Cyprian Rogowski
Performatywne nauczanie religii w szkole z perspektywy niemieckiej

PERFORMATYWNE NAUCZANIE RELIGII W SZKOLE Z PERSPEKTYWY NIEMIECKIE]J
PERFORMATIVE TEACHING OF RELIGION IN SCHOOL
FROM A (GERMAN PERSPECTIVE

CyprriaN RoGowskr

Fakuleit III — Geistes — und Kulturwissenschaften, Institut fiir Katholische Theologie,
Uniwersytet Vechta, Driverstrafle 22, 49377 Vechta, Niemcy

Streszczenie

Niniejszy artykut traktuje o performatywnym
nauczaniu religii w szkole z perspektywy niemie-
ckiej. Zwrécimy w nim uwage na t¢ koncepcje
nauczania religii zaréwno w §rodowisku ewange-
lickim i katolickim, poniewaz pedagogika religii
w tych whasnie Srodowiskach poszukuje ciagle
nowych rozwiazari dla lekeji religii, aby uczyni¢
ja bardziej atrakcyjng i akceptowalna przez dzie-
ci i miodziez. Trudnosci w nauczaniu lekcji re-
ligii wynikaja z tego, ze dzieci bez wczesniejsze-
go doswiadczenia religijnego w rodzinie nie sa
w stanie zrozumieé, czym ona jest, jesli prze-
kaz religijny ma tylko wymiar intelektualny.
Od dluiszego czasu performatywna koncepcja
dydaktyki religii stara si¢ zapewni¢, aby lekcja
religii byta zrozumiata, a tym samym owocna
w tresci dla dzieci i mlodziezy. Wyniesienie jej
do poziomu w sensie performatywnej dydakey-
ki religii, tworzy réwnowage miedzy doswiad-
czaniem a refleksja (opcja katolicka), miedzy
inscenizacja a refleksja (opcja ewangelicka).
Konkluzje zawarte w podsumowaniu, dotyczace
zréznicowanych  modeli performatywnej lek-
qji religii z perspektywy ewangelickiej i katoli-
ckiej, wydaja si¢ relewantne dla nauczania religii
w $rodowisku szkolnym w Polsce.

Stowa kluczowe: performatywno$é, perfor-
matywny, dydaktyka religii, performatywne
nauczanie religii, do$wiadczanie religii, opcja
ewangelicka, opcja katolicka

Abstract

This article deals with performative teaching of
religion in school from a German perspective.
It will draw attention to this teaching concept
in both Protestant and Catholic settings, as the
pedagogy of religion in these particular settings is
constantly looking for new solutions for religion
lessons in order to make them more attractive
and acceptable to children and adolescents. Difhi-
culties in teaching religion lessons are due to the
fact that children without previous religious ex-
perience in the family are not able to understand
what it is if the religious message has only an
intellectual dimension. For a long time, the per-
formative conception of the didactics of religion
has been trying to ensure that the religious lesson
is comprehensible and thus fruitful in content for
children and young people. Taking it to the level
in the sense of performative didactics of religion,
creates a balance between experiencing and re-
flecting (Catholic option), between enacting and
reflecting (Evangelical option). The conclusions
in the conclusion, concerning the differentiated
models of performative religion lessons from the
Evangelical and Catholic perspectives, seem to be
relevant for the teaching of religion in the school
environment in Poland.

Keywords: performativity, performative, didac-
tics of religion, performative teaching of religion,
experiencing religion, evangelical option, catho-
lic option.
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WPROWADZENIE

Zanim przejdziemy konkretnie w kolejnych akapitach do rozwazan na temat
problematyki performatywnej koncepcji nauczania religii z perspektywy niemieckiej,
nalezy wyraznie zaznaczy¢, ze w Niemczech nie ma $cistego rozdziatu Kosciota od pani-
stwa. Ustawa Zasadnicza dla Republiki Federalnej Niemiec. Art. 4 (1) méwi: Wolnosé
wyznania, wolno$¢ sumienia oraz wolno$¢ przekonan religijnych i $wiatopogladowych
sa nienaruszalne. (2) Gwarantuje si¢ niezaklécone praktykowanie religii. Mozliwe jest
zatem zapewnienie przedmiotu lekeji religii w szkotach publicznych, a pod pewnymi
warunkami jest to réwniez wymagane przez ustawe zasadnicza. Ustawa Zasadnicza dla
Republiki Federalnej Niemiec. Art. 7 (1) brzmi: Caty system szkolny podlega nadzorowi
panstwa. (2) Opieckunowie prawni maja prawo do decydowania o uczestnictwie dziecka
w lekcjach religii. Zgodnie z art. 140 Ustawy Zasadniczej w zwiazku z art. 136 ust. 4
Konstytucji, nikt nie moze by¢ zmuszany do uczestnictwa w prakeykach religijnych.
W zwiazku z wolnoscia religii i sumienia, opiekunowie prawni (zazwyczaj rodzice) moga
zatem decydowac o uczestnictwie dziecka w praktykach religijnych. Nikt nie powinien
by¢ zmuszany do wyznawania okreslonej religii i dotyczy to réwniez wlasnych dzieci.
Od 14 roku zycia kazdy moze sam decydowaé, w co chce wierzy¢. Bez wzgledu na to,
co méwia rodzice.

Jakie sa granice wolnosci religijnej? Kazde prawo ma swoje granice. Dotyczy to
réwniez wolnosci religijnej. Koriczy si¢ ona tam, gdzie styka si¢ z innymi wolnoscia-
mi. Lekgja religii w Niemczech w rozumieniu Ustawy Zasadniczej to nauczanie religii
w szkotach publicznych. Ponadto wspélnoty religijne moga swobodnie oferowad na-
uczanie religii poza szkota.

Nauczanie religii jest jedynym przedmiotem, ktdry jest zagwarantowany w Usta-
wie Zasadniczej jako obligatoryjny przedmiot w szkotach publicznych (art. 7 ust. 3),
ale nie oznacza to jednak, ze z powodu zachodzacych proceséw przemian spotecznych
i kulturowych taki stan rzeczy nie bedzie powodem do zadawania zasadniczych pytan
o przyszto$¢ przedmiotu religii w szkole. Obecnie w Niemczech istnieje wyrazny podziat
migdzy pétnocy i potudniem kraju. Na potudniu, zwlaszcza w Bawarii, problematy-
ka dotyczaca kwestii przysztosci lekgji religii jest whasciwie przemilczana, to po drugiej
stronie Menu juz od dluzszego czasu rozwazany jest alternatywny model wobec kon-
fesyjnego nauczania religii. Na taki ewentualny model ma wplyw specyficzna sytuacja,
a mianowicie: wzrost popularnosci laickiej wizji spoleczenstwa, multiwyznaniowo$¢,
multireligijnos¢, jak réwniez ciagly spadek w praktykach religijnych. Mozna oczywiscie
zauwazy¢ tez obawy o utrat¢ dotychczasowego statusu nauczania religii w szkole i z dru-
giej strony wyrazng niecheé wobec zatozen religioznawczych. Dlatego tez przyszla orga-
nizacyjna posta¢ nauczania religii w szkole bedzie musiata uwzgledni¢ wiele uwarunko-
wan prawnych, organizacyjnych, spotecznych i dydaktycznych. Dotyczy¢ to bedzie takze
probleméw dydaktycznych na poziomie uniwersyteckim. Jak podkreslaja eksperci, jedna
z kwestii, ktéra jest poruszana, a nie ma dla niej na obecnym etapie rozwiazan, dotyczy
tego, ze za kilka lat juz tylko 50% obywateli Niemiec bedzie deklarowaé chrzescijaniska
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przynalezno$¢ wyznaniowa. Nie ulega watpliwosci, ze skutki takiej sytuacji znajda swoje
odzwierciedlenie w szkotach niemieckich (Schréder, 2014).

Z obserwacji zachodzacych proceséw spotecznych i kulturowych wynika, ze poste-
pujaca ciagle sekularyzacja prowadzi do zrywania z tradycja chrzescijaniska i odchodzenia
od Kosciota instytucjonalnego. Takie jest réwniez tho wspélczesnej lekeji religii. Wigk-
sz0$¢ dzieci nie ma juz zadnego zwiazku z religia wyznaniowa. Socjalizacja religijna nie
ma juz miejsca w rodzinie, jak to bylo w poprzednich pokoleniach, a zatem religia staje
si¢ czyms§ obcym i niezrozumialym tematem dla wigkszosci dzieci. Dlatego tez wigkszo$¢
dzieci styszy o religii dopiero w szkole (Mendl, 2022: 5. 19). Trudno$¢ wynikajaca z tego
dla lekgji religii, polega na tym, ze dzieci bez wezesniejszego doswiadczenia religijnego
w rodzinie nie sg w stanie zrozumie¢, czym ona jest, jesli przekaz religijny ma tylko wy-
miar intelektualny. Aby zapewni¢, ze lekeja religii nie pozostanie niezrozumiata, a tym
samym bezowocna w tresci dla dzieci, nalezy ja podnies¢ do poziomu w sensie performa-
tywnej dydakeyki religii, ktéra tworzy réwnowage miedzy doswiadczaniem a refleksja,
miedzy inscenizacjq a refleksja (Mendl, 2022: s. 15). Stad tez w $rodowisku ewangeli-
ckim i katolickim poszukuje si¢ ciagle nowych rozwiazan dla szkolnej lekgji religii, aby
uczynic ja bardziej atrakcyjna i akceptowalna przez dzieci i mtodziez. Zrodzito si¢ zatem
w ostatnich latach wiele teorii, ktére prébuja narastajace problemy rozwiazywaé. Od
dtuzszego czasu znane sa w Niemczech performatywne koncepgje lekgji religii w szkole.
Teorie, ktére nalezy traktowaé powaznie, chea odejs¢ od starego réwnania katechezy
i szkolnej lekeji religii, i dokona¢ zmiany paradygmatu. Lekcja religii powinna przejs¢
od koncepcji misyjnej, w ktérej Kosciét i szkota wspdtpracowaty ze soba w bezposred-
nim wzajemnym procesie, do koncepcji diakonijnej, w ktérej Kosciét z jednej strony
przyczynia si¢ do pomocy miodym ludziom w odnalezieniu ich tozsamosci, a z drugiej
promuje humanizacje szkoly (Mendl, 2022: s. 24).

Lekcja religii nie powinna juz zatem polega¢ na ,egzystencjalnym wprowadzeniu
do wiary, i nie na konfesyjnej socjalizacji lub wprowadzeniu do wspélnoty parafialnej”
(Mendl, 2022: s. 24), ale raczej ,umozliwia¢ odpowiedzialne myslenie i zachowanie
w odniesieniu do religii i wiary” (Mendl, 2022: s. 24). Podejscie performatywnej dydak-
tyki religii prébuje wlasnie to zrealizowaé w odniesieniu do faktu, ze czysto poznawcze
nauczanie religii w sensie religioznawstwa nie jest wystarczajace do adekwatnego prze-
kazu religijnego w szkole. Cytowany Hans Mendl, profesor katolickiej pedagogiki religii
na uniwersytecie w Passau, jest zdania, ze lekcja religii, ktora zaniedbuje performatywne,
tj. zorientowane na dzialanie elementy lekgji, nie jest zréwnowazona, poniewaz nie uda-
je jej si¢ juz odpowiednio wprowadzi¢ przedmiot na adekwatny poziom dydaktyczny
(Mendl, 2022: s. 15). Poniewaz dechrystianizacja spoleczenistwa, jak zaznaczaja bisku-
pi niemieccy, postepuje szybko i pojawia si¢ przepas¢ migdzy religia obiektywna (wy-
znaniowa) a subiektywna, a ,edukacja religijna w szkole jest najwazniejszym miejscem
spotkania z wiara chrzescijariska” (Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, 2006:
s. 13n), zachodzi konieczno$¢, szczegélnie ze wzgledu na indywidualne potrzeby reli-
gijne, jak pokazuje réwniez badanie Shell z 2006 roku, zasadne jest podejscie do lekgji
religii, ktére zachowuje tradycje religii chrzescijariskiej, promuje kompetencje religijne
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ucznidéw poprzez aktywne uczestnictwo w religii, a tym samym ,,chroni w szczegélnosci
religi¢ subiektywna przed brakiem historii, bezmyslnoscia i konsekwencjami spoteczny-
mi” (Englert, 1988: s. 4-12).

W kontekscie wypowiedzi cytowanych pedagogdw religii i biskupéw niemieckich,
z socjologicznego punktu widzenia, warto przytoczy¢ tu argumentacj¢ Janusza Mariani-
skiego, a mianowicie, ze ,w warunkach rosnacego pluralizmu i indywidualizmu reli-
gijnego w spoleczeristwie oferta duchowa i spoteczna Kosciota musi by¢ coraz bardziej
zréznicowana. Nie rezygnujac zbyt pochopnie i pospiesznie z oferty dla mas, nalezy
rozwija¢ zindywidualizowane formy, uwzgledniajace specyficzne potrzeby i problemy
religijne réznych grup i srodowisk spotecznych” (Marianiski, 2001: s. 127).

Powyzszym kwestiom postaramy si¢ przyjrze¢ krytycznie w naszych dalszych roz-
wazaniach, najpierw jednak wyjasnimy niektére pojecia stosowane w artykule.

WYJASNIENIE POJEC ,,PERFORMATYWNOSC™ I ,,PERFORMATYWNY W KON-
TEKSCIE LEKCJI RELIGII

Termin performatywnos¢ (niemieckie stowo Performativitit) zostal wprowadzo-
ny przez Johna Langshawa Austina i jest réznie interpretowany w réznych konteks-
tach (Austin, 1972). Jest pojeciem uzywanym w teorii aktéw mowy i opisuje szczeg6lna
relacje miedzy mowg a dziataniem. Normalne potaczenie migdzy mowa a dziataniem
jest okreslane jako akt mowy — co thumaczy, ze ,méwienie” jest aktem intencjonalnym.
Akt mowy jest performatywny, gdy jest wykonywany lub konkretyzowany (przyktady:
robienie tego, co si¢ méwi lub nazywanie okreslonego punktu decyzyjnego w czasie).
Performatywnos¢ odnosi si¢ zatem do wykonania lub konkretyzacji stowa méwionego.

Przenoszac to pojecie na grunt nauczania religii, nalezy podkresli¢, ze performa-
tywna dydaktyka religii jest silnie nacechowana podstawowym znaczeniem stowa ,,per-
formatywny”. Wedlug stownika Duden oznacza ono: ,wykonywanie czynnosci opisanej
przez wypowiedz jezykowa w tym samym czasie. W odniesieniu do aktéw kultu, przy-
ktadami sg chrzest (chrzezg cig) lub blogostawienistwo (bogostawie cig). W dydakeyce
religii oznacza to, ze uczniowie powinni by¢ wprowadzani w wiare z jednej strony po-
przez meta-dyskusje na temat wiary, a z drugiej strony poprzez aktywne ,wykonywanie”
/doswiadczanie.

W oparciu o przemyslenia dotyczace kairologii pedagogicznoreligijnej, trzeba zde-
cydowanie podkresli¢, iz przekazujac tresci teologiczne na lekcjach religii, powinno si¢
zwracal szczegdlng uwage na uwarunkowania spoteczne, w jakim kontekscie historycz-
nym teksty te powstaly i jak nalezy je czyta¢ i interpretowad obecnie (Rogowski, 2011:
s. 361-363). Takie ujecie wskazuje na wzajemny stosunek podawanego tekstu i uwarun-
kowarl jego recepcji (Zirker, 1979). Ma to niewatpliwie istotne znaczenie dla dydakeyki
religii wtedy, gdy zainteresowania pedagogiki religii ogniskuja si¢ wokét trzech zasad-
niczych potrzeb. Sa nimi: refleksyjne podejscie do jezykowej postaci wiary, usuniecie
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wszelkich przeszkéd dotyczacych sfery komunikatywnosci i rozszerzenie kompetencji
religijnego porozumiewania si¢ (Zirker, 1986: s. 595-599).

W nauczaniu religii znaczenie jezyka dla kazdego ucznia jest czynnikiem decyduja-
cym — zwlaszcza w procesie uczenia sig. Réwniez charakeer i trwalo$¢ religijnej socjaliza-
qji zalezy w duzej mierze od opanowania jezyka. Zauwaza si¢ tu zwiazki, jakie zachodza
miegdzy religijnymi formami jezyka a odkrywaniem i przekazem wiary w nauczaniu re-
ligii. To, ze réznorodno$¢ religijnych form jezykowych jest szczegdlnie wazna dla zrozu-
mienia wiary, ujawnia si¢ w literackim charakterze chrzescijariskich przekazéw.

W tym miejscu szczegblnie godne uwagi sa wyniki badani narracyjnych. Warto
nawiaza¢ przede wszystkim do roli narracji w pedagogice religii, ktére to inspiracje prze-
jete zostaly z teologii systematycznej, o czym $wiadczg publikacje wskazujace na wazne
zwiazki zachodzace migdzy narracja a ksztaltowaniem symboli (Baudler, 1977). W po-
gladach Georga Baudlera zauwaza si¢, ze autor kladzie nacisk na stron¢ duchowa opo-
wiadan i niezbedno$¢ narragji, jak tez na fakt, ze opowiadania rzeczywisto$¢ uwspétczes-
niaja i moga wspomaga¢ przekaz chrzescijariskiej tradycji biblijnej (Bettelheim, 1979).

Wsréd najwazniejszych cech jezykowych tekstéw o wymiarze religijnym wymie-
nia si¢ takie, jak: obecnos$¢ stownictwa skupionego na duchowosci cztowieka, rytual-
no$¢ (postugiwanie si¢ gotowymi utrwalonymi przez tradycje ,kliszami” jezykowymi),
ekspresywno$¢, hieratyczno$¢ (przejawiajaca si¢ obecnoscia stownictwa podniostego,
przestarzatych form gramatycznych i archaizméw leksykalnych), symbolicznos¢, meta-
foryczno$¢, brak jednoznacznosci, specjalna sfera znaczert konotacyjnych, stosowanie
paradokséw, powtdrzenia jako zasada budowy tekstéw. Teksty religijne przyjmuja rézny
ksztatt gatunkowy, np. modlitwa, §wiadectwo, kazanie, homilia, encyklika. Realizuja one
w obrebie zycia religijnego urozmaicone funkeje szczegétowe. Chodzi tu o wypowiedzi
uobecniajace sacrum, wypowiedzi sprawcze moca sacrum, do ktérych zalicza sig¢ akey
sakramentalne i wypowiedzi adresowane do sacrum. Adresatem wypowiedzi o funkgji
religijnej jest sam Boég, przede wszystkim w réznych modlitwach. Mozna wyodrebnié
dwa podstawowe typy modlitwy: ustalong (modlitwy liturgiczne i modlitwy zawarte
w modlitewnikach, ktére poleca wiernym Kosciét do odmawiania wspdlnotowego lub
indywidualnego) oraz modlitwg osobista. Znane sa tez wypowiedzi, w ktérych sacrum
jest przedmiotem kontemplacji. W tej grupie chodzi zazwyczaj o teksty teologiczne czy
poetyckie o tematyce religijnej, za$ na szczegdlng uwagg zastuguja swiadectwa religijne
(Zdunkiewicz-Jedynak, 2007: s. 250-252).

Wobec powyzszych rozwazan warto zaznaczy¢, ze w nauczaniu religii wazny jest
zaréwno wymiar antropologiczny, jak i teologiczny jezyka. Stowo jest istotnym narze-
dziem prorockiej dziatalnosci i z jednej strony ma charakter boski, poniewaz pochodzi
od samego Boga i zostalo wlozone przez Niego w usta prorokéw, z drugiej za§ ma cha-
rakeer ludzki, gdyz zostato przyjete i oznajmione przez proroka. Cata historia zbawienia
$wiadczy o stworczym charakterze Stowa Bozego (Witaszek, 2007: s. 712-714). Istotne
znaczenie w nauczaniu religii ma tez wymiar ludzki stowa, poniewaz ma ono swoja site
w mocy konkretnej osoby (nauczyciela religii), ktéra w ten sposéb wyraza i uzewngtrznia
siebie, co nie pozostaje bez znaczenia dla interakgji nauczyciel-uczen.
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Analizujac niemieckojezyczng literaturg na temat dyscypliny pedagogiki religii na
przestrzeni czasu, nalezy zaznaczy¢, ze jej sukcesywny rozwdj nacechowany jest zaréwno
w wymiarze ilo§ciowym, jak i jakosciowym wieloscia réznych teorii i koncepcji pedago-
gicznoreligijnych. Méwi si¢, ze wieloplaszczyznowos¢ w pedagogice religii jest natural-
na pochodna osobowosciowego, kulturowego i spolecznego rozwoju cztowieka, zmian
w mentalnosci i postawach tak wobec $wiata, jak tez Ko$ciota jako ludu Bozego, wlacza-
jac w to réwniez zasadg pluralizmu pedagogicznoreligijnego (Rogowski, 1999:s. 10-11).

Nas interesuje zarysowana juz we wprowadzeniu, a mianowicie, problematyka
koncepcji performatywnej dydaktyki religii Zywo dyskutowanej od dluzszego czasu
w obszarze jezyka niemieckiego. Zapoznanie blizej z ta teoria czytelnika polskiego wyda-
je si¢ stuszne, zwlaszcza w kontekscie nasilonych dyskusji wokét lekgji religii w polskiej
szkole, przede wszystkim w srodowiskach liberalno-lewicowych, ktére chciatyby ja usu-
na¢ z muréw szkolnych.

PERFORMATYWNA DYDAKTYKA RELIGII Z PERSPEKTYWY EWANGELICKIE]

Nasza uwagg skierujemy najpierw na profil performatywnej dydakeyki religii z per-
spektywy ewangelickiej, poniewaz najpierw to reprezentanci ewngelickiej pedagogiki
religii starali si¢ zapewni¢ teoretyczne podstawy dla performatywnosci szkolnej lekgji
religii (Dressler, 2002: s. 11-19; Klie, Leonhard, 2008). Autorzy ci powoluja si¢ na
dydaktyke znakéw, poststrukturalistyczng pedagogike religii i pedagogike jako zrédta,
z ktérych czerpie idea inscenizacji (Gestaltpidagogik).

Performatywna dydaktyka religii zorientowana na efektywnos$¢ wynika z fakeu, kto-
ry prezentowany jest w dydaktyce symboli Petera Bichla i potwierdzonego w jej semio-
tycznej rewizji (Meyer-Blanck, 2002), ze znaczenie symboli nie jest wolne od kontekstu,
ale ma by¢ okreslone modalnie, tj. w zaleznosci od komunikacyjnych kontekstéw uzycia,
miedzy innymi. Jednakze, zwlaszcza po znacznej utracie socjalizacji religijnej, nie mozna
juz zaktada¢, ze wiedza i do$wiadczenie na tematy omawiane podczas lekeji religii sa juz
dostepne, zanim zostang poddane krytycznej refleksji. Religia musi by¢ najpierw zade-
monstrowana w klasie. ,,Pokazywanie religii” (Religion zeigen) ma na celu rozwdj religii
jako praktyki, tj. w odniesieniu do jej form realizacji jako kultury komunikacji symbo-
licznej (Dressler, Meyer-Blanck, 1998). Religia chrzescijariska moze by¢ rozumiana jedy-
nie jako religia narracyjna, zorganizowana i celebrowana. Trzeba przyzna¢, ze Peter Biehl
odnosi si¢ w licznych publikacjach do symbolu i dydakeyki symbolicznej, wskazujac na
interdyscyplinarny wymiar badari dotyczacych teorii symbolu, jej podstawy filozoficzne,
jakie spotykamy u Paula Tillicha czy Paula Ricoeura (Biehl, 1980: s. 37-122).

W chrzescijanistwie chodzi o te centralne symbole i ryty, ktére przekazywane sa
w tradycji biblijnej: Tréjca Swieta, $wiat stworzony, Krzyz i Zmartwychwstanie, Kré-
lestwo Boze, grzech i usprawiedliwienie, chrzest i Eucharystia. Nalezy tu zaznaczy¢, ze
Peter Biel na okreslenie Eucharystii uzywa pojecia Abendmahl, ktére stosowane jest po-
wszechnie w Kosciele ewangelickim. Chrzescijanistwo obejmuje w punkcie wyjsciowym
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przekaz biblijny Izraela az do przekazu biblijnego zawartego w Nowym Testamencie.
Dekalog i Kazanie na Gérze ksztattowaly i ksztaltuja chrzescijariskie formy zycia. Bez
odniesienia si¢ do wymiaru historycznego religijny $wiat symboli jest zagrozony, moze
bowiem by¢ rozumiany jako czysta fikcja badZ jako jedynie ludzki twér (Biehl, 1996:
s. 202). Patrzac zas$ z drugiej strony, symbole ukazuja wielkie znaczenie historyczne Oso-
by Jezusa Chrystusa. Nalezy w tym kontekscie zaznaczy¢, ze bez odniesienia réwniez do
konkretnych sytuacji zyciowych rzeczywistosci symbolicznej grozi niebezpieczenistwo,
moze si¢ bowiem zamkna¢ catkowicie w sferze li tylko wewngtrznej. Jesli natomiast to
odniesienie istnieje, symbole reprezentuja fundamentalna pewno$¢ doswiadczen, keére
uprzedzajg etycznie odpowiedzialne dziatanie. Trzeba wyjs¢ z zalozenia, ze w zyciu reli-
gijnym charakter fundamentalny maja trzy kategorie: symboliczna, historyczna i etyczna
(Biehl, 1996: s. 202). Kostytutywnym wymiarem dla lekgji religii sa symbole i ryty, jak
réwniez podstawowe przekazy biblijne i wskazania etyczne, ktére ksztaltuja formy zycia
codziennego i ukierunkowuja dziatanie cztowieka.

Z powyzszego rozumowania wynika, ze religii nie mozna poja¢é w sposéb rze-
czowy, jedli nie podejmie si¢ wpierw krytycznej dyskusji wokét przytoczonych trzech
fundamentalnych kategorii, ktérym mozna takze z tatwoscia przyporzadkowaé trzy dy-
daktyczne struktury w historii pedagogiki religii (Biehl, 1996: s. 202-216). Pierwsza
struktura to nauczanie hermeneutyczne i si¢gajace do tradycji (lata 1945-1948). W tym
czasie Koscioly staly si¢ jedyna instytucja, w ktérej szukano orientacji zyciowej, azeby
sprzetrwa¢” zwlaszcza biedg, smutek i spowodowane wojna poczucie winy. Zaréwno
szkota, jak i spoteczenistwo podazaty w jednym kierunku, aby odbudowywaé wszystko
na chrzeécijariskich wartosciach.

Druga struktura to orientacja problemowa w nauczaniu religii, w ktérej od oko-
o 1966 roku zacz¢to stopniowo poszerzaé zadania hermeneutyczne i w lekeji religii
uwzgledniad sytuacje zyciowe i problemy spoteczne. Droga prowadzita od hermeneutyki
egzystencjalnej do politycznej hermeneutyki Ewangelii (Moltmann, 1964). Trzecia struk-
tura to dydaktyka symbolu, w ktdrej zadanie hermeneutyczne zostato znowu poszerzone
— o codzienne mity i symbole, symbole kulturowe, religijne i biblijno-chrzescijariskie.
Dla Biehla istotna jest kontynuacja dydakeyki korelacji lub w pierwszym rzedzie jej splot
ze strukturg problemowa. Dialog z antropologicznymi dyscyplinami wiedzy przesunat
si¢ od nauk socjologicznych w strong estetyki, nauk o jezyku, literatury i kultury, ktére
to tendencje mozna zaobserwowaé réwniez w pedagogice ogdlnej.

Co si¢ tyczy opgji dydaktycznosymbolicznej Biehla, to trzeba podkresli¢, ze roz-
winat on tzw. ,krytyczna koncepcje symbolu” (Biehl, 1996: s. 212n), w ktérej pedago-
giczna konieczno$¢ wynika, wedtug niego, z ambiwalentnych dziatani, przekazywanych
symboli uksztaltowanych w drodze socjalizacji i w otaczajacym nas $wiecie (Biehl, 1980:
s. 58). Jej ukierunkowanie polega na tym, aby te ambiwalentne dziatania krytycznie
przemysle¢ i momenty prawdy danych symboli wzmocni¢ w drodze samoczynnego
i kreatywnego obcowania z symbolami chrze$cijariskimi. Dopiero w tym wlasnie pro-
cesie przekazywane symbole staja si¢ symbolami uniwersalnymi, poniewaz moga by¢
one wykorzystane do objasniania do$wiadczeri i przezwycigzania trudnych czy nawet
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konfliktowych sytuacji zyciowych. Z analizy wynika, ze Biehl jest zwolennikiem tezy,
w ktérej doswiadczenie i samo rozumienie symbolu nawzajem si¢ warunkuja. Rozwoj
kryteriéw dydaktycznych, ktére stuza budowie krytycznej koncepcji symbolu (Biehl,
1980: s. 48-50), jak réwniez przekazowi symbolicznemu i doswiadczeniu (Biehl, 1980:
s. 59-62), ukazuja podstawowa forme naszkicowanej struktury dydaktycznosymboliczne;j.

Obok wspierajacej funkeji wyrazu, symbol petni przede wszystkim funkcje dydak-
tyczng i jest jakby pomostem (Biehl, 1996: s. 215). Aby symbole t¢ funkcj¢ pomostu,
tzn. porozumienia mi¢dzy $wiatem dzieci i mtodziezy i $wiatem religii, mogly optymal-
nie rozwinaé, procesy nauczania powinny uwzgledniaé nast¢pujace wskazania dydak-
tycznosymboliczne:

*  Spontaniczne catosciowe podejscie umozliwia petne podziwu postrzeganie co-
dziennych fenomendéw i werbalizowanie doswiadczeri mtodych ludzi z sym-
bolem.

*  DPrzez naswietlenie dziatania symbolu, codzienne do$wiadczenia koncentruja
si¢ na podstawowych doswiadczeniach ludzkich.

*  DPrzez samoczynne obcowanie z symbolem mozna doj$¢ do glebszych pokta-
déw religijnego wymiaru ludzkich doswiadczen.

*  DPrzez kreatywne obcowanie z symbolem i odpowiednie $rodki uczacy si¢ moga
w antropologicznym i religijnym sensie symbolu odkry¢ tez sens specyficznie
teologiczny. Kreatywne konstrukty uczacych si¢ sa w historyczno-krytycznej
interpretacji konfrontowane z biblijno-chrze$cijafiskim przekazem, aby wspie-
ra¢ z kolei elementarne osady teologiczne.

*  Doswiadczenia i kompetencje zdobyte w procesie nauczania sg transferowane
na plaszczyzne dziataniows (Biehl, 1996: s. 216).

Podsumowujac refleksje o , krytycznej koncepcji symbolu” P. Biehla, mozna stwier-
dzi¢, ze w opdji tej chodzi o spoteczno-krytyczny wymiar nauczania religii, jak réwniez
o dydaktyke korelacji, ktéra jest mozliwa do zrealizowania jedynie jako dydaktyka sym-
bolu. Z powyzszych przemyslen wynika, ze zrozumienie religijne nie opiera si¢ wylacznie
na formach werbalnych. Teksty, zwlaszcza te, ktére sa wykorzystywane do celéw religij-
nych lub w ktdrych religia staje si¢ tematem, sa zwiazane z pewnymi sytuacjami zyciowy-
mi i tylko w takich kontekstach umozliwiaja zrozumienie. Kazde sformutowanie, kazda
metafora, kazda przypowies¢ ma miejsce w zyciu, w ktérym pojawia si¢ jako forma
religii. Przekaz religijny, jesli nie jest zwiazany z usytuowana symboliczng komunikacja,
napotyka na trudnosci jego rozumienia. Praktyka chrzescijaristwa stanowi niewatpliwie
odpowiedni horyzont jezyka i zrozumienia. Lekcja religii nie moze polega¢ na li tylko
zwyktym przekazie tresci w ramach okreslonego tematu, ale musi si¢ przyczynia¢ do jego
zrozumienia i otwiera¢ komunikacj¢ symboliczna.

Ewangeliccy pedagodzy religii wskazuja na konieczno$¢ projektowania takiego
profilu performatywnej lekgji religii, ktéry ukierunkowany jest na dziatanie. W dydak-
tyce przedmiotu religii chodzi o:

* formy, poprzez ktére metodycznie uczniowie wprowadzani sa, przystowiowo

moéwiac, w gre;
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* formy, w jakich przedmiot lekeji religii nabiera ksztattu w klasie;
*  formy, w jakich religia prezentuje si¢ samym nauczycielom (Klie, 2003: s. 171-
177).

Jak autorzy zaznaczaja, w warunkach obserwowanej estetyzacji $wiata zycia te
wszystkie trzy zmienne istotne dla kazdej formy nauczania religii w szkole jest najta-
twiej powiazaé ze soba. Wniosek ten jest oczywisty, gdy dokonuje si¢ przegladu publi-
kacji z ostatnich lat i jesli analizowane s3 one w ramach uj¢¢ performatywnych. Religia
ewangelicka jest oczywiscie aktualna dydaktycznie, gdy jest postrzegana jako zjawisko
sceniczne i ma  dostrzegalne zewnetrzne strony. Nabiera whasciwego ksztattu, gdy jest
rozumiana jako gra form oraz odpowiednio ksztattowana i traktowana. Takie spojrzenie
na performatywna lekcje religii z perspektywy ewangelickiej jest zgodne z definicja nauki
o komunikacji (komunikologii) zajmujacej si¢ badaniem, opisywaniem lub wyjasnia-
niem proceséw komunikacyjnych.

Pojecie ,performatywny”, jak zaznaczono, odnosi si¢ do aktu mowy i przede
wszystkim, ,performans” jest generalnie rodzajem aktu ekspresyjnego.Ponizej przejdzie-
my do rozwazan na temat performatywnej dydakeyki religii z perspektywy katolickiej.

PERFORMATYWNA DYDAKTYKA RELIGII Z PERSPEKTYWY KATOLICKIE]

Nalezy zaznaczy¢, ze w ostatnich latach dyskusja na temat performatywnej dydak-
tyki religii wzbudzata i nadal wzbudza zainteresowanie zaréwno ze strony ewangelickich,
jak i katolickich pedagogéw religii. W miedzyczasie dostgpna jest wielos¢ podejs¢ per-
formatywnych, ktérych analiza poréwnawcza ujawnia bardzo rézne cele dydaktyczne.
Performatywnej dydaktyce religii z perspektywy katolickiej poswigca si¢ wiele uwagi, co
znajduje odzwierciedlenie w licznych publikacjach pedagogicznoreligijnych. Na uwage
zastuguja interesujace przemyslenia cytowanych juz autoréw, jak Rudolf Englert czy
Hans Mendl. Koncepcja performatywna lekgji religii ma na celu uczynienie jej nama-
calng i mozliwa do doswiadczenia. Chodzi w niej o inspirowanie uczniéw do zachowan
religijnych, ale nigdy nie ma ona wprost charakteru misyjnego. Termin ten wprowadzit
Rudolf Englert, ktéry sformutowat go jako termin parasolowy dla nowszych osiagnieé
w katolickiej pedagogice religii (Englert, 2008: s. 3-16).

Paralelnie do formutowanych podejs¢ performatywnych w nauczaniu religii katoli-
ckiej, stanowisko zabierat tez episkopat niemiecki w stosownych dokumentach, ktérym
wigcej uwagi poswigcimy w odrebnym akapicie. Najpierw jednak zatrzymamy si¢ na
analizie pigciu interesujacych tez, jakie wysunal Hans Mendl na temat performatywnej
dydakeyki religii (Mendl, 2023: s. 14-28).

Pierwsza teza brzmi: trzeba do$wiadczy¢ religii, aby zrozumie¢ ja we wszystkich
jej wymiarach. Wytacznie dyskursywne uczenie si¢ nie wystarczy, aby staé si¢ kom-
petentnym religijnie. Teza ta moze by¢ uzasadniona socjologicznie, teologicznie oraz
w kategoriach teorii uczenia si¢.
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Uzasadniajac t¢ tezg socjologicznie (pod wzgledem warunkéw ramowych podmio-
tu uczacego si¢), Mendl zaznacza, ze tylko mniejszos¢ dzieci i miodziezy jest dzi§ nadal
socjalizowana religijnie w rodzinach. Utrata tradycji oznacza, ze wiele przejawéw (rytu-
aly, modlitwy, formy liturgiczne, miejsca aktywnosci spotecznej i diakonijnej) oraz wie-
dza ($wigta w roku ko$cielnym i ich znaczenie) nie sg juz czgécia codziennego zycia. Aby
moc zrozumie¢ obszary kulturowo uksztaltowanej religii w ich konkretnych prakeycz-
nych realizacjach, nie wystarczy spojrze¢ na nie z dystansu. Jedli celem szkoty publicznej
jest nie tylko umozliwienie interpretacji $wiata, ale takze radzenie sobie z nim (Benner,
2004: s. 5-19), pojawia si¢ pytanie, w jaki sposéb poszerzenie doswiadczenia moze mie¢
miejsce na samych lekcjach religii. Odpowiadajac na tak postawione pytanie, Rudolf
Englert postuluje, ze mozna je poszerzy¢ poprzez konsekwentne otwieranie wlasnych
doswiadczen religijnych dzisiejszych uczniéw w aktywnym przyswajaniu i przeksztatca-
niu danych form ekspresji religijnej, zwlaszcza z tradycji judeochrzescijariskiej (Englert,
2002: s. 32-306.).

Uzasadnienie teologiczne z kolei polega na tym, ze religia jest czyms wigcej niz
wiedzg o wierze ujeta w okreslone formuty. Charakteryzuja ja formy prakeyki spotecznej
i wspélnotowej. Kazdy, kto chce zrozumieé zwiazang z forma nature religii objawionej
i zwiazana z nig praktyke religijna, jest zalezny od ,scenicznej i gestycznej, fizycznej
i przestrzennej reprezentacji” (Klie, Leonhard, 2003: s. 14). Sam przekaz doktryny nie
wystarczy, poniewaz religia ukazuje si¢ ,w formie”, a tej formy nie mozna jedynie ogla-
da¢ z zewnatrz, ale nalezy jej réwniez do§wiadczy¢ w konkretny sposéb, poprzez bez-
posrednie do§wiadczenie przestrzenne, np. zwiedzanie obiektéw sakralnych: kosciotéw
chrzescijariskich jako miejsc akeji liturgicznych, poznawania tradycji chrzescijariskiej
i wiary spolecznosci zwiazanej z nia, a takze meczetu lub synagogi z ich historia (Rogow-
ski, 2018: 5. 237-239).

Uzasadnienie w kategoriach teorii uczenia si¢ polega na zréwnowazeniu réznych
domen uczenia si¢, ktére powinny by¢ ze soba inteligentnie powiazane. Celem nie moze
by¢ tylko przyswajanie czystej wiedzy. Zrozumienie i zapamigtywanie moga by¢ pro-
mowane, gdy ukryte i deklaratywne elementy wiedzy sa dydaktycznie powigzane. Za-
bieganie o znaczenie zorientowanych na dzialanie i zwiazanych z fizycznym wymiarem
performatywnych form uczenia si¢ — okazuje si¢ réwniez zgodne ze ,zwrotem perfor-
matywnym” w kulturoznawstwie, w naukach humanistycznych i pedagogicznych (Wulf,
Zirfas, 2007). Na przyklad wglad poznawczy w dzigkczynienie za zycie i aktywne do-
$wiadczenie wspélnej celebracji w $wigto dzigkezynienia (Erntedankfest), moze zapew-
ni¢ glebsze zrozumienie tego $wigta w roku koscielnym (Mendl, 2022: s. 158-167).

Druga teza dotyczy modeli ukierunkowania na kompetencje, ktére stanowia szcze-
gblne wyzwanie dla przedmiotu lekeji religii. Nalezy tu zaznaczy¢, ze dzicki modelom
orientacji kompetencyjnej, zadania procesu ksztalcenia wykraczaja poza tresci religijne
i zdobywanie wiedzy (kompetencje pojeciowe): uczenie sig religii jest raczej scisle powia-
zane z innymi podstawowymi sposobami ludzkiego rozumienia $wiata, a takie odnosi
si¢ do wrazliwosci religijnej (kompetencje percepcyjne), rozeznania (kompetencje osadu)
i zdolnosci do komunikagji religijnej (kompetencja dialogu). W sposéb szczegélny ob-
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szary kompetencji religijnych zachowan ekspresyjnych (kompetencje ekspresyjne) i re-
ligijnie motywowanego stylu zycia (kompetencje partycypacyjne) wplywaja na obszar
kompetengji performatywnych. Nie ulega watpliwoséci, ze  do obszaréw uczestnictwa
i ekspresji mozna podejs¢ odpowiedzialnie tylko wtedy, gdy nauczyciele religii maja re-
fleksyjne zrozumienie projektowania performatywnych proceséw nauczania i uczenia sig.

Trzecia teza zaklada, ze w ewangelickiej i katolickiej pedagogice religii opracowa-
no rézne modele performatywne, ktére réznia si¢ znacznie pod wzgledem hermeneutyki
i praktycznej realizacji. W tym samym czasie, co si¢ tyczy tresci wspomnianego doku-
mentu biskupéw niemieckich, ale argumentacyjnie niezaleznie, a takie w przeciwien-
stwie do modelu inscenizacji inspirowanego po stronie ewangelickiej, swoje podejscie
performatywne po stronie katolickiej przedstawil wlasnie Hans Mendl w réznych pub-
likacjach. Performatywne formy nauczania zasadniczo charakteryzuja si¢ zaproszeniem
i dobrowolnoscia (Mendl, 2017: s. 13). Zaproszenie do udzialu w praktykach reli-
gijnych musi réwniez charakteryzowa¢ si¢ mozliwoscig nadania takiemu doswiadcze-
niu podmiotowego znaczenia. Uczniowie mogg sami zdecydowad, czy cheg przyjaé role
uczestnika, czy pozosta¢ na poziomie obserwatora. Nalezy zwazy¢, ze istnieje tez wiele
innych odcieni przypisywania znacze pomi¢dzy nimi! To podmiotowe przypisywanie
znaczenia w wykonywaniu aktu religijnego jest uzasadnione odwolaniem si¢ do teorii
aktu mowy (Mendl, 2017: s. 42-43) i musi by¢ réwniez rozpatrywane w kontekscie
fundamentalnego konstruktywistycznego rozumienia uczenia si¢ (Sander, 2011). To, co
kto$ robi, méwiac co, jest tym, co wspomniany juz John Austin nazywa aktem illoku-
cyjnym — kontekst i intencja méwiacego sa decydujace w tym, jak wyobraza on sobie
udany akt mowy. To, co faktycznie osiaga wypowiedz, jest okreslane jako perlokucyjny
akt mowy; rzeczywisty efekt jest poza kontrola méwcy (Austin, 1972:s. 122-1306).

Dla zobrazowania przyklad wzigty z zycia codziennego: Chcg zazartowad, ale moi
partnerzy w dialogu odbieraja to zupelnie inaczej. Przenoszac z kolei na grunt lekgji reli-
gii: wspélne dziatanie moze by¢ indywidualnie wypetnione znaczeniem i interpretowane
na bardzo rézne sposoby; intencja (illokucyjna) nauczyciela nie musi by¢ identyczna
z faktycznym (perlokucyjnym) wplywem na uczniéw i ich interpretacja. Przyjmijmy, ze
rézni uczniowie uczestnicza w uczacej si¢ grupie i kazdy z nich przypisuje bardzo rézne
znaczenie swoim dziataniom w akcie mowy ,modlitwy”: jeden przyjmuje rol¢ uczestni-
ka, drugi pozostaje w zdystansowanej obserwacji lub w ogéle nie uczestniczy, trzeci mysli
juz o nastgpnej lekcji. W tym modelu decyzja o tym, czy akt mowy jest ,autentyczny”,
czy jest zabawnym eksperymentem, czy ,prawdziwym” wystepem, jest pozostawiona
autonomicznej decyzji podmiotu uczacego si¢. Jednak ta mozliwo$¢ zréznicowanego
zachowania z ofertg performatywna i indywidualnym przypisaniem znaczenia musi by¢
réwniez przygotowana i opracowana w przejrzysty dydaktycznie sposéb.

Czwarta teza dotyczy krytycznych zastrzezert wobec koncepcji performatywnej,
ktére odnosza si¢ do cech i ograniczeni systemu szkolnego, do autonomii przekonan
uczniéw i do godnosci praktyk religijnych. Chodzi przede wszystkim o takie zagad-
nienia, jak: akty spowiedzi, modlitwy, liturgii i akty dotyczace rytualéw blogostawien-
stwa. Zastrzezenia te w mniejszym stopniu za$ dotycza uczenia si¢ zorientowanego na
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dziatanie, do$wiadczenie i cialo w kontekscie uczenia si¢ biblijnego, historycznego lub
etycznego. Hans Mendl twierdzi, ze szkota nie jest wlasciwym miejscem na urzeczywist-
nianie autentycznych praktyk religijnych (Mendl, 2017: s. 61-62). Krytycy obawiajg si¢
rekatechetyzacji lekgji religii, jesli taka forma bedzie praktykowana w szkole. Chodzi tu
o autonomi¢ wiary uczniéw. W zwyklym przedmiocie nauczania religii, w ktérym
uczestniczg nie tylko uczniowie religijni, kazdemu nalezy zagwarantowaé wolno$¢ wy-
znania i nikt nie moze by¢ zmuszany do wykonywania aktéw religijnych wbrew swojej
woli. Nie mozna zaktada¢, ze wszyscy uczniowie podzielaja przedstawione powyzej ro-
zumienie modlitwy jako oddania czci Bogu. Jest to argument, ktéry wielokrotnie kryty-
kowano w odniesieniu do majacych miejsce takich praktyk w szkotach podstawowych.
Jesli akty religijne, ktére maja swoje pierwotne miejsce w parafii i rodzinie, sa praktyko-
wane w klasie w zabawny i transformujacy sposéb, moze to zagrozi¢ powadze i godnosci
tych religijnych form przedstawienia (Porzelt, 2016: s. 186-201). Krytyka ta odnosi si¢
réwniez do ograniczeri performatywnego podejscia do rytuatéw innej religii (np. postaw
modlitewnych w islamie).

Wedlug autoréw, aby powaznie potraktowaé przedstawione wyzej zastrzezenia,
a przede wszystkim zapewni¢ uczniom autonomi¢ przekonan, niezbedne wydaja si¢
ramy dydaktyczne, ktére facza elementy doswiadczenia z elementami zakotwiczenia po-
znawczego (lokalizacja w ramach tematu programu nauczania i przejrzyste przygotowa-
nie do wymiaru empirycznego), a zwlaszcza refleksji. Uczniowie musza by¢ informowani
o tym, jakie dziatania sa planowane i jak moga si¢ podczas nich zachowywa¢. Nalezy ich
réwniez zachegcad do refleksji nad tym, czego do$wiadczyli, aby mogli tworzy¢ whasne
interpretacje i doswiadczenia. Na podstawie tych rozwazan stworzono formalny model
planowania (Mendl, 2016: s. 2019-221). Nalezy go rozumie¢ jako idealny i typowy,
a nie dogmatyczny. Istnieja scenariusze dydaktyczne, w ktérych nie bez powodu rezyg-
nuje si¢ z dyskursywnego wprowadzenia i nie zawsze musi istnie¢ natychmiastowa au-
torefleksyjna ocena. Najwazniejsze jest to, ze pod auspicjami uczenia si¢ w szkole kazda
forma doswiadczania religii musi by¢ osadzona w ramach dyskursu i refleksji. Hory-
zontem docelowym performatywnego uczenia si¢ jest zrozumienie dziatari, kontekstow
i wydarzen religijnych, zapoznanie si¢ z nimi, a nie rekatechetyzacja.

Warto zwréci¢ tez uwagg na obrzedy blogostawieristwa, ktére w ostatnich latach
przezywaja swoj renesans i zmaterializowaly si¢ rowniez w odpowiedniej literaturze dy-
daktycznej. Temat ten pojawia si¢ w kontekscie biblijnych narracji o blogostawieristwach
lub w zwiazku z sakramentami i sakramentaliami. Tu mozna poda¢ dwa charakterystycz-
ne przyktady, a mianowicie, po procesie refleksji nad znaczeniem i aktem btogostawien-
stwa, dzieci sg zapraszane do ceremonii blogostawieristwa, w ktérej moga powiedzie¢
sobie nawzajem co$ dobrego lub pobtogostawi¢ si¢ nawzajem.

Nalezy zaakceptowac tez sytuacje, jesli zdarzy sig, ze niektdre dzieci nie wezma
udziatu, nalezy zwazy¢, ze przyczyniajg si¢ one réwniez do pézniejszej refleksji z pozycji
obserwatoréw (Mendl, 2022: s. 114-115). Ogdlnie rzecz ujmujac, uczniowie sg bardzo
otwarci na ¢wiczenia performatywne i wykazuja wysoki poziom gotowosci do angazo-
wania si¢ w ¢wiczenia medytacyjne, duchowe lub religijne.
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W powyzszym kontekscie na uwagg zastuguje publikacja Heleny Stotwiniskiej na
temat obrzedéw blogostawienistw, zwlaszcza blogostawieristw oséb, ktére moga ubogaci¢
przekaz religijny. Blogostawieristwa zajmuja szczeg6lne miejsce wsréd sakramentaliéw
ustanowionych przez Kosciét dla formacji duchowej Ludu Bozego. Czynnosci liturgicz-
ne zwigzane z blogostawieristwami prowadza wiernych do uwielbienia Boga i przygoto-
wuja do przyjecia gléwnego skutku sakramentéw, jak réwniez uswigcaja sytuacje zycio-
we wiernych (Stotwiriska, 2007).

Watpliwe i kontrowersyjne jest natomiast to, jak szeroko lub wasko nalezy rozu-
mie¢ pojecie performatywu, ktdre ostatecznie stanowi probe podsumowania bardzo réz-
nych tendencji w dydaktyce religii. Z szerokiego rozumienia wynikaja réwniez zorien-
towane na dziatanie formy prowadzonych lekgji, za pomoca ktérych nalezy uchwyci¢
estetyczny wymiar glebi i znaczenie religii, z waskiego rozumienia przede wszystkim te,
w ktérych praktyka przezywanej religii, na przyktad ,fragmenty liturgiczne”, ,,sakramen-
ty” lub ,kazualia” (Husmann, Klie, 2005: s. 5) znajduja bezposrednie lub przeksztatcone
zaimplementowanie w nauczaniu religii.

Ponizej tabela projektu performatywnego lekgji religii (Mendl, 2016: s. 220).

Uklad performatywny

Osadzenie tematyczne i wprowadzenie
Kontekst tematyczny, ramy poznawcze

Opis
Sposobu doswiadczenia, ograniczen czasowych i przestrzennych
Oczekiwania uczniéw, opcje habitusu
Zdolno$¢ do rozrézniania kodéw (postaw, interpretacji)

Doswiadczenie performatywne
Skoncentrowane tematycznie wymiary do$wiadczenia
Formy otwarte > subiektywne przypisanie znaczenia
Elementy refleksji posredniej >mozliwo$¢ zdystansowania si¢

Refleksja i kontynuacja
Subiektywne pozycjonowanie (do§wiadczenie + refleksja = do§wiadczenie)
Wymiana subiektywnych sposobéw doswiadczenia (,,co to byto?”)
i subiektywnych konstrukcji doswiadczenia (,,co to znaczy?”)
Dalsza praca dyskursywna
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Estetycznym wymiarem w pedagogice religii, bardzo szeroko w swoich badaniach
zajmuje si¢ Kurt Zisler. Zwraca on uwagg na estetyke w refleksji teologicznej i pedago-
gicznoreligijnej, a takie wskazuje na konkretne impulsy dla samej pedagogiki religii.
Nawiazuje do fascynagji sztuka i otwierania si¢ na nia za pomoca zmystéw, do do$wiad-
czenia estetycznego, ktére ma na celu dzialanie kreatywne, ¢wiczenie si¢ w krytycznym
i wolnym odbiorze, rozpoznanie estetyki jako locus theologicus. Chodzi oczywiscie
zaréwno o tres¢, jak i forme. Zisler zwraca uwage przede wszystkim na takie istotne
aspekty, jak: wrazliwo$¢ na Objawienie Boze, kreatywnos¢, wrazliwo$¢ i zaangazowanie
na rzecz stabszych i uci$nionych w $wiecie, trudnosci w wierze (Zisler, 1996: s. 43-60).
Podczas lekgji religii, obcowanie ze sztuka moze wzmocnic¢ zaufanie do wlasnych mozli-
wosci interpretacyjnych. Przyktadowo, obrazy nie od dzi$ stanowia bardzo wazng cz¢éé
podrecznikéw do nauki religii, przede wszystkim ze wzgledu na ich walor estetyczny.
Najpierw jednak, to nauczyciele religii powinni nauczy¢ si¢ pracy z obrazem i trakto-
wania go jako elementu, ktéry moze sta¢ si¢ dla uczniéw inspiracja i zainicjowaé proces
uczenia sie (Burrichter, Girtner, 2014).

W zwiazku z powyzszym prace opublikowane pod etykieta performatywnosci
obejmuja réwniez przyktady dydaktyczne z zakresu fizycznej pracy z tekstami biblijnymi
lub zmystowego do$wiadczania przestrzeni koscielnych, jak to juz zostato nadmienione
wyzej. Skupiamy si¢ tutaj na elementach kultury uczenia si¢ w wymiarze cielesnosci,
a takze na procesach uczenia si¢ skoncentrowanych na osobie i réznych sposobach na-
uczania religii, ktére odpowiadaja cielesnej symbolice (Leonhard, 2006: s. 208-237).

Ksztattowanie relacji jako model aranzacji performatywnej wydaje si¢ rowniez od-
powiednie dla interpersonalnych proceséw uczenia sig, zwlaszcza tych, ktére maja miej-
sce w kontekscie miedzyreligijnym. Jednak celem nie powinno by¢ tutaj podazanie za
rytuatami innych religii, ale raczej poznawanie doswiadczen oséb, ktére naleza do innej
religii. Performatywne doswiadczenie innych religii ma réwniez miejsce, jesli jest od-
powiednio zainscenizowane dydaktycznie, w uwaznym stuchaniu §wiadectw $wiadkéw
wiary lub w uczestniczacej obserwacji elementéw rytualno-liturgicznych. Takie podej-
$cie wymaga naturalnie odpowiednich podstawowych postaw w dialogu migdzyreligij-
nym (Kalbheim, 2021:s. 266-275).

Piata teza dotyczaca performatywnej dydaktyki religii sprowadza si¢ do tego, ze
w dyskursie na temat mozliwosci i ograniczen performatywnych form uczenia si¢ do-
strzegane jest rozchodzenie si¢ praktyki i teorii. Podczas gdy ograniczenia systemowe
i przedmiotowe sa wyrazniej identyfikowane w uniwersyteckiej pedagogice religii,
w szkolach wielu nauczycieli religii nie rozumie podnoszonych zastrzezen i podkresla po-
trzebg wspierania uczniéw w ich umiejetnosciach ekspresyjnych i partycypacyjnych. Na-
wet jedli istniejaca praktyka nie moze by¢ normatywna w sensie naturalistycznego btedu,
pojawia si¢ jednak pytanie, czy podniesione obawy nie powinny by¢ wyrazniej zrézni-
cowane na tle badan prakseologicznych. Jak wspomniano, zakres i ograniczenia podejs¢
performatywnych sa juz badane w kontekscie migdzyreligijnych proceséw uczenia sig.
Pytanie to mozna pociagna¢ dalej, a mianowicie, w jaki sposéb podejscie performatyw-
ne moze odnie$¢ sukces w radykalnie zmienionych warunkach spoteczno-kulturowych
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(socjologicznych)? Jakie sa mozliwosci w ramach jasnych badan i opartych na dialogu
koncepcji lekeji religii? W jaki sposéb performatywne uczenie si¢ moze mie¢ miejsce,
gdy coraz wigcej oséb niereligijnych bierze udziat w szkolnej lekgji religii?

Aby dokona¢ ostatecznie krytycznej analizy przeprowadzonych rozwazan perfor-
matywnej dydakeyki religii z perspektywy ewangelickiej i katolickiej, nalezy jeszcze w
kolejnym akapicie odnie$¢ si¢ do rzeczonego dokumentu episkopatu niemieckiego ,, Der
Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen” (2005). Tresci zawarte w stowie bi-
skup6éw niemieckich sa wytycznymi dla performatywnej koncepcji lekdji religii.

,DER RELIGIONSUNTERRICHT VOR NEUEN HERAUSFORDERUNGEN (,,LEKCJA
RELIGII PRZED NOWYMI WYZWANIAMI )

WYTYCZNE BISKUPOW NIEMIECKICH I ICH ZNACZENIE DLA PERFORMATYW-
NEJ LEKCJI RELIGII

Jak podkreslono, w ewangelickiej i katolickiej pedagogice religii opracowano réz-
ne modele performatywnego nauczania religii, ktére réznia si¢ znacznie pod wzgledem
hermeneutyki i praktycznej realizacji.Na pierwsze modele podejscia performatywnego
ewangelickich pedagogéw religii zareagowat episkopat niemiecki w dokumencie ,Der
Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen”. Byl to pierwszy katolicki wariant
dotyczacy performatywnosci szkolnej lekgji religii, ktérego wyjasnienia pod wzgledem
argumentacji si¢gaja wstepnie do ewangelickiej mysli, ale w niektérych aspektach wykra-
czaja poza nig i wykorzystuja wlasne spojrzenie i wlasng hermeneutyke. Punktem wyjscia
jest przedstawiona na poczatku dokumentu sytuacja postepujacej sekularyzacji, ktéra
prowadzi wyraznie do zrywania z tradycja chrzescijafiska. Oprécz przekazywania wiedzy
o wierze, lekgja religii musi zatem réwniez ,zaznajamia¢ uczniéw z formami zywej wiary
i umozliwia¢ im posiadanie wlasnych do§wiadczeni z wiarg i Kosciolem. Bez przynaj-
mniej podstawowego zapoznania si¢ z formami wiary w praktyce, wprowadzenie do form
wiedzy o wierze w klasie nie bedzie miato trwalego efektu. Dotyczy to przede wszystkim
nauczania na poziomie podstawowym” (Die deutschen Bischofe, 2005: s. 24).

Dydaktyka religii postrzega siebie jako subdyscypling pedagogiki religii, ktéra opi-
suje, odzwierciedla i organizuje edukacje religijng i wychowanie zaréwno w kontekscie
szkolnym, jak i w obszarze wspdlnot parafialnych (Gemeindepidagogik). Dydakeyka
religii jako dyscyplina naukowa bada procesy uczenia sig religii i nauczania w réznych
miejscach: w rodzinach, wspélnotach parafialnych, edukacji dorostych i szkotach.

Panistwo, ktdre jest neutralne pod wzgledem religii i ideologii, nie moze udzie-
li¢ odpowiedzi na ostateczne pytania ludzkosci. Dlatego wspétpracuje z Kosciotami
i wspélnotami religijnymi, ktére sa odpowiedzialne za cele i tresci edukacji religijnej
(por. art. 7 ust. 3 GG).Pafstwo gwarantuje ramy prawne i organizacyjne. Gwaranto-
wana konstytucyjnie lekeja religii w szkole jest sprofilowana wyznaniowo i ma na celu
umozliwienie odpowiedzialnego myslenia i zachowania w odniesieniu do religii i wiary,
ma poméc w ksztaltowaniu tozsamosci zdolnej do dialogu, prowadzi¢ konkretnie do
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do$wiadczania religii i uczy¢ umiejetnosci komunikowania si¢ poza wilasng kultura re-
gionalna oraz prowadzi¢ do kultury ,uznawania innych” Katolicka lekcja religii, ktéra
ma na celu umozliwienie uczniom podejmowania wolnych decyzji i rozwijania wlasnego
punktu widzenia, promuje réwniez cnotg tolerancji. Tylko ci, ktérzy maja wlasny punkt
widzenia, moga by¢ tolerancyjni.

Lekcja religii jest miejscem dialogu i powinna by¢ zaprojektowana w taki sposdb,
aby mogla przeciwdziata¢ stale obecnemu zagrozeniu spoleczng i intelektualng izolacja
Kosciota. Moze by¢ rozumiana jako aktywna korespondencja ze wspdlnota kulturows
w celu kompetentnego uczestnictwa (z wlasnym punktem widzenia, wtasnymi pytania-
mi itp.) w zyciu publicznym. Jest najlepiej realizowana w korespondencji z konkretna,
denominacyjnie scharakteryzowana wspélnota wyznaniows. Jednak wyznaniowos¢ nie
moze by¢ mylona z samozachowawczo$cia, rozgraniczeniem i samoizolacja. Katolickie
rozumienie konfesyjnosci obejmuje raczej fundamentalna otwarto$¢ na inne wyznania
chrzescijariskie i niezbedna gotowos¢ do zaangazowania si¢ w dialog. Zasada konfesyj-
nosci w zaden sposéb nie wyklucza form wspétpracy konfesyjnej w lekeji religii. Przy-
ktady ekumenicznego i wieloreligijnego doswiadczenia wspélnotowego mozna znalezé
w duszpasterstwie szkolnym i w dialogu miedzyreligijnym. W poszukiwaniu drég do
dialogu z réznorodnoscia kultur i religii, réwniez w ramach nauczania religii, warto
wskaza¢ na niezwykle edukacyjny wymiar projektu ,szkota w podrézy”, ktéry wycho-
wuje do postaw etycznych, jak réwniez do dialogu i tolerangji. Projekt ten powinien
by¢ postrzegany jako szczegblnego rodzaju szansa w ksztaltowaniu kultury szkoty jako
kultury zycia, przede wszystkim z perspektywy pedagogiki szkolnej, jak i wtasnie pod
katem pastoralnym (Spiegel, 2013: s. 29-33).

Projekt ,szkota w podrézy” jest jednym z istotnych obszaréw edukacyjnych ro-
zumianych kompleksowo. Obecnie niezwykla popularnoscia ciesza si¢ masowe
eventy,majace religijny charakter. Naleza do nich festiwale i spotkania, jak: Swiatowe
Dni Mtlodziezy, czy spotkania mlodziezy w Taizé o charakterze ekumenicznym lub piel-
grzymkowym do miejsc kultu religijnego (Zduniak, 2015: s. 201-207). Ogromna jest
tu rola edukacyjno-religijna sakroturyzmu, ktdry taczy si¢ scisle z kulturotwérezg dzia-
talnoscia cztowieka, wykracza poza wysitki o materialng egzystencje i wyraza si¢ w jego
dazeniach duchowych, dostrzegalnych w dzietach ludzkich. Sakroturyzm postrzegany
jest coraz bardziej jako czynnik integracji miedzukulturowej, zwlaszcza w kontekscie
globalizacji, transkulturowosci, sekularyzacji i indywidualizacji. Cyprian Rogowski de-
finiuje sakroturyzm w sposéb nastepujacy: ,,Sakroturyzm jako jedna z form desekulary-
zacji w globalnym $wiecie, to taki rodzaj indywidualnego lub grupowego turyzmu do
miejsc kultu religijnego, podczas ktérego dochodzi do odkrywania i przezywania sfery
sacrum w dialogu transkulturowym i transreligijnym” (Rogowski, 2018: s. 301-305;
2021:s. 391-414). Podajac t¢ definicje, sfer¢ sacrum Rogowski definiuje jako przestrzen
pedagogiki religii, jako przestrzen fenomenu spotkania, historii, sztuki i muzyki, ktére
to kategorie pojeciowe wpisuja si¢ w szeroko pojmowana przestrrzeri duchowosci czto-
wieka, niezaleznie od réznorodnosci kultur i religii, w tym tez duchowosci ekologicznej
o charakterze integralnym.
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Na kanwie powyzszych refleksji, odnoszac je do sakroturyzmu postrzeganego jako
przestrzen ekologii integralnej, idac tokiem rozumowania Papieza Franciszka, mysli za-
wartej w Jego encyklice ekologicznej, jeszcze raz warto podkresli¢, iz tylko kompleksowe
spojrzenie na gléwne problemy zwigzane z ochrong srodowiska, moze by¢ skuteczne
w przeciwdzialaniu wszelkim zagrozeniom prowadzacym do degradacji dziedzictwa
przyrodniczego. Czlowicek jako istota rozumna i §wiadoma swoich dzialan ponosi petna
odpowiedzialno$¢ za stan Srodowiska i przyrody: nie bedzie przyrody, nie bedzie cztowie-
ka (Papiez Franciszek, 2015).

Stanistaw Zigba z kolei zaznacza, ze ,istnieje Scisty zwigzek migdzy religia i ekolo-
gia, cho¢ kazda z tych dziedzin zycia ludzkiego nalezy do innej sfery aktywnosci ludz-
kiej i zawiera sobie tylko wilasciwy tadunek emocjonalny i intelektualny. Rozwéj te-
ologii ziemskiej przyczynit si¢ do ukazania kosmosu i zycia w nim jako dzieta Boga,
tym samym zabiegi ekologiczne przeciw degradacji zycia zyskaty dodatkowy argument.
Przyjmujemy tezg, ze religia i ekologia (Scislej: implikacje wynikajace z ekologii przy-
rodniczej) buduja kontekst kulturowy zycia ludzkiego. Religia petni role kulturows
i spoteczng. Oprécz wymiaru transcendentnego jest elementem kulturowym, odgrywa
znaczng role w odniesieniu do spofecznej i historycznej egzystencji ludzkiej. Wymiar
egzystencjalny zawiera element §rodowiskowy. Dostrzegamy w nim zbiezno$¢ miedzy
ekologia a religia. Egzystencja ludzka moze si¢ realizowa¢ tylko w konkretnych warun-
kach fizycznych, biologicznych, psychicznych i spotecznych”. Dalej ten sam autor kon-
statuje, ze ,rolg religii w aktualnym stanie zagrozenia jest przywrdcenie sakralnosci $wia-
ta. Sacrum przyrody wyplywa z uznania jej za dzieto Stwércy. Chrzescijaristwo rozwija
catosciowg wizj¢ przyrody. Przyroda jest dobrem wspSlnym, dobrem catej ludzkosci.
Z tekstow Pisma Swiqtego wynika, ze dzieto, ktére Bég powotat do istnienia, bylo dobre,
miato sens. Akt stworzenia uzewngtrznia si¢ w formie porzadku odzwierciedlajacego
mysl Boga. Z relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem i przyroda wynika, ze rzeczywistosé
ma dwa wymiary — sacrum i profanum. Sakralizacja $wiata jest obiektywna. Szczegdlnie
zycie w swym misterium rozwoju i réznorodnosci $wiadczy o relacji $wiata do Boga”
(Zieba, 2007:s. 143-147).

Badania empiryczne pokazuja, ze lekcja religii jest wysoko ceniona przez uczniéw,
rodzicéw i nauczycieli. Jest wazng czgscig edukacji szkolnej. Na obszarach diaspory dos¢
liczna grupa uczniéw bezwyznaniowych bierze udzial w katolickich zajeciach lekeji re-
ligii. W diecezjach co roku na poczatku roku szkolnego sktadana jest duza liczba wnio-
skéw o przyjecie dzieci bezwyznaniowych na lekeje religii.Biskupi wskazuja na zmie-
niong sytuacj¢ religijna dzieci i miodziezy: prawie zadne do$wiadczenie zywej wiary,
budynki koscielne i niedzielna liturgia sa nieznane, dziatalno$¢ charytatywna i misyjna
Kosciota jest w wigkszosci nieznana, brak wychowania religijnego w rodzinie, niepew-
no$¢ wiary i religijna bezmyslnos¢ wielu rodzicéw przyczyniaja si¢ do obojetnosci wiary.

Nierozwiazane doswiadczenia ze ztymi formami wychowania religijnego, w ktérych
wiara i Kosciét byty naduzywane do celéw dyscyplinarnych, moga uniemozliwi¢ rodzi-
com wychowanie whasnych dzieci w sposéb chrzescijaniski. Brak religijnego wychowania
nie powinien by¢ po prostu rozumiany jako brak zainteresowania religia ze strony rodzi-
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coéw. Wiele os6b ma raczej tendencj¢ do pozostawiania wychowania religijnego swoich
dzieci ,profesjonalistom” w spolecznosci i w szkole. Pomimo przystapienia do Pierwszej
Komunii Swictej, dla wickszosci dzieci i mlodziezy najwazniejszym miejscem spotkania
z wiarg chrzecijariska jest szkota. Tutaj moga przez lata zapoznawac si¢ z podstawowymi
pytaniami zycia; odpowiedziami wiary chrzescijaniskiej i innych religii przez lata.

Srodowisko zycia dzieci i mlodziezy charakteryzuje fakt pluralizmu religijnego,
ktéry polega nie tylko na kontakcie z réznymi religiami i wyznaniami zyjacymi razem,
ale takze cechuje go religijno$¢ , patchworkowa” (sfragmentaryzowana, niekoherentna,
zdecentralizowana) lub ,bricolage” (hybrydowa, synkretyczna). Mozna ja rozumieé jako
indywidualne potaczenie réznych, nawet sprzecznych religijnych i $wieckich idei i prak-
tyk. Religia jest rozumiana i przezywana jako subiektywna sprawa bez odniesienia do
wspdlnoty i jej tradycji. W warunkach rosnacego pluralizmu i indywidualizmu religijne-
go w spoleczeristwie oferta duchowa i spofeczna Kosciota musi by¢ coraz bardziej zréz-
nicowana. Nie rezygnujac zbyt pochopnie i pospiesznie z oferty dla mas, nalezy rozwija¢
zindywidualizowane formy, uwzgledniajace specyficzne potrzeby i problemy religijne
réznych grup i Srodowisk spotecznych.

/. ADANIA 1 CELE KATOLICKIE] LEKCJI RELIGII

Biskupi wskazuja na przekazywanie uporzadkowanej i odnoszacej si¢ do zycia pod-
stawowej wiedzy na temat wiary Ko$ciota oraz zapoznanie z formami wiary przezywanej,
jak réwniez na promowanie dialogu i rozeznania religijnego. Cele lekcji religii obejmuja
wiedzg, umieje¢tnosci i postawy. Chodzi o promowanie postaw, ktére nie sa wylacznie
chrzescijariskie, ale majg duze znaczenie dla wiary chrzescijafiskiej. W dokumencie wy-
mienione sg nastgpujace kwestie: relewancja pytari ostatecznych, rado$¢ zycia, wdzigcz-
no$¢ za whasne zycie i cale stworzenie, wrazliwo$¢ na cierpienie innych, nadzieja na
pojednanie w obliczu $mierci, docenianie wiary Ko$ciota katolickiego. Nie chodzi tylko
o ,wiedz¢” na temat samej religii i wiary, ale zawsze takze o umozliwienie samej religii
i wiary. Wzmocnienie podstawowej wiedzy w ramach lekgji religii opiera si¢ réwniez na
uzasadnieniu pedagogicznoreligijnym, ksztalceniu pewnosci wlasnych przekonan, prze-
kazywaniu podstawowej wiedzy na temat Boga i prawdy oraz wychowaniu do tolerancji.
Doglebna podstawowa wiedza na temat wiary w ustrukturyzowanej formie umozliwia
potaczenie jej z innymi przedmiotami i oferuje mtodym ludziom mozliwos¢ argumen-
towania wlasnych przekonani w kontekscie spotecznym. Oznacza to jednak réwniez, ze
zajmowanie si¢ wiarg moze przyczynic si¢ do jej glebszego zrozumienia.

Wychowanie religijne ma sens tylko w powiazaniu z wlasnym zyciem, w prze-
ciwnym razie przeradza si¢ w indoktrynacj¢! Biskupi przywotujg tu znana zasadg kore-
lacji polegajaca na faczeniu tresci Objawienia Bozego z ludzkim dos$wiadczeniem. Juz
w koncu lat 70. ubiegtego stulecia rézne koncepcje pedagogicznoreligijne zostaly wchto-
nigte przez korelatywna dydaktyke symboliczna. Jej podstawa jest potrzeba znalezie-
nia réwnowagi miedzy wlasnym, aktualnym doswiadczeniem z jednej strony a biblij-
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nie przekazanym do$wiadczeniem z drugiej strony (dydaktyka korelacyjna). Oparte na
do$wiadczeniu zalozenie, ze Bdg objawia si¢ w konkretnym doswiadczeniu sprowadza
si¢ do stwierdzenia, ze mozna méwi¢ o Nim tylko symbolicznie, tzn. wychodzac od
fenomenéw dos$wiadczenia (dydaktyka symboliczna). Im bardziej kompleksowa w tym
sensie jest dydaktyka korelacyjna, tym mocniej przemawiajaca moze by¢ zwiazana z nig
dydaktyka symboliczna. Chcac jednym terminem okresli¢ owo przenikanie si¢ obydwu
dydaktyk, méwimy o korelacyjnej dydaktyce symbolicznej (Spiegel, 2004: s. 253-254;
2005:s. 165-189).

Biskupi wskazuja tez na cel lekeji religii polegajacy na przyswojeniu tresci w kon-
tekscie biografii i $wiata zycia. Nalezy jednak zachowa¢ ostrozno$é¢ przy przedwcezesnym
okredlaniu znaczenia tresci wiary dla zycia. Takie préby moga zakonczy¢ si¢ funkcjonal-
nym zawezeniem wiary do strategii radzenia sobie z zyciem. Tre§¢ wiary zawiera prawde
jako cato$¢ i wykracza poza aktualny horyzont pytan i doswiadczeri uczniéw.Lekcja re-
ligii, ktéra chce umozliwi¢ uczniom rozumiejace podejscie do wiary, nie moze zadowa-
la¢ si¢ przekazywaniem wiedzy o wierze, to znaczy, ze lekcja religii nie moze by¢ tylko
lekcja katechizmu! Powinna ona wzmocni¢ odniesienie do prakeyki wiary i uczyni¢ ja
drogowskazem. Chodzi o charakter profetyczny Tradycji Kosciota. Poprzez odniesienie
do praktyki wiary Kosciota mozna wyjasni¢ wspétczesne znaczenie tradycji wiary dla
jednostki i spoleczeristwa.

Odkrywanie i rozwijanie praktyki wiary moze odbywac si¢ poprzez zapoznanie si¢
z jezykiem i formami wyrazania wiary (Biblia, modlitwa, celebracje liturgiczne, gesty
liturgiczne, znaki i symbole itp.). Aby dalej zglebia¢ praktyke wiary w Kosciele, mozna
zbadad sposoby obserwowania zywej wiary (wydarzenia i projekty parafialne, dekanalne
i diecezjalne). Zaangazowanie spoleczne i praktyki zawodowe w organizacjach chary-
tatywnych moga motywowa¢ uczniéw do pracy po ukonczeniu szkoty. Przykladowo
projekt ,,Compassion (, Wspédtczucie”), ktory zostat opracowany w szkotach katolickich
jest z powodzeniem nadal realizowany od kilku lat.

Lekcja religii promuje zdolno$¢ uczniéw do angazowania si¢ w dialog religijny
i osad. Chodzi tu o argumentacyjne wyjasnienie i racjonalng odpowiedzialno$¢ za decy-
zj¢ wiary, o refleksj¢ nad ,powodem naszej nadziei” bedacej cz¢dcig prakeyki wiary. Wia-
ra, ktérej brakuje rozumu, moze przestaé by¢ uniwersalng oferta. Dlatego, roszczac sobie
prawo do racjonalnosci, wiara Kosciota dystansuje si¢ zaréwno od fundamentalizmu, jak
i od relatywistycznego, arbitralnego pluralizmu. Nauczanie religii nie moze sta¢ si¢ miej-
scem niewiazacej wymiany opinii, ktdre nie sa kwestionowane co do ich prawdziwosci,
a jedynie co do ich autentycznosci.

Lekeja religii jest miejscem zabiegania o poznanie prawdy. Kieruje si¢ pewnym ro-
zumieniem prawdy. Prawda nie jest wlasnoscia, ktérej ktos si¢ pozbywa, ale roszczeniem.
To roszczenie do prawdy — a nie jej relatywizacja czy rezygnacja z pytania o prawde —
jest podstawa otwartosci w dialogu religijno-$wiatopogladowym. Nie mozna bowiem
wykluczy¢, ze w dialogu tym mozna zdoby¢ spostrzezenia i wiedzg, ktdre oczyszczaja,
poszerzaja i poglebiaja wlasne rozumienie wiary chrzescijariskiej. Oredzie powierzone
Kosciotowi bierze poczatek z samego Boga. Wiedzy, ktdrg pragnie przekaza¢ cztowieko-
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wi, Koscidt nie uzyskal w drodze samodzielnych przemysleni, cho¢by najwznioslejszych,
ale dzigki przyjeciu z wiara Stowa Bozego.

W okresie szybkich i ztozonych przemian, zwlaszcza mtode pokolenie moze czué¢
si¢ pozbawione autentycznych punktéw odniesienia. Dlatego tez potrzeba odpowied-
niego fundamentu, na ktérym mozna zbudowac zycie osobiste i spoteczne. W refleksji
pedagogicznoreligijnej warto zatem odwotywac si¢ do filozofii, ktéra ze wzgledu na swa
wielka odpowiedzialno$¢ za ksztattowanie mydli i kultury winna nieustannie wzywa¢ do
szukania prawdy. Biskupi podkreslajg tez, ze jednym z waznych, ale i trudnych zadan
szkoly jest integracja ucznidéw z réznych Srodowisk spotecznych, etnicznych i kulturo-
wych. Lekgja religii prowadzi i promuje dialog i zrozumienie wykraczajace poza granice
wlasnej przynaleznosci wyznaniowej. W ten sposob przyczynia si¢ do realizacji zadania
szkoly polegajacego na uczeniu si¢ i éwiczeniu, jak radzi¢ sobie z réznicami w taki sposéb,
aby wlasny punkt widzenia i szacunek dla innych byty mozliwe w tym samym czasie.

PODSUMOWANIE

Podsumowujac tresci zawarte w dokumencie biskupéw niemieckich ,Der Reli-
gionsunterricht vor neuen Herausforderungen”, rozumiane jako wytyczne dla perfor-
matywnego nauczania religii, nalezy podkresli¢, ze reforma szkolnictwa i zmieniajaca
si¢ sytuacja religijna dzieci i mlodziezy to wyzwania, na ktére lekeja religii w szkotach
musi znalezé nowe odpowiedzi. Wskazania episkopatu niemieckiego dostarczaja impul-
séw do dalszego rozwoju lekgji religii i apeluja o wigksza wspétprace miedzy szkotami
a Ko$ciolem w przekazywaniu wiary. Tresci dokumentu sa wiasciwie kontynuacja
uchwaty synodalnej w Wiirzburgu z 1974 roku ,,Der Religionsunterricht in der Schule”
(,Lekeja religii w szkole”) i proklamacgji biskupéw ,,Die bildende Kraft des Religionsun-
terrichts“ (,Edukacyjna moc lekgji religii) z 1996 roku.

W obliczu opisanych wyzej wyzwan, niniejszy dokument ma na celu ponowne roz-
wazenie zadan i celéw katolickiej lekeji religii. Chodzi tu jednak w mniejszym stopniu
o edukacyjna teori¢ samego przedmiotu, ktéra podsumowano w 1996 roku, bowiem
pozostaje ona aktualna nawet w zmienionych warunkach. Biskupi zaznaczaja, ze dzi$
konieczne jest raczej bardziej konkretne opisanie zadan i celéw katolickiej lekgji religii,
a tym samym okreslenie jej profilu w programie szkolnym.

Episkopat zwraca si¢ przede wszystkim do nauczycieli religii, poniewaz sa oni waz-
nymi partnerami dialogu dla swoich uczniéw w kwestiach wiary i zycia na lekcjach
religii, a czgsto takze poza nimi. W ten sposdb petnig oni rolg stuzebna dla szkoty i Kos-
ciota. Dokument ma na celu wsparcie pracy nauczycieli i inspiracj¢ do dalszego rozwoju
lekeji religii. Dlatego biskupi zwracaja si¢ w tym dokumencie do tych, ktérzy sa zaan-
gazowani w ksztalcenie nauczycieli religii, w szczegdlnosci do profesoréw i wykladow-
céw pedagogiki religii. Jako$¢ lekgji religii zalezy w decydujacym stopniu od zdolnosci
i umiejetnosci nauczycieli, ktérzy maja odpowiedzie¢ na nowe wyzwania w sposéb te-
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ologicznie i pedagogicznie kompetentny. Swoimi wskazaniami chca oni réwniez da¢
impuls w dziedzinie badari nad nauczaniem i ksztalceniem nauczycieli religii.

Jesli chodzi o teologiczna i dydaktyczna kompetencje nauczyciela religii, jak stusz-
nie podkresla Dieter Wagner, to pewne braki w tej materii sa mozliwe do uzupetnienia,
a trudnosci z tym zwiazane do pokonania. Umiejetnos¢ dydaktyczna moze on po pew-
nym czasie naby¢, natomiast braki co do kompetencji teologicznej moze uzupetnié, czy
to przez lekture, dodatkowe studium, czy tez doksztalcanie proponowane nauczycielom
religii. Takze trudnosci rodzinne, moga plaszczyzng zawodowsa nauczyciela religii ha-
mowa¢, co jednak ma na ogét charakter przejsciowy. Dochodzi tez i do takich sytuacii,
ze trudnosci religijnego przekazu spowodowane osobistymi uwarunkowaniami nauczy-
ciela religii, moga przyja¢ postaé dtugotrwatego ci¢zaru. Wskazuja one wtedy, patrzac
z perspektywy teologicznej i pedagogiki religii, na niedyspozycyjnos¢ nauczyciela religii
zaréwno w obszarze religijnego przekazu, jak i ludzkiego zycia w ogdle (Wagner, 2001:
s. 47-91).

W zmieniajacych si¢ warunkach spoteczno-kulturowych nauczyciel religii kon-
frontowany jest niejednokrotnie z réznymi trudnosciami, ktére swoje podtoze maja dos¢
czgsto w transformacji wspétczesnej rodziny. Procesy transformacyjne w rodzinie maja
powiazanie z modernizacja wspéiczesnych spoleczeristw w ogéle. Stad tez wszelkie do-
$wiadczenia negatywne, jakie przezywa osobiscie, chociazby z racji dysfunkeji rodziny,
przektadaja si¢ na relacje nauczyciel-uczen. Podstawowym wyzwaniem jest troska o kul-
turg zycia, ktory to obszar nalezy niewatpliwie do dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota
(Marianski, 2007: s. 680-685).

Trzeba tez zwazy¢, ze trudnosci zwiazane z religijnym przekazem w ramach lek-
qji religii dotycza zaréwno teorii, jak i praktyki. Mozna powiedzie¢, ze przenikaja sig
one nawzajem. Lekcja religii jako przedmiot szkolny i teologia maja wspSlny horyzont,
a mianowicie, Ko$ciét ma adekwatny wplyw na wiare, ktéra jest reflektowana zaréwno
w teologii, jak i w szkolnym przekazie wiary. Réwniez szkota jako $rodowisko edukacyjne
nie moze unikna¢ kompetentnego radzenia sobie ze zjawiskiem religii, poniewaz prze-
konania ideologiczne i religijne sa zawsze w niej obecne. Pluralizm religijny istniejacy
w spofeczenistwie niesie ze sobg nieunikniony wymég edukacyjny, z ktérym szkota musi
si¢ zmierzy¢. Co wigcej, bedac podmiotem edukacyjnym ma obowiazek zrozumie¢ swoj
wktad w konstruktywne podejécie do lekdji religii jako réznorodnego i ambiwalentnego
zjawiska (Lehner-Hartmann, Peter, Stockinger, 2022).Podjecie refleksji nad zfozonymi
niejednokrotnie problemami w celu ich adekwatnego rozwiazywania powinno zapewni¢
whasciwg orientacje i otwiera¢ perspektywy dziatania.

Wobec powyzszego trzeba wyraznie zaznaczy¢, ze procesy edukacyjne odbywaja
si¢ — méwiac metaforycznie — od wewnatrz na zewnatrz i sa one w réwnym stopniu
zalezne od interakgji spotecznych, jak i przez nie przeniknigte. Tylko gotowo$¢ i zmia-
na percepcji pozwalaja (wezesniej) teoretycznym przemysleniom urzeczywistnic sig, to
znaczy nada¢ im wymiar praktyczny. Angazowanie si¢ w refleksje, ktére dekoncentruja
zakorzenione poglady na siebie i $wiat, oznacza zwracanie uwagi na elementy zaufania,
zdumienia, uwagi i kontemplacji w celu otwarcia percepcji. Tylko takie spojrzenie po-
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zwala realizowa¢ transformacyjne procesy edukacyjne w spiralnym ruchu od wewnatrz
na zewnatrz, zamiast jedynie je odzwierciedla¢ (Strof, 2021; 2007: s. 348-353). Takim
podejsciem mozna niewatpliwie edukacje szeroko pojeta, réwniez religijna maksymalnie
zoptymalizowa¢ zaréwno pod katem socjalizacji, jak i uczenia sie.

KoNkLUzZJE

Dokonujac gruntownej analizy w ramach performatywnej dydakeyki religii z per-
spektywy niemieckiej, nalezy przede wszystkim podkresli¢, ze w przeciwienistwie do kon-
cepcji ewangelickich, biskupi Kosciota katolickiego zakladaja, iz uczniowie s uczestni-
kami katolickiej lekgji religii, ktérej legitymizacja opiera si¢ na ich sakramencie chrztu
$wigtego. Dla zrozumienia wiasnej religii konieczne jest takze odniesienie pod wzgledem
religijnym i ko$cielnym uksztattowanych do$wiadczeri do form ekspres;ji religii kosciel-
nie zinstytucjonalizowanej. Sformutowanie, ze lekcja religii musi zaznajamia¢ uczniéw
z formami przezywanej wiary, wywotato wiele podejrzen i krytyki, o czym $wiadcza ba-
dania odzwierciedlone w analizowanych publikacjach pedagogicznoreligijnych. Jesli we
wstepnym przegladzie réznych uje¢ performatywnych dokonano rozréznienia migdzy
podejsciem ewangelickim, o ktérym moéwi sie, ze jest bardziej transformacyjne, to poje-
cie ,transformacja” jest wszechobecne miedzy innymi w kontekscie zmian spotecznych
(Rogowski, Spiegel, Strof$, Lehner-Hartmann, Mariariski, 2015-2018). Analizujac,
bardzo réznorodne i heterogeniczne przyklady ,transformacji”, wytaniaja si¢ okreslone
paradygmaty, takie jak: transformacja formy, transformacja spoleczenistwa (zmiana spo-
teczna), samodoskonalenie/doskonalenie zycia, zmiany w tekstach i ich przekazywaniu.
W kontekscie lekgji religii za$ chodzi o jej systematyczne cele.

Trzeba zaznaczy¢, ze koncepcja ,struktur dydaktycznych” opracowana przez Petera
Biehla i Martina Rothgangela opiera si¢ na fakcie wyodrebnienia istotnych elementéw
w procesie dydaktycznym lekeji religii, ktére nie sa juz mozliwe do utrzymania. Rothgan-
gel uwaza trzy kategorie za kluczowe, przynajmniej dla chrzescijaristwa, judaizmu i isla-
mu, z kedrych kazda jest adekwatnie urzeczywistniana w odrgbnej strukturze dydakeycz-
nej. W odniesieniu do tradycji podstawowej (Biblia, Koran), struktura hermeneutyczna
okazuje si¢ by¢ rytuatami i symbolami, strukturg symboliczno-dydaktyczng i dyrekey-
wami moralnymi odnoszacymi si¢ do Kazania na Gérze i Dekalogu, ktére sa strukturg
zorientowana na poruszany problem (Rothgangel, 2012: s. 73-91). To z kolei oznacza
transformacje od dydaktyki do ,spoteczeistwa” (szkoly). Wniosek plynie wigc taki, ze
w tym przypadku — transformacje miedzy (transformujacymi) zmiennymi kategoriami
sreligia” 1 ,spoleczeristwo” mozna rozrézni¢ w procesie dydaktycznym. Dwie wiodace
dyscypliny dla tematu transformacji w kontekscie religii i spoteczeristwa to nauki spo-
teczne (socjologia, nauki polityczne, religioznawstwo) i teologia.

We wszystkich koncepcjach pedagogiki religii zaznaczajg si¢ — mniej lub bardziej
wyraznie — powiazania z naukami spolecznymi, szczegélnie za$ z socjologia religii. By¢
moze lepiej — a w kazdym razie bezpiecznej — byloby méwi¢ o powiazaniach pedagogiki
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religii z socjologia lub o pedagogice religii w kontekscie spotecznym, niz o socjologicz-
nych podstawach pedagogiki religii (Mariariski, 2021: s. 27-65). Obydwie dyscypliny
naukowe maja swoja wlasng problematyke, postuguja si¢ wlasnymi pojeciami, teoriami
i metodami badan. Socjologia zajmuje si¢ opisem i wyjasnianiem rzeczywisto$ci spotecz-
no-religijnej, nie méwi, jak by¢ powinno, lecz jak jest, oraz wyjasnia t¢ rzeczywisto$¢ po-
przez hipotezy i teorie (Mariariski, 2021: s. 27-65). Pedagogika religii z kolei jest nauka
nie tylko opisowa, ale i wartosciujaca (normatywna). Zajmuje si¢ nauczaniem i wycho-
waniem religijnym dzieci i mlodziezy, przekazem tresci religijnych, a takze uwarunko-
waniami ewangelizacji w warunkach spoteczno-kulturowych. Zajmuje si¢ cztowiekiem
i jego zwiazkiem z rzeczywistoécia transcendentna, bada religie i religijnos¢ jako proces
dochodzenia do wiary, katechetyke za$ interesuje problem personalnej decyzji wiary.
Wskazuje si¢ na koniecznos$¢ obu form edukacji religijnej. Szkolnej nauce religii przypi-
suje si¢ zadanie przekazywania religijnych informacji, katecheza parafialna ma charakter
§cisle formacyjny (Rogowski, 2004: s. 232-233).

Podejscie katolickie performatywnej dydakeyki religii okreslane wedlug Rudolfa
Englerta jako kompensacyjne (Mendl, 2016: s. 20-24), odnosi si¢ cz¢sciowo do argu-
mentacji zawartej w dokumencie biskupéw niemieckich ,Religionsunterricht vor neu-
en Herausforderungen”. Podczas gdy wersja ewangelicka, jak zaznaczono, ma na celu
nadanie tradycjom religijnym ksztattu i mozna ja nazwaé strategia transformacji, tak
katolickie podejscie charakteryzuje strategia kompensacji. W rezultacie podejscie to,
przynajmniej w wersji katolickiej, jest czgsto konfrontowane z twierdzeniem, ze powraca
do starego modelu katechetycznej lekeji religii. Tu nalezy skonkludowad, ze podejscie
performatywne nie moze zrekompensowac tego, co nie jest juz osiagane gdzie indziej,
nie ma na celu praktykowania religii, ale stuzy wytacznie jej zrozumieniu. Taki zréznico-
wany model performatywny wydaje si¢ réwniez pilnie potrzebny w kontekscie orientacji
na kompetencje (— lekcja religii zorientowana na kompetencje), poniewaz wszystkie
dostepne katalogi kompetencji dla ewangelickiej i katolickiej lekeji religiij wdrazaja ob-
szary reflektowanych kompetencji ekspresyjnych lub partycypacyjnych, ktére wymagaja
szczegblnie przemyslanego i petnego szacunku projektu. Model performatywny wymaga
zatem réwniez okreslonych kompetencji nauczycieli (Mendl, 2017: s. 82-85).

Wedtug wskazan episkopatu niemieckiego w publikowanych dokumentach wyma-
ga si¢ od nauczycieli religii tolerancji dla réznic. Nauczyciele powinni postrzega¢ siebie
jako oredownikéw szacunku i intymnosci, zwlaszcza w przypadku elementéw empirycz-
nych, ktére sa — duchowo zaprojektowane i indywidualnie wymagajace, oraz dziata¢
uwaznie zaréwno w planowaniu, jak i refleksji (Mendl, 2017: s. 167-168; 176).Warto
tez przywola¢ Mirjam Schambeck, ktéra widzi mozliwo$¢, ze performatywna lekgja reli-
gii moze otworzy¢ przestrzeri do refleksji i doswiadczenia chrzescijaniskiej wiary i opisuje
opracowany przez siebie model uczenia si¢ mistagogicznego jako konkretyzacj¢ uczenia
si¢ performatywnego (Schambeck, 2007: s. 61-80).

Zaréwno w ewangelickiej lekeji religii (Klie, Leonhard, 2003; Leonhard, 2006;
Husmann, Klie, 2005; Klie, Leonhard, 2008; Dressler, Klie, Kumlehn, 2012), jak
i w katolickiej (Mendl, 2016: s. 219-224), osoby odpowiedzialne za t¢ koncepcje¢ opra-
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cowaly i przetestowaly praktyczne modele lub zebraly, przedstawily i przeanalizowaty
przyktady praktyczne. Pokazuja one, w jaki sposéb performatywna lekcja religii moze
odnies¢ sukces. Przyklady te s3 o tyle optymistyczne, ze poza kilkoma wyjatkami nie
mozna zaobserwowa¢ czgsto przywolywanego niebezpieczeistwa ponownej katechezy
w ramach szkolnej lekgji religii poprzez podejscie performatywne.

Zréznicowane modele opisane wlasnie w niniejszym artykule, z ich jasno okreslo-
nymi granicami, prowadza praktykéw do zmiany §wiadomosci i rozwiazywania proble-
moéw zwiazanych z radzeniem sobie i szacunkiem do projektéw performatywnej lekeji
religii. Dyskusja nadal koncentruje si¢ na szczegdlnie wrazliwych obszarach nauczania
w wymiarze duchowym i liturgicznym — modlitwa, kult, blogostawienstwo (Mendl,
2016). Ogolnie rzecz biorac, podejscie performatywne nie twierdzi, ze reprezentuje glo-
balny model edukagji religijnej, ale raczej znajduje si¢ na poziomie zasady, ktéra obra-
zuje konkretna optyke percepcyjna i opcje dziatania dla lekeji religii, ktéra moze by¢
uzupetniana i faczona z innymi.

To, co jest nowe, a takze niespotykane w ewangelickiej performatywnej lekgji re-
ligii to fakt, ze polega ona na ,eksponowaniu wiary” jako ,inscenizacji’, a tym samym
jako otwartym wydarzeniu religijnym, ktére w kontekscie katolickim nie jest mozliwe
w takim samym stopniu — by¢ moze z powodéw dogmatycznych. Tu nalezy oczekiwad
raczej ,performatywnosci” niz ,inscenizacji’.

Na czym polega ta obiecujaca koncepcja performatywnej dydakeyki religii i zo-
rientowanej na nig lekeji religii? Po pierwsze, fatwo jest zgodzi¢ si¢ z punktem wyjscia,
ktéry spowodowat zwrot w kierunku performatywnosci. Lekeja religii musi by¢ czyms
wigcej niz tylko rozdawaniem skopiowanych tekstéw, czytaniem ich i rozmawianiem na
odpowiednie tematy religijne w nich zawarte. Warto jeszcze raz podkresli¢ za przywo-
tywanym wielokrotnie dokumentem biskupéw niemieckich ,Religionsunterricht vor
neuen Herausforderungen”, ze nauczanie o wierze nie moze by¢ skuteczne bez odnie-
sienia do wiary przezywanej, dlatego tez lekcja religii, ktéra chee otworzy¢ si¢ na rozu-
miejace podejscie do wiary, nie moze zadowalac si¢ li tylko wymiarem intelektualnym
(wiedza) o wierze, ale musi réwniez zaznajamia¢ uczniéw z formami wiary przezywanej
i umozliwia¢ im wilasne do$wiadczenia z wiara i Kosciolem (Die deutschen Bischofe,
2005: s. 24).

W 2008 roku Rudolf Englert przeanalizowat to performatywne podejscie w perio-
dyku , Zeitschrift fiir Pidagogik und Theologie” — niejako z ,neutralnej” perspektywy —
i w wyrazny sposéb wykazat réznice wyznaniowe w odniesieniu do performatywnej
lekeji religii (klasy 4-10). Podczas gdy po stronie katolickiej performatywna lekcja religii
jest rozumiana jako uczestnictwo w praktyce koscielnej i zaklada, ze adresaci nadal po-
dzielaja zatozenia dotyczace znaczenia tego wymiaru, po stronie ewangelickiej zalozenie
to nie jest juz zakladane, tak ze uczniowie sa wyniesieni do roli rezyseréw nowego pro-
duktu, poniewaz performatywna lekcja religii jest rozumiana jako ich wiasne ,,nadawa-
nie ksztaltu” tre§ciom religijnym.

Podczas gdy katolickie rozumienie koncentruje si¢ bardziej na rzeczonej kompen-
sacji i probach przezwycigzenia braku socjalizagji religijnej lub koscielnej, ewangelickie
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rozumienie dotyczy transformacji, sytuacji, ktérej ostatecznie nie mozna naprawi¢. En-
glert stusznie obawia sig, ze ewangelickie spojrzenie na performatywna lekcje religii moze
sprofanowac¢ tres¢, ale postrzega tez katolickie spojrzenie jako grozace prozelityzmem —
obu niebezpieczeristwom nalezy przeciwdziata¢ poprzez dopracowanie performatywnej
dydaktyki religii.

W $wietle dyskusji prowadzonych przez ewangelickich reprezentantéw pedagogiki
religii do wyjasnienia pozostaje nadal kwestia rozumienia ,,performatywnosci” w nie no-
wym juz terminie, jakim jest wlasnie ,performatywna lekcja religii”. W relacji do nauk
o sztuce i teatrze pojecie to moze wymagac doprecyzowania. Kwestia tego, czy rozdzwick
miedzy ,nauczang’ a ,przezywang religia’, do czego odnosza si¢ z kolei niemieccy bi-
skupi w swoim o$wiadczeniu, moze by¢ rzeczywiscie wypetniony przez performatywna
dydaktyke religii, réwniez pozostaje do wyjasnienia, poniewaz miejsca uczenia si¢: szkota
i wspélnota parafialna nie moga by¢ rozdzielone, ale jednak musza by¢ wyraznie od
siebie odréznione.

Wskazaé trzeba jeszcze i na ten aspekt, ze nauczanie religii jest pomyslane jako
nabywanie poszczegélnych kompetengji i tym samym zorientowane output pod warun-
kiem spetniania $cisle okreslonych standardéw ksztalcenia. Jedli, jak to z reguly do tej
pory bywalo, najpierw kognitywnie okresla si¢ cele nauczania religii, to od pewnego cza-
su prowadzona dyskusja wiedzie w innym kierunku: chodzi w niej o to, aby nauczania
religii nie ujmowac (jedynie) z punktu widzenia tresciowych celéw, lecz ze wzgledu na
zdobywanie odpowiednich kompetencji. Chodzi o kompetencje w zakresie przedmiotu
i metod, o kompetencje indywidualne i spoleczne, o wrazliwo$¢ religijna, religijne umie-
jetnosci wyrazu, zdolnosci do religijnego komunikowania si¢ oraz zdolnos¢ i gotowos¢
do religijnie umotywowanego ksztattowania zycia, a takze o to, w jaki sposéb kompeten-
cje te mozna osiagal. W celu zapewnienia mozliwosci ich osiagania nie tylko formutuje
si¢ tzw. standardy ksztalcenia (Kirchliche Rechtlinien zu Bildungsstandards fiir den kat-
holischen Religionsunterricht und den Jahrgangsstufen 5-10 / Sekundarstufe I (Mittle-
rer Schulabschluss), lecz réwniez ocenia si¢ sposoby ich realizacji w ramach okreslonych
jednostek lekcyjnych. Okazuje si¢ jednak, ze przy prébach okreslenia ksztalcenia, ktére
odpowiadaloby pewnym standardom, pojawiaja si¢ znaczne problemy. W tym sensie
standardy sa wciaz zalezne od ksztalcenia i nalezy je traktowa¢ jako mu podporzadkowa-
ne (Spiegel, 2007: s. 32-37).

Debata podejmowana na ten temat w Niemczech, moze by¢ sensownie prowadzo-
na tez w Polsce, zwlaszcza w kontekscie zmieniajacych si¢ uwarunkowar spoteczno-kul-
turowych i politycznych. Jak zaznaczono na poczatku rozwazan, niniejszy artykut, prze-
myslenia w nim zawarte mogg by¢ relewantne dla sytuacji szkolnej lekeji religii w Polsce,
zwlaszcza w $wietle podejmowanych dyskusji w $rodowiskach liberalno-lewicowych.
W toku kampanii wyborczej w wystapieniach politykéw lewicowych zapowiadano atak
na nauczanie religii w szkole, co obecna opcja usituje realizowaé. Mozna zaobserwowaé
juz ideologiczne podejscie do edukadji i atak aktywistéw na Kosciét katolicki w Polsce,
na konstytucyjne prawa i wolnosci, w tym wolnosci religijne w szczegélnosci. Rozpocze-
ty atak na lekcje religii dotyczy dezawuowania rangi tego przedmiotu i sensu jego obec-
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nosci w szkole. Ta propagandowa walka z Kosciotem prowadzi w konsekwencgji do tego,
ze blisko potowa spoteczeristwa polskiego opowiada si¢ za jej przeniesieniem do salek
katechetycznych na terenie parafii (dane sondazowe pracowni IBRIS z 15-16 wrzesnia
2023 roku). Obserwujac wypowiedzi politykéw w mediach, spoleczenistwo polskie jest
bardzo czgsto oktamywane, bowiem w Europie tylko w czterech paristwach, Francji,
Stowenii, Luksemburgu i Bulgarii edukacja religijna odbywa si¢ poza szkota.

Nawiazujac jeszcze raz do o$wiadczenia biskupéw niemieckich, w Niemczech nie
kwestionuje si¢ lekeji religii w szkole. Biskupi akcentuja, co wynika tez z badan empi-
rycznych, ze przedmiot ten jest wysoko ceniony przez ucznidw, rodzicéw i nauczycieli,
jak réwniez jest wazna czgécia edukacji szkolnej w ogéle. Co wigcej, ma on charakter
obligatoryjny i w randze zréwnany jest z innymi przedmiotami. Wystarczy tylko za-
troszezy¢ si¢ o jako$¢ nauczania religii, a tu relewantng role¢ do spelnienia w paristwie
demokratycznym ma wlasnie z jednej strony paristwo, ktdre jest prawnie zobligowane
do zagwarantowania takiej edukacji, a z drugiej strony za teologiczny wymiar nauczania
lekeji religii odpowiada Koscidt.

W Polsce w ostatnich latach obserwuje si¢ wyraznie procesy sekularyzacyjne
w kregach mlodego pokolenia (Rogowski, 2014: s. 123-134). Miodziez izoluje si¢ od
Kosciota, co prowadzi do dysfunkeji migdzypokoleniowej. Kryzys religii nie oznacza
tu w zadnym wypadku jej zaniku. Lekgcja religii jednak, formutujac nieco obrazowo,
nie moze na terazniejsze pytania udziela¢ odpowiedzi z dnia wczorajszego. Dotyczy to
whasnie ludzi mlodych, ktérzy stawiaja odwaznie pytania religijne, domagajace si¢ odpo-
wiedzi i decyzji wyboru mi¢dzy dobrem i zlem, pytania egzystencjalne dotyczace sensu
zycia, pytania finalne (Rogowski, 2016: s. 526-537).

Stad tez dochodzi do odmeldowywania si¢ mtodziezy, zwlaszcza w duzych miastach
z lekeji religii i ujawnia si¢ wyrazna tendencja odchodzenia od rozumienia jej w szkole
jako katechezy w sensie $cistym, a tym samym wychodzenia naprzeciw zadaniom, aby
upodobnily si¢ one, naturalnie z zachowaniem przynaleznej jej tozsamosci, do innych
przedmiotéw szkolnych. Glosy takie plyna tez ostatnio i ze strony Konferencji Episko-
patu Polski. Arcybiskup Stanistaw Gadecki podkresla, ze bez lekeji religii ,nie zrozu-
miemy naszej wlasciwej osobowosci i znajdziemy si¢ jakby poza kontekstem”. Stusznie
tez jednoczesnie przyznaje, ze ,trzeba bedzie zmieni¢ jej ton, zeby nie byla wyktadem
katechizmu w szkole, lecz wprowadzeniem w kulture chrzescijariska. Zrozumie¢ to, co
chrzescijanstwo wniosto w sama mysl filozoficzna, co wniosto w zrozumienie literatury,
co wniosto w sztuke, w histori¢. To wszystko jest takim bogactwem, ktére mogtoby by¢
tatwiej zrozumiane przez samych uczniéw. Jak ocenil, obecnie najwicksza troska Kosciota
w Polsce jest przysztos¢ lekeji religii w szkole (Abp Gadecki o religii w szkotach, online).

Reasumujac, Koscidt katolicki i inne zwiazki wyznaniowe i religie, korzystaja

z prawa do edukagji religijnej, promujacego wolnos¢ ludzi (w tym wolno$¢ religijna).
Autonomia w sprawach religii, a takze ich godno$¢ zapisana w Konstytugji, w kontek-
Scie lekeji religii w szkole nie moze by¢ tylko dodatkiem, ale odpowiada ogélnym pod-
stawom edukacyjnym i odpowiedzialnemu ksztattowaniu tego przedmiotu w systemie
szkolnym przez cale spoteczedistwo.
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