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DUCH SWIETY W KONTEKSCIE WSPOLCZESNE]
TEOLOGII KOMUNIJNEJ

Pneumatologia przezyta swoje specyficzne odrodzenie dzigki obudzeniu si¢
na nowo mysli komunijnej. Komunijna analiza relacji wewnatrztrynitarnych
prowadzi do budowania modeli trynitarnych, ktére w nowy sposéb probuja
ukaza¢ takze miejsce i role Ducha Swictego w tonie Trojcy Swietej. Naleza
do nich réwniez komunikacyjne i komunijne modele Tréjcy Swictej, ukazuja-
ce Ducha Swietego jako jednoczace i posredniczace ,,$rodowisko sensu” oraz
,przestrzen” nieskonczonej mitosci w Bogu, co ma takze znaczenie dla catlej
teologii.

Pneumatologia przezyta w nowszej historii teologii renesans zwigzany z no-
wym obudzeniem si¢ koscielnego poczucia zjednoczenia na sposéb ,,my”’. Heri-
bert Miihlen np. okresla Ducha Swigtego wewnatrztrynitarnie jako boskie ,,My”,
zazyta wiez Ojca 1 Syna ,,w Osobie”, ,,My w Osobie”. Analogicznie do tego we-
whnatrztrynitarnego okreslenia Ducha Swietego Miihlen wyjasnia takze Jego funk-
cj¢ historiozbawcza; jest On jakby boskim ,,byciem-poza-sobg”, poniekad samym
Bogiem, jakby ,,wychodzacym z siebie — Duchem Swietym pojetym jako boskie
samooddawanie si¢””'. W takich wypowiedziach zawarty jest spory teologiczny
potencjat komunikacyjny i komunijny. Dorobek trynitologii dostarcza bogate;j re-
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fleksji systemowej, ktora organizuje si¢ w ramach tradycyjnych i nowo powstaja-
cych modeli teologicznych. Warto wigc poswigci¢ wigcej uwagi wspomnianemu
potencjatowi komunikacyjno-komunijnemu, ktéry pozwolil na wypracowanie
nowszych i noénych ujeé specyfiki Ducha Swietego w kontekscie teologii Trojcy
Swigte;j.

KOMUNIINAANALIZARELACJIIWEWNATRZTRYNITARNYCH

Trojca Swicta jest Komunig Osob Boskich, w ktérej nieustannie dokonuje sie
komunikacja mito$ci. Duch Swiety jako Dar pochodzi od Ojca, podczas gdy Oj-
ciec przekazuje Synowi wszystko, co sam ,,posiada” — siebie samego w mito$ci.
Bogactwem Boga jest wiasnie Duch Swiety, ktory wyptywa z doskonatego odda-
nia si¢ Ojca, ktory nic nie zatrzymuje dla siebie —jako ,,Ojciec” ofiaruje siebie Sy-
nowi i pozostaje ,,Ojcem”. Réwniez Syn, ktéremu wszystko zostato przekazane
od Ojca, bez reszty ofiarowuje sie Ojcu. Duch Swiety jest wigc Darem nie jak Oj-
ciec i Syn, bedacy dla siebie nawzajem zarazem Dawca i Darem, lecz jest czystym
Darem, zamieszkujacym calkowicie w Ojcu i calkowicie w Synu oraz umozliwia-
jacym zaistnienie relacji miedzy Nimi, a takze odrézniajacym Ich od siebie. Jest

Tezy H. Miihlena K. Guzowski przedstawia nastepujaco: ,,w Trojcy Duch Swiety jest jedna
osoba w dwu osobach [...] podejmuje problem od strony analizy funkcjonowania gramatyczne-
go i antropologicznego zaimkow osobowych w naszych paradygmatach stownych: Ja—ty—on
i My—wy. Relacja migdzy Ojcem i Synem jest relacjg Ja—ty lub mnie—tobie, na przyktad tak jest
w J 17,21-26. Nie mozna scharakteryzowaé relacji Ojca i Syna z Duchem Swietym jako relacji
my-ty 1 odpowiednio: relacji Ducha w odniesieniu do Ojca i Syna jako relacji Ja—wy. Duch
Swicty jawi si¢ jako My osobowe miedzy Ja Ojca a Ty Syna jako ten, ktéry ich taczy w My.
Z analizy biblijnej Miihlen wyciaga wnioski: Ojciec i Syn jawia si¢ jako dwa Ja, ktore utrzymuja
miedzy soba relacje Ja—Ty. Swiadomy kontekstu trynitarnego swego wywodu, Miihlen podkres-
la, ze Ojciec jest fundamentalnym Ja wewnatrztrynitarnym, natomiast Syn fundamentalnym Ty
wewnatrztrynitarnym. Gdy Jezus wypowiada My, to ma to podwojny wymiar: wiacza Ojca, ale
nigdy ludzi; obejmuje Ojca i Ducha Swictego (por. J 14,23). Ta analiza jezykowa ma gleboki
walor poznawczy i teologiczny, gdyz My obejmujace Ducha Swictego wskazuje na Niego jako
Osobge dialogiczng. Rowniez w naszej mowie My jest najbardziej podstawowym sposobem ws-
kazywania na osobe. W $wietle tego Duch Swicty bytby My wewnatrztrynitarnym. To twierdze-
nie jest oparte na zachodniej nauce o pochodzeniu Ducha Swictego, podkreslajacej, ze w Trojcy
mamy duo spirantes sed unus spirator —mowa tu o tchnieniu aktywnym. Dziatanie Ojca i Syna
jest w kazdym razie subsystentnym aktem My, gdyz dokonanym przez dwie osoby. Wyrazem
tego aktu od strony tchnienia pasywnego jest Duch Swiety, ktory jako osobowy Akt—My subsys-
tuje migdzy Ojcem i Synem. Konsekwencja relacji Ducha z Ojcem i Synem jest relacja Ja—Wy.
Duch Swiety jest nexus Ojca i Syna. Daje to obraz dwdch form perychorezy wewnatrz Trojcy
Swictej: jednej zachodzacej migdzy Ojcem i Synem w postaci Ja-Ty, a drugiej zachodzacej
miedzy Ojcem i Synem a Duchem Swigtym. Dlatego jest On jedng Osoba w dwéch Osobach”
(tamze, s. 390n). Por. M. Jagodzinski, Komunijno-trynitarna pozycja Ducha Swietego..., s. 11.
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réwniez Darem sprawiajgcym w niepowtarzalny i niezastepowalny sposob boskie
bycie Bogiem, a przez to umozliwiajagcym komunikacje wewnatrzboska i na ze-
wnatrz. Realizuje si¢ w tym prawdziwa komunia, ktéra sprawia jednosc¢ i jedno-
czesnie strzeze odrgbnosci: Skoro Ojciec catkowicie ofiaruje si¢ Synowi, a Syn
czyni to samo w odniesieniu do Ojca, i Obaj w tej relacji nie zatracaja si¢ wzajem-
nie — poniewaz jako podmioty pozostaja dla siebie nawzajem Dawcami — czysty
Dar nie moze by¢ jedynie reprodukcja Ojca i Syna, stanowi raczej ,,co$” Innego,
co$ ,, Trzeciego”. On jest Bogiem-Duchem Swietym, ktory jako Osoba jednoczy
w sobie Ojca i Syna, ale jako podmiot jest zarazem tym Darem — i oprocz tego
odroznia sie od Ojca i Syna.

Fenomenologia tej doskonatej komunii ukazuje, ze Ojciec jest mitoscig ob-
darowujaca, Syn jest odbierajacym i obdarowujacym mitoscia, Duch Swiety jest
czysta miloécig odbierajaca® — ale sa Oni ta samg mitoscia w trzech rytmach®.
Duch Swiety jest w tej ,,rytmice mitosci” z jednej strony czystym otrzymywa-
niem, poniewaz jest darem Ojca i Syna (w inny sposob) oraz milosng odpowie-
dziag w chwale i uwielbieniu, z drugiej za$ strony jest we¢zlem mitosci migdzy
Ojcem i Synem, ktory sprawia Ich jednos¢ i jedno$¢ bycia.

Jest ,, Trzecim” (wedlug Ryszarda od §w. Wiktora), ktory taczy w ogniu pozbawionej
siebie mitosci niepojete bycie innym Ojca i Syna jako Ich ,,jednos¢ w przeciwsta-
wieniu” jako ,,uprzedmiotowienie ich podmiotowosci”, przez co wystepuje przeciwko
mozliwos$ci Ich stopienia lub rozejscia si¢ oraz nakierowuje Ich na siebie wzajemnie.
Tak Duch Swiety przez to, ze jest darem Ojca dla Syna i Syna dla Ojca oraz potwierdza
w ten sposob tozsamos¢ dajacych — tozsamosé w rdznicy Ojca i Syna, a przez to toz-
samo$¢ w roznicy boskiej Komunii mitosci. W podwdjnym charakterze wezta mitosci
Ojca i Syna oraz owocu tej mitosci jako Trzeci gwarant tej mitosci, Duch Swiety nie
jest jednak zadng dualno$cig. Ten podwojny charakter to dwa aspekty tej samej tresci,
w ktorej wyraza boskie «My» mitoéci. Duch Swiety jest Osoba, w ktorej Komunia bo-
skiej mitosci znajduje pelny ksztalt, a nawet wigcej — w niej w wyjsciu ,,ponad siebie”
dokonuje si¢ ,,rozerwanie” Ojca i Syna. W nim uchwytna si¢ staje osobowa catos¢
boskiego zycia®.

2 Por. B. Stubenrauch, Pneumatologia...,s. 227n; R. Laurentin Nieznany Duch S'wigty, s.378-385;
M. Jagodzinski, Komunijno-trynitarna pozycja Ducha Swietego. .., s. 11n.

Por. G. Greshake, Trdjjedyny Bog. Teologia trynitarna, thum. J. Tyrawa, Wroctaw 2009, s. 184n.
4 Por. R. Laurentin, Nieznany Duch Swiety..., s. 377n.

M. Jagodzinski, Trialogiczno-komunijna koncepcja trynitologii, Studia Diecezji Radomskiej 10
(2010/2011), s. 70; por. G. Greshake, Trojjedyny Bog..., s. 185n; tenze, Wierze w Boga trojje-
dynego. Klucz do zrozumienia Tréjcy Swietej, Krakoéw 2001, s. 35; M. Jagodzinski, Komunij-
no-trynitarna pozycja Ducha Swietego. .., s. 12n.
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Bardzo specyficznie postrzega t¢ Komuni¢ Hans Urs von Balthasar, wedtug
ktérego wzajemna wymiana istoty pomigdzy Ojcem 1 Synem prowadzi do dyna-
micznego zjednoczenia w Duchu Swietym, u korzeni ktérego lezy kenotyczne
oddanie siebie. Istotag mitosci Ojca i Syna jest Ich wzajemne ,,zderzanie z sobg”
w Duchu Swigtym, w ktérym uwiecznia si¢ konkretyzacja Bozej istoty. On spra-
wia wytrwalg ,,wymian¢” wzajemnego bycia w sobie Ojca i Syna. Dynamika Bo-
zej mitosci wyraza si¢ w tym, ze istota Boza posiada w odniesieniu do kazdej
Osoby whasciwosé ,,coraz wiecej”. Osoba Ducha Swigtego przyczynia si¢ do nie-
ograniczonego przenikania si¢ Osob w Bogu. On jest zrodtem energii wzajem-
nego obdarowywania si¢ Ojca 1 Syna, uosobieniem Ich wzajemnego oddania sig.
Dramat dystansu pomiedzy Ojcem i Synem znajduje swoje rozwigzanie w Duchu
Swietym. W paradoksalnym jezyku Adrienny von Speyr, Balthasar twierdzi, ze
w Trzeciej Osobie Bozej absolutne rozréznienie miedzy Ojcem i Synem staje si¢
coraz wigkszg mitoscig. Tchnienie Ducha jest plodnym spotkaniem darowujacej
si¢ 1 przyjmujacej mitosci, ktora jakby opuszcza siebie samg, by we wspolnym
tchnieniu mitosci wyda¢ Ducha mitosci®.

Balthasar podkresla, ze w istotowym zjednoczeniu Ojca i Syna odbierajg Oni
swoja jedno$¢ , jako hipostatyczna istote mitosci”. Duch Swigty stanowi konkret-
ng rzeczywisto$¢, stajac sie ,,podmiotowym wcieleniem wzajemnej mitosci Ojca
i Syna”, czyms$ wiecej niz tylko ,,wzajemnym nachyleniem” Ojca i Syna, owocem
Ich mitosci — jest Darem. To On sprawia czyn mitosci Ojca oddajacego cala swoja
istote Synowi, nie zostajgc w niczym umniejszony i pozostajac takze pierwszym,
koniecznym aktem boskiego wyjscia ,,na zewnatrz”. Mito$¢ Ojca i Syna zamyka
si¢ w Osobie Ducha Swietego w komunijng cato$¢, ,,niestanowiaca zagrozenia
dla ich osobowych wtasciwosci” — tym bardziej ze Duch nie pragnie by¢ ,,kims”
dla siebie, lecz tylko czystym oznajmieniem mito$ci pomiedzy Ojcem i Synem’.

W tym duchu Balthasar widzi Ducha Swictego jako najwyzsza jednosé Ojca
i Syna oraz oddzielony od Nich, obiektywny, osobowy ,,owoc” Ich mitosci,
Ich odwiecznego rodzenia, ,,wynik™ tej milosci i jej $wiadectwo. Trzecia Oso-
ba Boska istnieje wiecznie jako samoistna ptodnos¢ Bozej mitosci, jednos¢ nie-
wytlumaczalnej mitosci Ojca i Syna. Istota Bozej mitosci ,,narzuca” troistos$¢
w Bogu — tchnienie Ducha Swietego stanowi ,,proces” po Bozemu ,.konieczny”,
ale absolutnie wolny: Duch Swiety jest wyrazem jedynej w swoim rodzaju wol-
nosci Boga. Duch Bozy jest tozsamy ze soba i z istota Boga — jest Bogiem i jako

¢ Por. I. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa
von Balthasara, Radom 1998, s. 105n; M. Jagodzinski, Komunijno-trynitarna pozycja Ducha
Swietego. .., s. 13.

Por. I. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii. .., s. 106; M. Jagodzinski,
Komunijno-trynitarna pozycja Ducha Swietego..., s. 13.
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Osoba jest ,,potaczonym oddechem Ojca i Syna”. Relacje pomiedzy Ojcem i Sy-
nem Balthasar opisuje jako bogactwo, podarunek, jedno$¢, wspolnote mitosci.
Duch Bozy zawiera w sobie calg istote Boga jako mitosci, jest ,,mitoscig jako taka
i absolutng”, wylang catosciag bytu jako mitosci. Duch mitosci jest ,,istota Boga”,
ktory jest jeden dzigki scalajgcej mocy Ducha mitosci, ,,jedno$ci nieprzewyzszal-
nej mitosci”. Duch Swiety stanowi ,,prosopon” Boskosci, ktora w swej istocie jest
czystym wydaniem siebie samej. Jest ,,ukoronowaniem” narastajacej Bozej mito-
$ci — ,,ptodnosci mitosci”. To w mocy Ducha Swigtego Bog ,,0sigga” nieustannie
sSwoja ostateczng pelni¢ eschatologiczna®.

Prezentacja Boga jako mitosci jednej i1 jedynej kryje w sobie obustronng analo-
gie pomigdzy strukturg absolutnej mitosci Boga a osobowym spotkaniem mig¢dzy-
ludzkim. Oznacza to pojmowanie trynitarnej rzeczywistosci Boga jako warunku
umozliwiajgcego zaistnienie mitosci miedzy ludzmi, ale analogia ma tez charakter
pomocniczy, a gtlbwnym celem jest pojeciowo-obrazowe przyblizenie trynitarnej
istoty Boga®. Bedac mitoscia Ojca i Syna oraz wigzig ich jednosci, Duch Swigty
jest Ich wiekuistg komunikacjg, a zatem Ich komunig'’.

Duch jest komunig Milujacego i Umitowanego, gwarantujacym tez komuni¢ Mituja-
cego ze swoimi stworzeniami i z dziejami ich cierpienia, nie z pominigciem Umito-
wanego, ale wlasnie w Nim i dzigki Niemu. [...] Zréznicowanie Ojca i Syna zostato
przyjete w najwznioslejszej jednosci mitosci, pochodzacej od Ojca; a ta mitos¢, spo-
czywajac na Synu i odbijajac si¢ w Nim, stale powraca do swego poczatku bez po-
czatku: Duch jest wigzig wiecznej mitosci. Dlatego Ojciec pozostaje poczatkiem, Syn
przejawem, Duch Ich osobowg wiezig w ruchu Boskiej wiecznosci'!.

Dzieje Syna i Ojca oraz krzyz s rowniez dziejami Ducha Swietego, ktore-
go szczytowym aktem wydania jest zertwa ofiarna na krzyzu (J 19,30). Ukrzy-
zowany wydat Ojcu Ducha, ktérego Ojciec Mu dal, a ktorego w pelni otrzyma
w dniu zmartwychwstania. W dniu wydania samego siebie przez Syna i Syna
przez Ojca na $mier¢ Duch zostaje wydany przez Syna swemu Ojcu. Jest to go-

8 Por. I. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii..., s. 106n; M. Jagodzin-

ski, Komunijno-trynitarna pozycja Ducha Swietego..., s. 14.

Por. I. Bokwa Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii. .., s. 107.

10 Por. R. Laurentin, Nieznany Duch Swiety..., s. 319n. K. Guzowski w zakonczeniu swojego
dzieta napisal, ze zbiera ono ,,najlepsze intuicje tradycji teologicznej oraz refleksji personalisty-
cznej, ktore pozwalaja nam zobaczyé osobe Ducha Swictego w calej rozciaglosci dynamiki
osobowej i perychoretycznej, w komunijnej jednosci i relacji, a takze w podmiotowosci relacyj-
nej i tworczej” (Duch dialogujgcy..., s. 425).

" B. Forte, Istota chrzescijanstwa, ttum. K. Kozak, Lublin 2007, s. 99; M. Jagodzinski, Komunij-
no-trynitarna pozycja Ducha Swietego. .., s. 14.
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dzina ,,$mierci w Bogu”, opuszczenia Syna przez Ojca w Ich najwigkszej komunii
mito$ci, wydarzenie, ktore dopetnia sie w wydaniu Ducha Swietego Ojcu i umoz-
liwia szczytowe wyjscie Syna w inno$é §wiata. Bez wydania Ducha Swietego
krzyz nie objawitby si¢ w catej swej glebi wydarzenia trynitarnego i zbawczego.
Gdyby Duch nie pozwolit si¢ ,,wyda¢” w ciszy $mierci, godzina ciemnos$ci mo-
glaby by¢ Zle zrozumiana — nie jako akt w Bogu, jako wydarzenie historii mitosci
nie$miertelnego Boga. W godzinie krzyza takze i Duch Swicty tworzy historie
w Bogu, poniewaz wydany Ojcu gwarantuje inno$¢ Syna od Niego w solidarno$ci
z grzesznikami, chociaz pozostajagc w nieskonczonej komunii wyrazonej w ofiar-
nym postuszenstwie Ukrzyzowanego. ,,Krzyz, jako historia Syna, Ojca i Ducha,
jest trynitarng historig Boga™!?.

Istota Ojca jest osobowa agape. Jest ona Osoba w catym znaczeniu tego stowa,
najwazniejsza i jedyng w sobie samej i przez siebie sama, gdyz jest ofiarowywa-
niem siebie w Synu. Cata mito$¢ znajduje si¢ w Ojcu i przelewa si¢ w Syna jako
jedynego i absolutnie umitowanego oraz mitujacego wzajemnie, razem z Duchem
Swietym — jako mitoscia jednoczesnie otrzymywang i oddawana. Ta mitos¢ jest
w Ojcu, pierwszym i podstawowym Zrédle mitosci.

Nie mozna wigc powiedzieé [...] ze Duch Swiety jest w Bogu mitoscia osobowa,
poniewaz mito$¢, bedaca zyciem Boga, ktora jest Ojcem w samym jego ojcostwie,
ktéra jest Synem jako umilowanym i mitujagcym wzajemnie, dopetnia si¢ w Duchu
Ojca, bedacym wtasnie Duchem przybrania za Synow, spoczywajacym na Synu jako
Duch dobrowolnej wzajemnosci, przez ktorego ten sam jest zarazem w najwyzszym
stopniu mitujacy i mitowany. W tym znaczeniu Duch, jak wskazuje jego nazwa, jest
tchnieniem zycia Bozego, lub inaczej — jest On jakby sercem Boéstwa, sercem Ojca,
ktore jest jednoczes$nie sercem Syna, darem udzielajacym Zycia, pozwalajacym mi-
towa¢ mitoscia, jaka sie jest mitowanym. Zycie Boga jest zatem doskonate w sobie
samym jako zycie mitosci, [...] ktora [...] musi istnie¢ migdzy dwiema Osobami,
a ktora, pomigdzy tych dwoéch stanowiacych jedno — Ojca i Syna, nie moéwimy, ze
wkracza jako trzecia Osoba, co byloby najwigkszym nonsensem, ale — Ze jest piecze-
cig ich jedynej bliskosci i niewyczerpanym zrodlem ich nieskonczonos$ci. Dlatego 6w
Duch, w ktérym mito$é Boza, mitos¢, ktora jest Bogiem, objawia si¢ w swej doskona-
tosci, w swej $wigtosci ponad wszelkimi definicjami [...]".

B. Forte, Istota chrzescijanstwa..., s. 70n; M. Jagodzinski, Komunijno-trynitarna pozycja
Ducha Swietego. .., s. 15.

13 L. Bouyer, Duch Swiety Pocieszyciel. Duch Swiety i Zycie w lasce, thum. A. Liduchow-
ska, Krakéw 2000, s. 535n. Autor uzupehia te wypowiedz mysla o kenozie Ducha Swictego,
w ktorej On objawia si¢ takze stworzeniu (por. tamze, s. 545n); por. R. Laurentin, Nieznany Duch
Swiety..., s. 369-373; M. Jagodzinski, Komunijno-trynitarna pozycja Ducha Swietego..., s. 6n.
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Zaprezentowane ujecia komunikacyjno-komunijnej rzeczywisto$ci Ducha
Swietego zachecaja do ciagle na nowo podejmowanych prob systematyzacji teo-
logicznej i ujmowania ich rezultatow w postaci nowych modeli trynitarnych, kto-
re zawierajag w sobie takze wazne akcenty pneumatologiczne.

WSPOLCZESNE MODELE TRYNITARNE

W ludzkim poszukiwaniu prawdy o Bogu wazng rolg spetniaja teorie i modele
trynitologiczne'*. Wedlug Ksawerego Pikazy modele to ,,struktury konceptual-
ne, formy myslenia i usytuowania si¢ wobec wielkiego misterium”'>. W sensie
szerszym model to schemat myslowy systematyzujacy wiedze i doswiadczenie,
a w sensie $cisle trynitologicznym ma on by¢ narzedziem pogladowego przybli-
zenia si¢ do misterium Tréjcy Swietej'®. W modelach trynitarnych istotny jest
sposdb méwienia o pochodzeniach trynitarnych, ale takze zakres immanentny
i ekonomiczny oraz jezyk teologiczny: znaczenie termindéw, rozumienie symboli,
sposob tworzenia konstrukcji, zabarwienie kulturowe, religijne, filozoficzne i for-
macja teologiczna'’.

Wsrod trynitarnych modeli dwudziestowiecznych Piotr Liszka wymienia
modele Karla Bartha i Karla Rahnera'®, Brunona Fortego i dopelniajace je mo-
dele Leonarda Boffa'?, Ksawerego Zubiriego®® oraz modele eksplikacyjne, wy-
roznione przez Czestawa Stanistawa Bartnika?'. Bernd Jochen Hilberath nazywa
analogi¢ psychologiczng (model psychologiczny) analogia intrapersonalng (we-
wnatrzosobow3d), a drugg analogie (biblijno-grecka) — analogia interpersonalna
(migdzyosobowa). Ukazuje przy tym braki kazdej z nich* i probuje naszkico-

14 Por. S. Kotata, Komplementarnos¢ modeli w teologii trynitarnej, Krakow 2017, s. 32-38.

X. Pikaza, Dios como Espirituy Persona. Razon humana e Misterio Trinitario, Salamanca 1989,

s. 112, cyt. za: P. Liszka, Duch Swiety, ktéry od Ojca (i Syna) pochodzi, Wroctaw 2000, s. 193.

16" Por. S. Kotata, Komplementarnos¢ modeli..., s. 11. ,Jest to pojecie bardzo ztozone i pod wielo-
ma wzgledami pokrewne z symbolem, analogia, czy nawet naukowym paradygmatem. Po wtore,
trzeba oceni¢ przydatnos¢ modelu jako narz¢dzia metodologicznego nie tyle do opisu «Boga
w relacji do», ale przede wszystkim do opisu wewnetrznego zycia Trojcy Swictej” (tamze,
s. 14); por. tamze, s. 23-38.

17 Por. P. Liszka, Duch Swiety...,s. 194.

18 Por. tamze, s. 243-245.

19 Por. tamze, s. 245n.

20 Por. tamze, s. 246-248.

2l Por. tamze, s. 248-251.

22 Por. B.J. Hilberath, Pneumatologie, w: Handbuch der Dogmatik, red. T. Schneider, t. 1, Diis-

seldorf 2000, s. 532. S. Kotata przedstawia w swojej ksiazce Komplementarnos¢ modeli. ..

(s. 38—44) ogoblny zarys typologii modeli Boga.

15
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waé model integrujacy obydwa poprzednie, w ktorym Duch Swiety wystepuje
jako wewnatrztrynitarna ,,przestrzen”, ,,medium”, ,,wydarzenie” posredniczenia.
Otwiera to mozliwos$¢ komunikacyjnego ujecia Osob trynitarnych jako bedacych
w relacji®. Markus Knapp podjal kwesti¢ zastosowania teorii komunikacyjnego
dziatania jako modelu myslowego pomagajacego wyjasni¢ pojecie Trojjedynego
Boga?, a po6zniej poszerzyt to spojrzenie o perspektywe dziatania Boga i skutkow
tego dziatania®.

W literaturze teologicznej bardzo pozytywnie oceniany jest komunijny model
trynitarny autorstwa Gisberta Greshakego, dla ktorego trojjedynosé jest najwyz-
sza forma jednosci. Jedno$¢ i troistos¢ nie sa w Trojcy Swictej przeciwstawne ani
podporzadkowane sobie, co najwyrazniej uwidacznia si¢ w wydarzeniu wzajem-
nego daru Ojca, Syna i Ducha Swietego. W tym wydarzeniu wyrazniejsza staje sic
tozsamos¢ kazdej z Osob, a ponadto ukazuje si¢ ona jako relacja i wzajemnos$c.
W perychorezie trynitarnej bowiem jednos¢ w Trojcy Swietej nie moze byé roz-
patrywana esencjalistycznie, jako co$ istniejacego przed Osobami, lub interper-
sonalnie, jako co$ nastepujacego po nich, gdyz dokonuje si¢ wlasnie w tej pe-
rychorezie i przez t¢ perychoreze®®. Pojecie perychorezy stuzy wigc temu, zeby
komuni¢ (communio) rozumie¢ jako komunikacje (communicatio)*.

Greshake uwaza, ze pierwotna koncepcja perychorezy zawierata w sobie prze-
konanie, iz w kazdej Osobie obecne sg odniesienia do pozostatych Osob i dlatego

3 Por. B.J. Hilberath, Pneumatologie..., s. 534-536, 538n. S. Kofata w swojej monografii
poswieconej komplementarnosci modeli w teologii trynitarnej nawet nie wymienia modelu ko-
munikacyjnego, chociaz dotyczy ona komplementarno$ci mi¢dzy modelami przyrodniczymi
ateologia. ,,Kwesti¢ modeli w nauce w niezwykle wnikliwy sposob przedstawia w swoim klasy-
cznym opracowaniu [.G. Barbour. Twierdzi on, ze model jest symbolicznym przedstawieniem,
w okreslonym celu, wybranych aspektow zachowania jakiego$ ztozonego systemu. Stanowi
on narz¢dzie wyobrazni, stuzace bardziej do organizowania do§wiadczenia niz do opisywania
$wiata. Do tak sformutowanej definicji nawigzuje réwniez J. Ktoczowski, zauwazajac w teorii
modelu potencjat rozwojowy nauki. Rozwo6j nastepuje w ten sposob, ze buduje si¢ jakis model
badanej rzeczywisto$ci, a nastgpnie weryfikuje jego prawdziwos¢. Modele nie tylko opisuja
doswiadczenie, ale ich uzycie pozwala dobrze wydoby¢ problematyke do dalszego przebada-
nia. Modele maja wigc takze zastosowanie heurystyczne” (S. Kotata, Komplementarnosé mode-
li..., s. 20). Zob. 1.G. Barbour, Mity. Modele. Paradygmaty, ttam. M. Kro$niak, Krakéw 1984;
T. Dola, Podstawy zastosowania pojecia model w teologii, w: Czas. Ewolucja. Duch, tham.
K. Wolsza, Opole 1997, s. 382-391.

Por. M. Knapp, Die Theorie des kommunikativen Handelns als Denkmodell fiir den trinitari-
schen Gottesbegriff?, w: Communio Sanctorum. Einheit der Christen — Einheit der Kirche, red.
J. Schreiner, K. Wittstadt, Wiirzburg 1988, s. 323-337.

Por. M. Knapp, Trinitdtslehre und Handlungstheorie, w: Gottesrede — Glaubenspraxis. Perspek-
tiven theologischer Handlungstheorie, red. E. Arens, Darmstadt 1994, s. 49-68.

2% Por. G. Greshake, Trdjjedyny Bég..., s. 82n.

27 Por. K. Guzowski, Duch dialogujgcy...,s. 381n.
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Sobor Florencki nauczal, ze dzigki tej jednosci Ojciec caty jest w Synu, Syn caty
w Ojcu i caly w Duchu Swietym, Duch Swiety za$ caty w Ojcu i caly w Synu.
Samo zwigzanie jednosci z naturg (istota) miato przy tym podtoze filozoficzne,
gdyz ,,jedna natura” Boga oznacza komuni¢ mito$ci migdzy Osobami. Zgodnie
z tym biblijna formuta ,,B6g jest Mitoscig” (1 J 4,8.16) wyraza najwyzsza forme
jednosci, a nie tylko przedmiotowg dobro¢?.

MIEJSCE DUCHA SWIETEGO W KOMUNIKACYJNYM MODE-
LU TROJCY SWIETEJ

Trynitarna rzeczywisto$¢ Ducha Swigtego moze byé pojmowana w katego-
riach relacyjnych jako jedno$¢, uosobione Unio i Communio jednocze$nie udzie-
lajacej si¢ i przyjmowanej milosci w Bogu. Duch Swigty stanowi wewnatrztry-
nitarne, odwieczne 1 posredniczace ,,medium”, ,przestrzen” wzajemnej mi-
losci Ojca i Syna. Bog jest ,,Duchem” — Duchem mitosci Ojca 1 Syna, i tylko
w tym wspolnym Duchu, bedacym zarazem ,,przestrzenig” i ,,matczynym tonem”
(Y. Congar) milosci Boga. Duch Swiety jednocze$nie wyrasta z tego wzajem-
nego oddania jako jego ,rezultat” (,,ktory od Ojca i Syna pochodzi”). W Nim
wzajemne odniesienie (oddanie) mitosci migdzy Ojcem i Synem znajduje inng od
nich, obejmujaca, taczaca 1 przekraczajaca ,,forme” jednosci; przyjmuje ksztatt
»My”, ktore przy catej zaleznosci od Ojca i Syna zachowuje przekraczajaca ich
relatywng samoistno$¢ (,,ktéry z Ojcem i Synem wspolnie odbiera uwielbienie
i chwale¢”). Dlatego tez Tradycja Kosciota okresla specyficznie osobowy charak-
ter Ducha Swictego stowem ,,Dar” — wzajemne oddanie Ojca i Syna kulminuja

28 Por. tamze, s. 382. ,,W tej optyce dynamiki Boskiej communio mozna tez tatwiej zrozumie¢,
dlaczego Bog ekstatycznie, wychylajac si¢ poza siebie, ku stworzeniu, do tego dialogu mitos-
ci zaprasza i wlacza rdwniez osoby ludzkie, bedace adresatami samoudzielajacego si¢ Boga”
(tamze, s. 383); por. tamze, s. 383-386. ,,Propozycja Greshakego jest o tyle interesujaca, ze
pragnie przetama¢ neoplatonski schemat o pochodzeniu Osob. Okreslajac w Boskiej communio
kazda z Os6b jako Dar dajacy siebie i przyjmujacy w siebie, odsuwa on schemat genetyczny,
a zastgpuje go schematem wzajemnosci w perychorezie daréw. Mimo iz Ojciec jest nazwany
Pra-darem, to jednak nie moze by¢ pomyslany w izolacji od innych Osoéb, skoro tajemnica
mitosci jest tajemnica Osob, ktore sg dla siebie darem. W wewnatrzboskim obdarowaniu nie
ma ani utraty, ani wzrostu. Pomimo wielu waloréw ta propozycja jednak w niektorych miejs-
cach nasladuje schemat pochodzen, gdy Greshake okresla Ojca jako «Pra-podstawe» innych
Osob, Syna jako «przyjecie, Ducha jako «czyste przyjmowanie». Mimo wszystko w tym sche-
macie communio Ojciec jest widziany jako Centrum, a nie jako poczatek pochodzen. Ponadto
Greshake czerpie z trynitologii inspiracje do swej trialogiczej koncepcji osoby ludzkiej, bo oso-
ba ludzka jest refleksem Komunii Trynitarnej i w ten sposob petni funkcje locus theologicus”
(tamze, s. 388n).
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w Nim, , konkretyzujg si¢” i przyjmuja posta¢ wzajemnie darowanej wspolnoty
iradosci. Trojjedyny Bog ofiarowuje siebie stworzeniu, przychodzac do niego jako
ten ,,Dar”, jako Moc Ducha Swigtego, aby zapoczatkowa¢ wspélnote z Bogiem
i ze wszystkimi ludzmi. To wydarzenie przyjetego ,,Daru Bozego” nazywamy
,JKosciotem”. Trynitarny kontekst cechuje jeszcze jeden aspekt Ducha Swietego
jako jednoczacej mitosci Boga: Ojciec 1 Syn jako bieguny wzajemnego odniesie-
nia nie nakladajg si¢ w Nim na siebie, lecz wprost przeciwnie, ukazuja swoja nie-
zamienng, osobowg r6znos¢. Ten fakt stworzyt podstawe zachodniego rozumienia
osoby, wolnosci, mitosci i jednosci — im glgbsza jest jednos¢ miedzy kochajacymi
si¢ osobami, tym wigksza jest gwarancja wolnosci bycia innym. Pierwotny model
trynitarny tego pozornego paradoksu umozliwia zachowanie — w najscislejszym
komunikowaniu wzajemnym — jednoczesnie najwyzszego zroznicowania 0sobo-
wego, a ta prawidtowos¢ jest przeciez podstawa kapitalnego znaczenia pneuma-
tologii w eklezjologii?®. Pod wzgledem poznawczym Duch Swiety dostepny jest
tylko poprzez historycznego i wywyzszonego Jezusa. Z drugiej strony jest On
roéwnoczesnie ,.transcendentalnym” warunkiem umozliwiajacym wiar¢ w Jezusa
Chrystusa — stad chrystologia wymaga pneumatologii jako warunku swojego ist-
nienia (Duch Swiety jest ,przestrzenia” wiary)*.

W takim kontekscie trynitarnym dla wyjasnienia jednos$ci i zroznicowania try-
nitarnej ,,struktury odniesien” Medard Kehl postuguje si¢ schematem zaczerp-
nigtym z modelu komunikatywnego dziatania: ,,Ojciec” jest podmiotem i zro-
dtem (,,Skad”) nieskonczenie ofiarujgcej si¢ mitosci, ,,Syn” jest pochodzacym od
Ojca celem i partnerem (,,Dokad”) nieskonczenie otrzymywanej mitosci. ,,Duch
Swiety” jest jednoczacym i posredniczacym $rodowiskiem (,W czym™) tej nie-
skonczonej mitosci. Mitos¢ sama wreszcie jest trescig, zawartoscia (,,Co”) tego,
co istnieje miedzy Ojcem, Synem i Duchem Swietym, i jest identyczna z Boska
,istotg™3!,

2 Por. M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 19943, s. 68-73; M. Ja-
godzinski, Trynitarne podstawy Kosciota jako komunii, Studia Theologica Varsaviensia 42,1
(2004), s. 59n; tenze, Teoria komunikacyjnego dzialania w nauce o Tréjcy Swietej, Studia Ko-
szalinsko-Kotobrzeskie 15 (2010), s. 60n; H. Wagner, Dogmatyka, ttum. J. Zychowicz, Krakow
2007, s. 81.

3 Por. M. Kehl, Die Kirche..., s. 68=70; M. Jagodzinski, Teoria komunikacyjnego dziatania
w nauce o Trdjcy Swietej..., s. 61n.

31 Por. M. Kehl, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung, w: M. Kehl, N. Glat-
zel, N. Mette, Kirche als Institution, Studienbrief I1/1, Tiibingen 1984, s. 121; M. Jagodzinski,
Communio dzigki komunikacji. Teologiczny wymiar teorii komunikatywnego dziatania w eklez-
jologii Medarda Kehla SJ, Radom 2002, s. 343; tenze, Komunijna wizja Kosciota wedtug Me-
darda Kehla SJ, Krakow 2009, s. 17; tenze, Teoria komunikacyjnego dziatania w nauce o Trojcy
Swietej..., s. 63.
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Tradycja nazywata czesto Ducha Swietego ,,Jednoscia” (unio) lub ,,Wspol-
nota” (communio) w Bogu®2. Poniewaz wspolnota miedzy Ojcem i Synem jest
relatywnie samodzielnym (jako Osoba) istnieniem Bozej Mitosci — Duch Swiety
stanowi ,,My” w Bogu*. Boskiej Wspolnocie migdzy Ojcem i Synem (réwnej
Duchowi Swietemu) przystuguje w sposéb pierwotny i wzorczy whasciwosé po-
$redniczacego ,,W czym”, poniewaz Bog sam w sobie, w Duchu Swigtym, jest
wydarzeniem posredniczenia. Z jednej strony jednos¢ migdzy Ojcem i Synem jest
zawsze istniejgcg uprzednio wspdlng ,,Przestrzenig” (Duchem) ich odniesienia,
z drugiej jednak strony wspolny Duch ustanawiany jest tylko dzigki wzajemnemu
odniesieniu Ojca i Syna i bez tego odniesienia nie bytoby ,,My”” wspdlnoty. Duch
Swiety nie wchodzi jednak w te dwa ,,bieguny” i ich wzajemne odniesienie, lecz
tworzy wlasny, odrgbny sposob boskiej mitosci. Jesli cztowiek pozwoli na obje-
cie si¢ tym wzajemnym odniesieniem Ojca i Syna — zostaje przyjety ,,w” Ducha
Swietego, do tej Wspolnoty: dlatego Biblia méwi o darze Ducha Swictego jako
0 ,,otrzymaniu Ducha Swietego” i ,,byciu napetnionym przez Ducha Swigtego™.

Poniewaz Duch Swicty jest posredniczaca ,,wspdlnota” miedzy Ojcem i Sy-
nem, przyjecie do niej dokonuje si¢ na podstawie wspodlnoty i jest wspolnototwor-
cze. Duch Swiety jako Komunia w Bogu jest wlasciwym, teologicznym funda-
mentem komunii koscielnej i whasnie dzigki temu zasadniczo r6zni si¢ ona od
innych wspoélnot. Uprzedni dar wspoélnej ,,przestrzeni zycia” wiary nie opiera si¢
wiec na ludzkiej woli wspolnoty, lecz na darze Ducha Swictego, na podarowaniu
udziatu we wspoélnocie, ktora istnieje w Bogu, a Kosciot staje si¢ historycznym
znakiem wewnatrzboskiej Komunii — ,,sakramentem Ducha Swietego™.

Duch Swiety jest posredniczacym ,,w czym” historii zbawienia, posredniczaca
mocg, w ktorej 1 przez ktéra Jezus Chrystus przychodzi wewngetrznie do czto-
wieka. Posredniczy jako udzielone uprzednio i na state, a jednoczesnie dawane
za kazdym razem, faczace podmiot i przedmiot, ,,srodowisko sensu”. On jest
»Srodowiskiem sensu” wzajemnej mitosci Ojca i Syna oraz Ich ujawniajacg si¢
w Nim i tgczaca Ich ,,forma spoteczng™’. Przez Niego historia ludzkosci zosta-
je wlaczona w wydarzenie tej miloSci po to, by stata si¢ doskonalg, historyczna

2 Por. M. Kehl, Die Kirche...,s. 70-73.

3 Por. M. Kehl, Kirche als Institution — eine theologische Begriindung..., s. 136.

3 Por. tamze, s. 122; tenze Kirche — Sakrament des Geistes, w: Gegenwart des Geistes. Aspekte
der Pneumatologie, red. W. Kasper, Freiburg 1979, s. 158n; M. Jagodzinski, Trynitarne podsta-
wy Kosciota, Studia Theologica Varsaviensia 42,1 (2004), s. 61.

35 Por. M. Kehl, Kirche — Sakrament des Geistes..., s. 155-161; tenze, Kirche als Institution,
w: Handbuch der Fundamentaltheologie 3, Traktat: Kirche, red. W. Kern, H.J. Pottmeyer,
M. Seckler, Tiibingen—Basel 2000, s. 140n; M. Jagodzinski, Trynitarne podstawy Kosciofa..., s. 61n.

36 Por. M. Kehl, Kirche — Sakrament des Geistes...,s. 157.

37 Por. tamze, s. 159.
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postaciag tozsamej z Nim komunii — ,,spotecznej formy* mitosci Boga. Ta po-
sredniczaca moc Ducha Swigtego znajduje swoj cel w rozszerzeniu mitosci Ojca
i Syna na powszechng komuni¢ ludzi z Bogiem i migdzy ludzmi?®.

PODSUMOWANIE

Analiza tradycji teologicznej i nowszych interpretacji dotyczacych Trojcy
Swietej pozwala dostrzec komunikacyjno-komunijne wymiary jej rzeczywistosci
oraz wyeksponowaé taka sama pozycje Ducha Swictego. Systematyczne ujecia
teologiczne pozwalaja z kolei na konstruowanie coraz to nowszych modeli try-
nitarnych, sposrod ktorych wspotczesna teologia zwraca szczegdlng uwage na
komunijny model trynitarny autorstwa G. Greshakego, a warto takze uwzgledni¢
komunijno-komunikacyjny model trynitarny wypracowany przez M. Kehla. Po-
zwalaja one zintegrowac dotychczasowy dorobek pneumatologii i jej nowsze do-
konania przy uzyciu nosnych teologicznie kategorii komunikacji i komunii oraz
ukazywaé Ducha Swictego jako wewnatrztrynitarne ,,medium”, ,,przestrzen”,
»W czym”, posredniczace ,,Srodowisko sensu”, ,,spoteczng formg¢” wzajemnej
mitosci Ojca i1 Syna, a za pomoca pojecia perychorezy Komuni¢ rozumie¢ jako
komunikacje. Takie za$ pojmowanie Ducha Swietego ma réwniez donioste kon-
sekwencje dla eklezjologii i antropologii.
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THE HOLY SPIRIT IN THE CONTEXT OF MODERN COMMUNION THEOLOGY
Summary

Pneumatology survived its specific revival made possible by the awakening of com-
munion thought again. The communion analysis of intra-Trinitarian relations leads to
building Trinitarian models, which in a new way try to show the place and role of the
Holy Spirit in the bosom of the Holy Trinity. They also include communicative and com-
munion models of the Holy Trinity, showing the Holy Spirit as unifying and mediating
“environment of meaning” and “space” of infinite love in God, which is also important
for all theology.

Keywords: pneumatology, intra-Trinitarian relations, Trinitarian model, communica-
tion, communion
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