KONCEPCJA MIELOSCI SW. AUGUSTYNA
JAKO WEZELOWE) AKTYWIZUJACE]
WARTOSCI ZYCIA LUDZKIEGO

W historii myéli ludzkie) pojawilo sig wiele koncepcji milo-
dol, ozegsto opozycyjnych wobec sicbie., W zakresie tej problematyki
zazbpaczyll sig m.in.: Platon /347 przed Chr./, éw.Tomasz z Akwinu
/+ 1274/, éw,Bonawentura /+ 1274/, Alighieri Dante /+ 1321/, Baruch
Spinoza /+ 1677/, SOren Kierkegaard /+ 1855/, Max Scheler /+ 1928/,
Sigmund Freud /+ 1939/, W panoramie koncopcji mitodci trudno pomi-
nyé dw,Augustyna, ktdérego pisma weigz powraca)q do tej tematyki,

W 2yciu ozlowieka rozrdéznil on rzeczy istotne od peryferyjnych, Za
najbardzie) istotny element zycia uznal mito8é, dlatego mial odwage
powledzieé: "Koohaj 1 czyvi co ohcesz"i. Powyzsze stwierdzenie nie
oznaczalo akoeptac)i moralmnego relatywizmu, MysSliciel z Tagasty uw-
razliwiony byl na "jakosé" milosci, Swiadomy, 12 od nie) zalezy Ja-
kod8§ czlowioka., W jego rozumieniu, walor czlowieka zalezy nie tylko
od tego, w co wlerzy, 1 w oczym poklada nadziejg, lecz takze od tego
oo 1 kogo koohaa. Aksjologiczna praxis decyduje wi¢ec o wartoSci czto
wicka. Sw.Augustyn, zwany "doktorem taski", mo%e byd talkze nazwany
"doktorem mitodci", Poniewaz jego przemydlenia z tego zakresu sg su-
gestywne, inspirujqce 1 oiggle godne uwagi, dlatego warto chodby

w sposdéb syntotyczny przypomniedé jego koncepcjg milosdci,

1. Wstgpna oharakterystyka milosdol

Augustyrhska teoria miiosdcl jest zrozumiaka w nawigzaniu do Je)
irédet: filozoficznych 1 teologicznych., Plerwsze z nich to przede
wazystkim platounizm 1 neoplatonizm. Platon koncepcjq uilosci lgcazyl
%z teoriy istnienia trzech dusiz w naturze czlowieka: rozumnej, impul-
sywnej 1 zmyslowoja. Rozréznienie to posiada swiéj odpowlednlk na te-
renie etyki, mianowicie w uwypukleniu roli trzech cnét: mydrosci

1 In epistolam Joannis ad Parthoe 7,8, PL 35,2033,
2 Enchiridion 31, PL 40,247,
3 Plato , De republioca IV, 12; Timailos 69d 6-70a 7.
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/roztropno$é/ bed 1ce) sprawnodcia duszy rozumnej, mgstwa - duszy
impulsywnej 1 uniarkowania - duszy zmysiowej. lojgocie cnoty Jako
czynnika porz :!:iujycego, siggajace Pitagorejczykdéw, od Platona prze-
szYo do filozo’ii stoickiej.

Platon o mitosel pisal m.in. w “"Rzeczpospolitej" i "Uczcie",
W jego ujgciu eros nie utozsamial siq prawdopodobnie z béstwem, leocz
oznaczal site kierujicg czlowleka ku dobru 1 piqknu‘. Mozna go tak-
%e rozumieé jako wcwngtrzny zwrot czlowieka od éwiata zmysiowego do
nadzmnysiowego, jalko umilowanie wartosci 1dea1nych5. Kontynuacjq pla-
toniskiogo erosu byla teoria milodci Plotyna, xtéry odrdznial milosé
débr przemijajqeych i milosé Dobra Wiekuistegoe. ¥ pierwszym wypad-
ku bedy to "mixostki", w drugim juz “prawdziwa mitosé"; ta ostatnia
Jest milosciy Boga Jukb najwyzszego dobra 1 piqkna.v

Choé Augustyn zapozyczy: wiele z filozofil platodskiej, to
jodnak gidéwnym Zrédtem jego toorii mitosci bya Biblia. Pismo Swig-
te uznal za rzecz istotng w zyciu chrzeécijaninaT. Jest ono: nad=-
przyrodzonym polkarmem czlowieka, daje moc prorokéw, niesie ze sobgy
zbawienie, jest fundamentem midrodci, owocem wiary, bogaci ubogich,
daje 2ycie umierajicym, W komenturzﬁ do psalméw zawarte sq pytaniat
czy jest cosd wyzszego od Pisma Swigtego? Czy w nim znajduje slg coé
wyzszego anlzell miioéé?a Autor traktatu "De Trinitate" zauwazy?l,
zo Piswo éwigte "bardzo chvll i wyslawia" mlkoéég. Ona zajmuje
w Biblii miejsce centralne, teksty objawione przedstawiaja Ja jJako
najlepsza droge zbawienla. Jesli jest cokolwiek nakazane w Biblii,
to milosd; jezeli co$ surowo ona ganl - to mios¢ przewrotng cuyli
pozadliwoéé, Nakasz milodel Boga 1 bliiniego, zawarty w Ksigdze Pow-
térzonogo Prawa /6,5/ i1 Ksiedze Kaptaiskiej /19,18/ Starego Testa-
montu, jest przypouniany przez Evangelistéw w Nowym Testamencie. Ca-
3y Stary Testament jest w 1istocie zapowledzig Chrystusa, dlatego byt

4 A.Armstrong, An Introduction to Ancient Philosophy, Westminster
1912, 42 nn,

A.Nygren, Agape und Eros. Gestaltwandlungen der christlichen Liebe,
Berlin 1055, 110-119,

Plotinus, bneadac 1,23,3; V,9,2; VI, 9,9,
Sevao 330,1-2, PL 39, 1533-1534,

Lparatio in psalwum 103,9, PL 37,1342-1343.
Do Trinitate 8,10,14, PL 42,960,

o

("o Ne N Rl



- 180 -

przysotovwywaniem drogzi dla mlloéct10. Carystus jest miloscia osobo-
wa 1 dosionaxa, dlatego Jjest kamicenlem werielonym etyki Novego Prazy-
miersa, Augustyn zwraca uwage na fakt,zo sposréd antoréw ksiag No-
wego Tostamentu najwigeej) pisall o mitodel dw.Jan 1 dw.Pawel; obu
obszernio komentowal, Na marginesie sldéw Jana Apostola "Bég jest mi-

todcin" stwicvdzil}, 2e jest to krdtki, ale najbardzie] tresciowy
opis Iloguli. '

Teoria mitodcl dw,Augustyna laczy elementy filozofii plator-
skloj 1 stoickiej z elemontawi biblijno-teologicznymi. Przedmiotem
dyskusji Jest koreineja obu 4rédet: filozofieznych i teologicznych,
W ujgeiu Andersa Nypgrena, platolska koncepcja orosu odpowiadala
chrzescijaisicdej konecepeji agupe; ilch syntezy miala byd augustyliska

Onrltpqla

« Innl autorzy zwracajy uwage na przeciwstawny charakter
chrroéeljaliskie) caritas i greckiej eros., Pierwsza oznaczata Doga
zstypujjoego ku ludziom ze swq rasky, drugza natomiast wznoszenie
si¢ Judzklej duszy do Absolutulz. Wepdline jednalk im byxo powijzanie
2z dobren,

fw.Augustyn, oharakteryzujgc rézne formy mitosci, najes:dclo]
uzywn)} trzech teruindw: amor, dilectio, carltus14. Crasem utozsamlal
znaczenia tyeh pojgé, czascw dostrzegal pewna réznicg, Wspolezedni
mu pisarze chrzescijadscy odrdzniall caritas 1 amor: w plerwszym wy-
padku chodzito o witoesé lobr.:, w drugim milosé mogla byé zardwno

15

wlasciwa juk niewlasciwa™™, Augustyn, odwolujyc 8iq@ ilo Biblit, pra-

gnit wzaradnldé znuczeniowy tozsamosé termindw “amor"™ 1 “dl]uctio"le.

10 De catecnizandis rudibus 4,8, PL 40,315,

11 in epistolam Joannis ad Parthos 9,1, PL 35,2045,

12 AJNyaren, dz.cyt., 353 nn,

13 S.Grubovski, The Role of Charity in the Mystical Body of Christ
according to Saint Augustin, "Revue des Etudes Augustintennog®
3/1957/ 33.

14 G.uardy, dAvour et eharlté, wi Bibliothéque Augustinienne, Paris
1959, .45, 539-53%; u.getre, Caritas, Etude sur le vocabulaire
latin de la charttd chrétienne, Louvain 1948, 43-98,

15 Do eivitate Dei 14,7,2, PL 41,410,

16 De oivitate Ded 14,7,2, PL 41,410; In epistolam Joan.is ad
Parthos b,5, PL 35,2008,
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Nie byl w tym wzgledzie nowatorem, gdyZ juz Orygenes 1 éw,Anbrozy
wymicnione pojg¢cia uzywall w sensio zamiannym17. Biskup Mediolanu
sadzil nawet, Ze pojqcie awor jest bardziej noéne egzystencjalnie
anizell pojgcie dilectio.

Choé $w,Augzustyn zasadniczo nie dostrzegal istotn h réznic
znaczenlowycih migdzy terminami: amor, ocaritas, dilectio, to jednak
czasami sygnalizowal mozliwo$é odmicnne) eksplikacji tych pojeé.
Termin “caritas" odnosit do okreslenia milosci osoby wobec osoby,

z czym kontrastuje pragnienie posiadania ulubionych rzeozy1 « Cari-
tas wigc to mitos$é Boga lub czlowieka, przy czym ta ostatnia moze byé
dobra lub zla. Dlatego biskup Hippony, opisujgec Boga i Ducha Swig-
tego, uzywal zawsze terminu "ouritas"19. Pojecie to, rozumiane zwlasz-
cza w sensie pozytywnym, odpowiada znaczeniowo pojgciu dileotiozo.
Choé dilectio moze oznaczaé mito$é nieuporzadkowang, to jednak za-

sadniczo odnosi si¢ ono do fenomenu milosci dobr321. Omawiany my-

§liciel pojccie mioscl oznaczal czasem terminem "sprawiodliwoéé"az.
Nie chodzito w tym wypadku o kardynalny cnotg, lecz o fakt, 1z mi-
Y05¢é Boga 1 ludzi jost naturalnym obowiazkiem czlowieka,

Vyjadnienie terminologiczne pojecia miXosel stanowil jedynie
wstepny czasé fenomenologii mitosel Sw,.Augustyna. W jego pilsmach
znajdujeny szereg opisdéw mirosol, z ktérych kazdy uwzgledniak inny
czigdciowo aspekt tego zjawiska. Jego koncepcja mitodci daleka byla od
irracjonalneszo sentymentalizmu, co uwidocznito sig choéby w ukazaniu
roli doumeny umystowego poznania w pojawleniu sig aktéw mitosdci, "Mi-
tos¢ jest obecna rozumowi, ktéry myslac zaczyna dzialaé“za. Mitodé,
"wywodzyca si¢ z poznania", nie sprowadza sig do sfery emocjonalno-
instynktowej, leecz anzazuje caxosé osoby ludzkiej24. Fundamentem mi-

17 Origenes, Prologus In canticum canticorum, PG 13,67; Ambrosius,
Expositio Lvangelii secundum Lucam 10,176, PL 15,1848,

18 Sermo 349, 1-3, PL 39, 1529-1330.

19 De Trinitate 15,17,31, PL 42,1082,

20 Do Trinitate 15,18,32, PL 42,1083: "Ipsa vero dilectio sive cha-
ritas /naw unius rei est utrumque nowen/",

21 In epistolam Joannis ad Parthos, 8,5, PL 35,2038,

22 De natura et gratia 70,84, PL 44,290: "Charitas inchoata, inchoa-
ta fustitia est, charitas provecta, provecta iustitia est, cha-
ritas wagna, nazna iustitia est",

23 Do Trinitate 15,21,41, PL 42,1039,

24 De Trinitate 13,23,43, PL 42,1090,



- 191 -

o001 jest umyslowe rozeznanic rzeczywistosci, natomiast je) isto-
ta jest poruszenie woli. W "De Trinitate"™ Augustyn stwierdza: "Czym
bowiem jest mitosé, jeéli nie aktem wol12"2% Mi10d6 Jest swiadomym
i wolnym aktem czlowieka jako osoby. Dobro pojawia siq je-
dynie przoz mito$é, nigdy zad pod przymusem. Nie mozna nikogo przy-
musié do dobraae, anl tez przymusidé do miloéel., Mitodé rodzi sigq

w wyniku poznania, sama zasd z kolei prowadzi do gigbszego auten-
tyoznego poznania rzccezy,

"Niq kochamy tego, ozego wcale nie znamy. Jeéli zaé kKochamy
cos znane jedynie w maltym zakresie, to mitosé sgrnwia,
12 przedmiot jej poznajemy lepiej i dokladniej"27,

W ten sposdéb sfera poznawcza i1 dazeniowa splatajgq sie ze sobg or-
ganloznie,

Innym istotnym rysem milosoi jest jej funkcja dialogiozna
i unifikacyjna. Nie ma milodci bezprzedmiotowej, skierowanej ku
pustce, "Tam, gdzle nic sig nie kocha, tam nie ma miloéci"as. M1~
Y086 jest relacjg pomigdzy podmiotem a przedmiotem mitosci, ich
dialogiem i wymiang wartoéci,

"Czym jest mitoéé? - pyta autor "De Trinitate" - czym

ona jest, jesli nie mitodcig dobra? Milosé pochodzi od kogos
kochajacego, 1 mitodcin otaczany jest jakis przedmiot.

Mamy wige trzy rzeczy w milodol: kochajacego, rzecz kooha-
ny 1 samy mitoéd., Czym jest wige mixosé, jedli nie pewnym
zyciem taczacym dwie istoty, albo dgzacym do ich zjedno-
ozenia: kochajgcego 1 tego, co on kocha"29,

Augustyn trafnie zaobserwowal, e mitoscig rzqdzil zasada komunii,

a nawet ozgsciowej identyfikacji. Kieruje ona osoby zwigzane miltoscig
ku wspdlnemu dobru, stajigo siq w ten sposéb Zrédiem Jednoéoiso. Jej
wynikiem jest wspélnota duchowa: zjednoczenie umysiéw 1 seraoc
tych, ktéray wzajemnie 1gczy sig w mitoscl,

25 Do Trinitate 15,20,38, PL 42,1087, POK 25,445; Por, De diversis
quaestionibus 83,35,2, PL 40,24: "Amor appetitus quidam est",

26 Confessiones 1,12,19, PL 32,0669,

27 In Jonnnis kvangelium 66,4, PL 35,1876,

78 De Trinitate 9,2,2, PL 42,961, POK 25,279,

29 Do Trinitate 8,10,14, PL 42,960, PUK 25,278,

30 1n epistolam Joannis ad Parthos, 2,14, PL 35,1997,
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dw.Augustyn, charakteryzujac milos¢, wyréznit wiele jej form.
Jego kklasyfikacja mitodcl najczesciej posiada charakter dualistycz-
ny, wyrézniajac milosé dobrg 1 mitodé zlg. "Say dwa rodzaje milosci:
dwiata 1 Doga"si. Jeéli wystepuja w formie radylkalnej, to wzajemnie
sig wykluczaja. Te dwie forny milosci inicjuja dwa typy wspélnoty:
wspélnote dobra, ktdéra jest mitodciq Boga az do granic pogardy dwia-
ta i wspélnotg zta, ktéra jest mitodcla $wiata az do granic pogardy
Bogaaz. Milosé dobra jest mitosdcia éwigta, uporzadlkowana, o profilu
spotecznym. Mitodé zia jest nieczysta, egoistyczna, nieuporzidkowa-
nass. Augustyn nie potepil globalnie mitosci éwiata 1 cztowieka, 24-
dat jedynie respektowania naturalnego porzadku wartoécl. Obszernie
referowal swoje stanowisko w "De Trinitate":

"Stowo to z mitodcl sig poczyna, 2 miodci albo stworzenia,
albo Stwércy, to jest zmiennej natury, albo niezmiennej
prawdy. Pooczyna siq wigo albo z pozadliwodci albo z nad-
przyrodzonej milodci. To nie znaczy, ze nie trzeba kochaé
stworzonia. Ale jesli ta jego miXosd odnosi siq do Stwér-
oy, wéwczas jest ona mitodcia nadprzyrodzong, a nie pozgda-
niem. Wtedy wystepuje pozadanie, gdy kocha sig stworzenie
ze wzglgdu na stworzenle Jalko takie, Wtedy przestaje ono
byé pomocg dla postugujacego siy nim, ale staje sig Zréd-
tem zepsucia dla tego, kto sig nim rozkoszuje. Kiedy stwo-
rzonie jest nam réwne albo niz2sze, naloly postuziwaé siq nim
i uzywaé tego drugiezo, ale dla Bogaj réwnym zas stworze-
niem sig cieszyé, ale w Bogu"34,

Mys$liciel chrzesdcijanski rozrézniat mitosé dobrg 1 pozpdanie: pler-
wsza oddzialywuje pozytywnie na o8 bowodéé czlowieka, druga dzlala
destruktywnie., To rdéznorodne dziai inie taczy sig z odmiennym cha-
rakterem ontycznym swiata 1 Boga, choé w obu wypadkach mamy do czy-
nienia z dobrem, ale calkiem innej natury. Dlatego Dobrem NajwyZszym

nalezy sig cleszyé /frui/, natomiast dobrami stworzonymi winniémy

31 In epistolam Joannis ad Parthos 2,8, PL 35,{993: "Duo sunt amo-=
res: mundi et Dei. Si mundi amor habitet, non est qua intret
amor Dei. Recedat amor mundi et habitet Dei".

32 De civitate Dei 14,28, PL 41,436,

33 De Genesi ad litteram 11,14,20, PL 34,437: "I1l4 duo amores,
quorum alter sanctus est, alter immundus; alter soclialls, alter
privatus",

34 De Trinitate 9,8,13, PL 42,994, POK 25,287; Por. Vi, Kornatowski,
Spoteczno-polityczna wysl §w.Augustyna, Warszava 1965, 48-55.
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siqQ postugiwaé /ut1/%%, Mirosé nadprzyrodzona pozwala cleszyé sig
ludzky OSObQ.;alo % jej odniesieniu do Boga jako ostatecznego zréd=-
ta wszolklej wartosci. Jeeli natomiast stworzenia, bgdace przed-
niotem mitosci, dominujq catkowicie nad czlowiekiem, to wéwczas tra-
ci on swdéj podmiotowy wymiarss. Nie on postuguje sig wartosciani
stworzonymi, lecz popada w ich niewolg. Autentyczna wige mitos¢,
choé moze byé nakierowana na stworzenie, nie moze gubié z pola wi-
dzenia wartoSci absolutno-wiekuistych. Milo$é dobra jest milodecig
uporzilkowany, a wiec nie kolidujacy z naturalng hierarchia wartos-
ci,

2, Ontologiczno-psychologiczny sens mitosci

Wizja kosmosu 1 czlowieka S$w,Augustyna jest dynanicznym ujg-
clen natury rzeczywistosci. Dowodem tego jest uznanie dominujace]
roli mitosdci w bytowo-psychologicznej strukturze cztowieka., Pryci-
tywne foroy mitosel wystgpujgq Juz u zwierzat w foruie instynktu,

a nawet u roslin i bytdéw nieozywionych - w formzie tzw., mitodci natu-
ralnej, nakierowanej na zacliowanie 15tnienia37. Mitos¢ jest trescig
1 wyznacznikiem ludzkiego dziatania. Augustyn, uzasadniajac ten po-
glyd, odwotal si¢ do arystotelesowskiej fizyki, Twierdzila ona, ze
kazda rzecz posiada swoje “naturalne" miejsce we wszech .wiecie, Dla-
tego kamieil spada na dét a ogiein i1dzfe ku gdrze, woda i powietrze
znajduj sig pomigdzy nimi, Analogiczna sytuacja zachodzi w wypadku
czlowleka, Kktdry poszukuje swojego miejsca maturalnego /"ciezaru"/.
Autor'“yznaﬂ‘stwiordz&: "Cigzarem moin milosdé moja; ona mnie niesie,
dokgdkolwiek dqzc"ss. MitosSé stanowi wige wiodgcq site ludzkiego zy=-
cia, trwaly element osobowosci czlowieka. Jest jego naturalnym "cie—.

35 De doctrina christiana 22,20, PL 34,26: "Soli Deo fruendua est
/ees/, caeteris autem utendum est",

38 De Genesi ad litteraa 1,7,13, PL 34,231; Sermo 21,3, PL 35,143,

37 Do Trinitate 3,3,4, PL 42,949-950. Por. Plotinus, Enneadae VI,
T1,25. .

38 Confessiones 13,9,10, PL 32,549; Por. De civitate Dei 11,23, PL
41,342; "Ita enia corpus pondere, sicut anizmus asnore fertur,
quocuxngue fertur™, Epistola 5 0,18, PL 33,212-213; 157,9, PL
33,677; B.Gilszon, Wprowadzent o nauki sw,Augustyna /tiuz.
Z.Jaxtaiak,/, Warszawa 1953, 1 175,

Al
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zarem", przeznaczeniom, sila napg¢dowg calego zycila. Augustyn, wspo-
minajgc retrospektywnie dzieje swego zycia - zwiaszcza okres mio-
dziericzy, sygnalizuje nleuchronno$é mitodci w zyciu czlowieka. Kie-
dy przybyl do Kartaginy, zaczgly go ngeié uroki wielkiego miasta.
39, Miroéé wy-
bilega wige w przyszlosé, zyje oczekiwaniem nieznanego jeszcze losu.

Jeszcze nie kochat nikogo, ale juz "mjtowal milowanie"

Zycie cztowieka nie moze byé pasywna wegetaoja, gdyz zycle
rozumu 1 woli jest swindomym zaangazowaniem si¢ w realizacj¢ war-
tofcl., Mitosé, znajdujaca si¢ u samych podstaw osoby ludzkiej, nie
moze oczekiwaé bezczynn1e4 . Mitosé jest dziataniem 1 czynom41.
Czlowiek nie moze niczego nile kochaé, choé sam wybieral przedmiot
mitodci. Svw.Augustyn trafnie zauwazyl, ze dobro i zlo jest dzielem
dobrej lub ztej mitodci. Cheiwy kocha pienigdze, ambitny slawq
i zaszczyty, lubiezny przyjemunosci zmysiowe, gigboko wierzacy chrze-
dcljanin Chrystusa42. Mozna kochaé rzeczy /ztoto, kwiaty, przedmio-
ty/ oraz osoby /matzonka, rodzicéw, dzieci/. Mitoéé prowadzi do
zbrodni 1 bohaterstwa. Nigdy nie potrafi byé bezczynna, zawsze inl-
cjuje dziatanie. Milodé jest syntezg ludzkiego zycia: jego pragniei,
przozyé i dziatad,

"Milodé clhiciwie pragnijca zdobyé przedmiot swojego uczuoia
jest pozalaniem; majirca go Juz i korzystajuca z niego -
radoscia; unikajaca Jaklejs przeciwnosci - boja<nia;

a doswialeczaj.aca te] przeciwnosci, gdy juz Jjg spotka -
smutkiem. Doznania te sg zte, gdy mitosé jest zta; dobre,
gdy mitosé jest dobran43,

Cale zycie psychiczne czlowieka ogniskuje s13 wize w mitosci, ktdéra
zaleznle od sytuacji przodmiotowe) 1 podmiotowo-sublektywne) uzow-
ngtrznia sig w formle réznorodnych prze2yé psychicznych,

39 Confessiones 3,1,1, PL 32,683: "Nondum amanbam et amare amabam",

40 Enarratio in psalmum 31,5, PL 36,260: "Ipsa dileoctio vacare non
potest",

41 Enarratio in psalmum 39,11, PL 36,441: "Ipse auor cursus est",
42 De civitate Dei 14,7,2, PL 41,410; Sermo 96,1,1, PL 38,585,

43 De civitate Doi 14,7,2, PL 41,410; tlum, W.Kornatowski /6w, Augu~-
styn, O Paristwle Box.ym I-1I, Warszawa 1977/, II 129,
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Augustyn doskonale byl sdwiadomy roli, jaka odgrywa w zZyciu
cztowieka mito$é. Odeigt 81 od chrzes$cijafistwa pojmowanego kwietys-
tycznie, gdyz byloby to w opozycji do aktywizujgcej roli mitosci.
Byt on zarazem realisty, dostrzegajacym blaski i cienie ludzkiej mi-

todci: Jej szanse 1 niebezpieczeristwa. Nie postulowal "wygaszenia"
uczucia mito$ci, zjdal natomiast od chrzeécijan wyrobienia umiejqt—
no$ci formowania milos$ei. Taki postulat zawiera wypowiedZ:

"Niczego nie kochaé? Nigdy w zyciu. Jedli nie bedziecle nicze-

go kochali, bedziecie bez ruchu, martwi, szkaradni, ne¢dzni,

Kochajcie, ale dobrze uwazajcie, co nalezy kochaé"44.
Ludzka mitoéé winna byé mitoécia rozumna, odpowiadajqca osobowemu
wymiarowi czlowieka. Spontaniczno$§é mitosci nie moze oznaczaé wym-
knigoia siq¢ jej spod kontroli rozumu i sumienia. Dlatego &w.Augustyn
apeluje: "Oczy$é milosdé twojq"45. Oczyszczenie mitodcli - to ustawicz-
ny proces wewnetrznego nawrécenia: odchodzenia od fascynacji swiatem
a zwracanie si3 ku Bogu, rezygnacja z mitosci zta dla milosdci dobra.
Kryterium wartodci czlowleka nie jest ani wiedza, ani nawet fenomen
mitodel, lecz wybrany séwiadomie i dobrowolnie przedmiot milosoci.
Czkowiek jJest tyle wart, ile warte jest ukochane przez niego dobro46.

Charakterystyka mitodci w aspekcle ontologiczno-psychologicz—
nym, dokonana przez &w,Augustyna, jest polgczeniem realizmu, eudaj-
monizmu 1 teocentryzmu., Mozna to stanowisko nazwadé takze transcen-
dentnym eudajmonizmem47. Mydliciel chrzescijarnski uznat fenomen mi-
todci za trwaly element ludzkiego bytu, uzewngtrzniajgcy jego natu-
ralno-powszechne ukierunkowanie i aspiracje. Kazdy ozlowiek kogos czy
cosd kocha48. Fakt ten tilumaczy sig powszechnoscig poszukiwania szczeé-

44 De bono viduitatis 21,26, PL 40,448,

45 Enarratio in psalmum 31,5, PL 36,260: "Purga ego amorem tuum:
aquam fluentem in cloacam, converte ad hortum: quales impetus
habebat ad mundum, tales habeat ad artificem mundi",

46 Sermo 96,1,1, PL 38,585; Enarratio in psalmum 144,1. PL 37,1869:
"Bonum amondo, nos meliores efficimur",

47 A.Nygren, dz.cyt., 394, ]
48 Sermo 34,2, PL 38,210: "Nemo est qui non amat",
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cla, Kocha sig¢ to, w czym widzl slg swe szczqécie40. Skala wartosci
Jest bogata 1 zrdéznicowana, dlatego takze zréznicowane sg formy mi-
tosci. Istnieje wigec miloSé nadprzyrodzona i milos$é naturalna. Ta
ostatnia moze byé mitoscia malzonkéw, rodzicielska, synowskd, brater-
sky, przyjaznig. Mito$é jest podstawq zycia spolecznego W réznej je-
go skali: rodziny, narodu, ludzkodci.

Podstawowa komdrka 2ycla spolecznego jest rodzina. Sw.Augustyn
byl w peinl tego §wiadomy, dlatego wiole uwagi poswigcil tematyce
maktzeiistwa 1 rodziny. Na szczegdlng uwage zasltugujg trzy Jego trak-
taty: "0 dobru matzernskim" /De bono coniugali, r.401/, "0 matzen-
stwie 1 pozadliwodci" /De nuptiis et concupiscientia, r. 410/, "0
makzonkach cudzoloznych" /De coniugiis adulterinis, r. 421/, Mysli-
ciel z Tagasty zwizek malzeriski uznawal za podstawb“q formg 2zyocia
spotecznego i naturalny przejaw migdzyludzkiej solidarnosci. Insty-
tucja matzeristwa zostala potwierdzona przez Chrystusa Pana, ktdry
wskazal na éwigtos$é tego zwiazku jako sakramentuso. Dwa sg 1istotne
cele malzedstwa: przekazywanie zyclia oraz realizacja naturalne}

wspélnoty mgzczyzny 1 kobiety51

. Cele te t30z3 si¢ z innymi, np.
wzajemny pomocy, okazywanym sobie zaufaniem, zaspokajaniem popedu
seksualnego w sposéb etyezny, przekazywaniem wartosci duchowych
/umysiowych, kulturalnych, religijnych, moralnych/,

Cele makzenstwa 1gczgq si¢ organicznie z okreSlonymi obowigzka-
mi. Wierne ich wypelnianie sklada si¢ na dobro wspdlne malzonkéw, do
ktérego $w.Augustyn zaliczyl trojakie dobro: wiarq, potomstwo, sa-
kramentsz. Realizowanie tego dobra sprawlia, 2e matzedstwo ludzi réz-
nl sie istotnie od 2ycia gromadnego zwierzat. Rodzina ludzka nio Jest
bowiem tylko zwigzkiem biologiczno-popedowym, lecz duchowg wspélnota

49 De disciplina christiana 6,6, PL 40,672: "Unde si fieri putat
beatum, hoc amat", =

50 Contra Faustum 22,61, PL 42,439,

51 De bono coniugali 3,3, PL 40,375; De nuptiis, et oconocupiscientia
4,5, PL 44,415-416,

52 De Genesi ad litteram 9,7,12, PL 34,397; J.Mausbach, Die Ethik
des heiligen Augustinus, Freiburg 1929, t.1, 314-326; B.Roland-
Gosselin, La morale de saint Augustin, Paris 1925, 156-161,
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matzonkdéw - pdéiniej takze 1 dzieci. Pierwszym istotnym dobrem malt-
zenstwa jest "wiara", to jest wspolnota zycia W réznych jego przeja-
wach 1 dziedzinach. Wspdlnota ta implikuje wzajemne i wylgczne prawo
matzonkdéw do siebie. Dobro wzajemnecj wiary jest naruszane przez cu-
dzotdéstwo 1 nierzad, ktdre nazwal Augustyn "milodcig haniebna"
/turpis umor/ss.

Drugim istotnym dobrem wspélnym malzonkdéw jest potomstwo, kté-
re z mitoscia przyjuuja, troszczg sig¢ o niego 1 wychowujg. Autor
traktatu "De nuptiis et concupiscientia" uznat prokreacjg¢ z. je-
dyny motyw usprawiedliwiajacy cielesne wspdlzycie maiZonkdeJ. Jost
to stanowisko zgodne ze wspélczesna naukg Koécioka, réwnoczesnie zad
wskazuje na duchowe walory malzenstwa chrzescijaliskiego. Malzonkowie
nie moga traktowaé siebie instrumentalnie, to znaczy "uzywaéd" sie-
bie, lecz winni widzied osobowy wymiar megza i Zony. Caritas malzer-
ska jest czym$ wigcej anizell eros. Ostatnim dobrem wspélnym mal-
zenstwa ohrzescijanskiego jest jego sakramentalny charakter, z czym
wigze si¢ nierozerwalnosé wgzta malZcﬂskiagoss. Matzeiistwo jest Zré-
dlem task, jest swoisty droga swigtoscl, przede wszystkim zad ele-
mentarnig formg ekspresji mitoscl czlowieka do czlowieka.

3. Aksjologiczno-moralny sens miltosci

Etyczne zycie czlowieka nie moze nigdy pomijaé czy cliodby
deprecjonowaé roli milosci. Nie jest ona jednym z wielu elementdw
moralnotci, ale stanowi Jej fundament. Milos$dé przenika oraz insp: -
ruje wiclosé aktéw 1 przejawdéw 2ycia woralnego, nadaj.ic im wlaéclwy
kierunek, jukod¢ oraz wewngtrzny jednosé. Calta moralnosé sprowadza
8iq do zasady, ktériy sw,Augustyn sformulowal lapidarnie: "W tym zy-
56. W takiej
interpretacji mitosdé odgrywa rolq kluczowg w formowaniu wladcivego

ciu nalezy kochaé to wszystko, co powinno byé kochane"

53 De diversis quaestionibus 83,35,1, PL 40,24,

54 De nuptiis et concupiscientia 1,7,9, PL 44,418-419; 1,12,13, PL
414,421-422; De contitentia 12,27, PL 40,368,

556 Do nuptiis et concupisciontia 1,10,11, PL 44,420,

56 Epistola 155,4,13, PL 33,671,
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modelu zycia chrzescijanskiego. Augustyu, wyja$niajic rolg milosei,
postugiwal sig¢ analogia pomigdzy 2yciem biologicznym 1 duchowym
czlowieka. Jego clalo zawiera wiele clementéw skladowych, ktére sca-
la 1 dynamizuje dusza. Na terenie zycia moralnego podobng role od-
grywa mitos$é, wprowadzajica harmonig do bogatego éwiata wartosci

i sprawnodci. Dlatego "krétka i prawdziwg definicja cnoty jest po-
rzgdek miloéci"57. Cnota, sprawno$¢ moralna czlowieka, jest "uporzad-
kowang mitodcia"., Stol ona na strazy obiektywnej hierarchii wartos-
ci, domagajac sig odmiennego traktowania wartosci zewngtrzno-ekono-
micznych, witalnych i duchowych, rzeczy 1 ludzi, stworzex i Boga.
Kazda wartosé wymaga mitodci adekwatnej dla jej natury, dlatego

8w, Augustyn okreélil cnotg jako "najwyzszq miltosé Bpga"sa. Kto kocha
Boga ponad wszystko, ien zdolny jest do uporzgdkowanej mitosci innych
débr. "Cnotg jest wszelka mitos$é, ktdéra kocha to, co powinno byé ko-
chane"sg. Wszystkie cytowane opisy sprawnosci moralnej uwypuklaja
aktywizujacq 1 harmonizujacg role milodci na terenie etycznego 2ycia
cztowieka. '

Sw,Augustyn, idac za Platonem i1 Cyceronem, wyréznil wsréd cndt
moralnych cztery kurdynalneeo, a mianowicie: sprawiedliwos$é, roztrop-
nosé, mestwo i wstrzemizliwosdé, Wszystkie one l3cza sig organioz-
nie z aktami milosdci, sa to rézne "poruszenia mitodci" 1 jej czgsci
sktadowe, Sprawiedliwosé jest milosdcig siuzacyg wylgcznie kochanemu
przedumiotowl, roztropnodé jest mitodcig umiejacq rozrdéznié pomiedzy
tym co jej pomaga 1 przeszkadza, mgstwo jest mitodciq przezwycigza-
jacq wszystko dla ukochanego przedmiotu, wreszcie wstrzemigZzliwosé
jest mitosdciy oddajacyg sie bez reszty temu co sig kochaei. Mitosé
jest "formg cnét" 1 ich spraweza przyczyng, gdyz jest gldéung sitg
zycia moralnego. Formalnie istniej3y rézne sprawnosci moralne, lecz

57 De civitate Dei 15,22, PL 41,467: "Definitio brevis et vera vir-
tutis ordo est amoris™, Por. N.,llartmann, Ordo amoris, Zur Augu-
stinischen Wesenshestimmung des Sittlichen, "Wissenschaft und
Weisheit" 18/1955/ 108-120.

58 De moribus Ecclesiae catholicae 15,25, PL 32,132.
59 Epistola 167,4,15, PL 133,739.

60 De Trinitate 13,13,17, PL 42,1027, Por. De liber0 arbitrio 2,18,
50, PL 32,1267; Retractationes 1,26, PL 32,624-628,

81 De moribus Ecclesiae catholicae 15,25, PL 32,1322 J.Mausbach,
dz.cyt., t.1, 207-217,



- 199 -

Sprowadzaja sig one zawsze do aktéw mitosci czlowieka lub Boga.

Jak dusza ozywia ciato, tak milo$é przenika cale zycie duchowe czlo-
Wieka: kieruje nim, nadaje mu wtadciwg giebig, integruje. Dla
ehrzgécijanlna mitosé Boga stanowi nieodzowny podstawg 2zycia moral-
nego <.,

Kwintesencja nauki 8w, Augustyna odnosnie do roli mitosci dla
zycin chrzedeijaiskiego s3 jego stynne slowa: "Kochaj 1 czyd co
chcesz"GS. Nie s3 one bynajmniej zaleceniem etycznej anarchii, lecz2
daja wyraz przekonaniu, ze mito$é powinna byé zasadniczym czynnikiem
inspirujicym 2ycie czlowieka. Szczegétowe normy etyczne /nakazy
1 zakazy/ sg niewgtpliwie wazne 1 potrzebne, ale istota zycia mo-
ralnego zawsze pozostanie mi}o$é Boga 1 ludzi.

Augnstyn, jako my$liciel chrzesdcijanski, wszystkie normy mo-
ralne sprowadzal do przykazania mitodci. Przykazanie miloSci Jjest
Jedno, ale rézne obejmuje przedmioty. Mianowicie istnieje milosé
siebie saomego, mi%o08¢ bliZniego 1 mito$é Boga. Chrzes$cijaristwo nie
zabrania mitosci sieble samego, gdyz byloby to wbrew ludzkiej natu-
rze. Miltosé sieble moze byé jednak dobra i zta. Ta ostatnia jest
mitosdcly egoistyczny, kolidujaeq z nakazem mitosci bliznlego i Bo-
ga64. Jest to milod¢ siebile rozumiana jako porzucenie tego dobra,
ktéro jest poza nami, a wige i Boga. Autentyczna mi}o$é siebie jest
ujmowaniem naszej osoby w relacji do ostatecznego celu, to jest w re-
lacji do Bogass. Kochajac siebie, nalezy respektowadé obiektywny
éwint wartodci: ich réznorodnoéé i hierarchig. Kochajge siebie, ko-
chamy talcze wiasne clato: 2ywimy je, chronimy, dbamy o zdrowie., Au-

Pp—

62 De moribus Ecclesiae catholicae 17,31, PL 32,1324: "Simplex et
pura charitas Dei, quae maxime speotatur in moribus", G.Gilleman,
Le primat de charito en theologie morale, Paris 1954 7 nn,
24 nn; J.Burnaby, Amor Dei, Study of St, Au"ustins Teaehin" on
the Love of God and the Motive of Christian Life, London 1938

63 1In opistolam Joannis ad Parthos 7,8, PL 35,2033: "Dilige, et
quod vis fac".

84 De Genesl ad litteram 11,15,19, PL 34,437; "Perversus sui amor
privat sancta socletate turgidum spiritum”, Sermo 96 12,2, PL
38,585,

65 Epistola 177,10, PL 33,768,
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tentyczna mitos$¢ sieble nie moze jednak zapominaé o elemencie du-
chowym cztowieka: intelekcie, woli, sumieniu. Kochamy wigec siebie
jako psychofizyczna osobg. Czlowlek nie jest jednak jedyna 1 najwyz-
sza wartodcia, dlatego wtasnego dobra nie moze szukaé jedynie w so-
bie. Sa dwie odmiany mitosci siebie: 1° poszukiwanie wiasnego dobra,
2° poszukiwanie wlasnego dobra wyigcznie w sobie samymes. Milosé sie-
bie w pierwszym znaczeniu wystepuje u wszystkich ludzi - takze

u szlachetnych, mitosé w drugim sensie pojmowana - tylko u egoistdw.
Autentyczna mito$é siebie ujmuje wiasne "ja" w relacji do Boga jako
najwyzszego dobra, to znaczy kochamy siebie ze wzgledu na Niego.
Dlatego bardziej kochamy Boga niz siebie, 1dac za Nim rezygnujemy

z wiclu naleznych nam wartosei - nie wylgezajac w razie koniecznosel
i zycia. Jednym z paradoksdw zycia chrzescijadskiego jest to, ze
czlowiek - kochajgc wytacznie siebie - traci siebie; kiedy jednak
wyrzeka sig siebie - odzyskuje ostatecznie dbogaconq wtasng osobo-
wos¢87 ’

Przykazanie mitosci obejmuje réwniez mito$é bliZniego, to jest
kazdego cztowieka. Milosé jest nakierowana ku jednoScti, dlgtego mi-
108¢é siebie nie wyklucza mitodci innych ludziss.'Jednoéé nie ozna-
cza jednak tozsamo$ci, zatraty podmiotowosci 1 oryginalnosci zadnego
z partnerdéw. Tak, np. przyjaiﬁ nie jest rezygnacja czy odebraniem
osobowoscl jednemu z przyjacidi 9. Mitos$¢é blizZniego jest potencjalng
miXosciy kazdego cztowieka, choé nie moze byé uniwersalnie zaktuali-
zov.ana, Kochaé winnidmy czlowleka nie za to kim jest, lecz ze wzglg-
du na jego naturalng i nadprzy}odzonq godnosé., Dlatego mozliwa jest
mitoéé nieprzyjae1617o.

Mi}o$¢é stworzenia, a wige siebie samego czy blizniego, nie
moze byé nigdy wytaczna. Nie mozna kochadé wylacznie siebie, zapomi-
najac o innych ludziach. Nie mozna rdwniez kochaé ludzi z wykicze-

66 Por. In Joannis Evangelium 65,1, PL 35,1808, 91,4, PL 35,1862;
Sermo 334,3, PL 38,1469; A.Nygren, dz.cyt., 431 nn,

67 Sermo 96,1,1, PL 38,385: "Si enim perit homo amando se, profecto
invenitur necgando se".

68 De Trinitate 8,10,14, PL 42,960.
69 De fide rerum 2,4, PL 40,173; Confessiones 9,12,30, PL 32,776.
70 In epistolam Joannis ad Parthos 8,10, PL 35,2041-2042,
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niem Boga, gdyz prawdziwa milog¢ dobra nie moze wykluczaé najwyzsze-—
go dobra, Sw.Augustyn przestrzegal, aby ludzi nie instrumentalizo-
wadé. Nalezy sie nimi cleszy¢ ze wzgledu na Boga71. Prawdziwa mitosé
czlowleka wywodzi siqQ z milosci Boga, w niej znajduje postawg 1 gwa-
rancjQ. Wszystikich ludzi maay kochaé, choé nie wszystkich w identy-
czny sposéb. Milosé bliZniego winna respektowaé porzgdek pokrewien-
stwa, potrzeby konkretnego cztowieia, okredlonej sytuacji 1tp.72

Najwy2szy forma mitodci, w ujgoiu $w.Augustyna, jest mitosé
Boga. W “Wyznaniach"znajdujemy wspanialy hymn mitodci, ktérego mo~
tywem przewodnim jest zal zbyt pdinego odkrycia prawdy o Bogu Jako
najwyzsze) mitosci, "Za péino Cig pokochalem, Pig¢knosci tak dawna
a tak nowa, za péino Cig pokochalem. A oto bylaé wewnitrz, a ja by
tem zewnatrz; tam Ci¢ szukalem 1 ku pigknym rzeczom, stworzonym
przez Cilebio lgnalem w mej brzydocic. Bylasd ze mny, a ja z Toby nile
bylem"73. .

Ow sugestywnie wyrazony zal Augustyna nie by} sprawa jedynie
sentymentu, lecz stanowil logiczny konsekwencjg Jego pdiniejszej doj-
rzatosci umystowo-duchowej. Mitoéd Boga jest wzorcem kazdej milos-
0174. Josli mito$é siebie, rzeczy 1 ludzl moze alienowaé oraz wykrzy-
wiadé osobowoséé, to mitos$é Boga nigdy nie pociaga za soba tego rodzaju
negatywnych efektdw. MilosSé jest naczelny cnota teologiczng, dopel-
nioniem wiary 1 nadziei. Te dwie ostatnie kiedyé przeming, mitosdé
zawsze pozostanie, Milos¢ Boga oczyszcza serce czlowieka, pomagajgc
w przezwycigzeniu wad 1 slaboéciTs. Lacznosé z Bogiem nawiazuje ozlo-

71 De doctrina christiana 1,31,34, PL 34,32; In Joannis Evangelium
65,2, PL 35,1086; LEpistola 130,7,14, PL 33,499: "In eo /Deo/ quip-
pe nosmetipsos diligimus, si Deum diligimus: et ex alio praecepto
proximos nostros sicut nosmetipsos ita vere diligimus, si eos
ad Del similem dileotionem, quantum in nobis est, perducamus,

Deum igitur diligimus propter seipsum",

72 De doctrina ohristiana 1,28,29, PL 34,30,

73 Confessiones 10,27,38, PL 32,795; Wyznania /tlum. J.Czuj/, Kra-
kdw 1949, 285,

T4 Serwo 53,10,11, PL 38,369; J.Mausbach, dz.cyt., t.1, 179-199,
75 e Trinitate 8,8,12, PL 42,958,



wiek | przez wiarg i nadsziejy, lecz dopiero mitodé jest uobecnieniem
Boga w ludzkiej duszy.

"Czym, jcéai nie Bogiem, przepeiniony jest ten, kto pelen jest
mitodci" . "Nie mozemy do Boga nalezed inaczej Jjak tylko
nrzez upodobanie, ukochanie, mito$é", "Kto nie ma mitosci,
Boga nie zna, bo Bdg jest mitodcing"T 7,

Mitos¢ stanowl takze istotg religijnego kultu. Poboznoéé prawdziwa
to uwielbienie Boga, to zas$ jest oparte na m110é0178. Tak wige zycte
religijne i nadprzyrodzone cztowieka, mimo bogactwa jego aktow i prze -
jawéw, w swej istocle bazuje na milosci. Bez niej religijnosé staje
sig grq pozoréw i iluzji.

Boga nalezy kochaé ponad wszystko. Sw,Augustyn sugestywnie
i logicznie wyjasnia to w jednej ze swych mow:

wzwazcle starannie , 1le wam daje mitosdé, 1 pomndézcie to, co
znajdziecie. Miejcie staranie o ten skarb, bo on jest waszym
wewngtrznym bogactwem. /.../ Cena pszenicy to wasze pienia-
dze. Cena ziemi, to wasze srebro. Cena perty, to wasze zlo-
to. Ale cena miltosci, to wy sami., Gdy staracle sig¢ o nabycile
zieml czy perity, to szukacie 1 znajdujecie u siehie konlecz-
ny zaptate. Gdy jednak kupié chcecie mitosé, to musicie szu-
kaé siebie 1 musicle znalezé siebie. A dlaczego bolcio sig
odda¢ sicbie? Byé moze obawiacie sig oddajac siebie utracié
gamych siebie? A wiasnie wtedy siebie utraciole, gdy sig

nie oddacie. Sama Milod8é poucza nas o tym ustami Madrosci,
Wyrzekta ona siowa, jakich bylo trzeba, zeby uwolnié nas

od obawy przed tym stowem: daj mi sieble. /.../ Daj mi swo-
je serce - méwl nam Madrosé - gdy bedzie we mnie, to go nie
utracisz, /...4 Ten, ktéry cic stworzyl, wymaga calego sle-
bie od clebie"79,

Cztowiek, oddajao Bogu siebie catego, nic nie traci, a wtadnie bo-
gacl sig wewngtrznie, Kazda autentyczna mitodé jest ubogaceniem ludz-

76 De moribus Lcclesiae catholicae 14,24, PL 32,1322,
77 De Trinitate 15,17,31, PL 42,1086, POK 25,439,
78 Epistola 167,3, PL 33,734,

79 Sermo 34,7, PL 38,212, tium, J.Jaworski, PSP 12,225-228. Por.
Epistola 155,4,14-13, PL 34,672; S.Kowalczyk, Milo$¢ jako pod-
stawa zycla chrzesclijainsklego w nauce 8w, Auzustyna SCWPN
17/1968/ 11-14, '
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klej osoby, tym wigcej mitod$é Boga, Zaprzeczeniem milosci jest par-
tykularyzm 1 egolzm, mitos¢ bowiem jest poszukiwaniem dobra wspdl-
negoao. Dobrem wspélnym wszystkich ludzi jest przede wszystkim Bég,
gdyZ jest on dobrem najwyzszym,

4. Teologiczno-dogmatyczny sens miloscl

Biskup Hippony teoriq wartosei 1 etyke opleral na teologii
dogmatycznej, a Zycie chrzeédcijaiskie na dogmacie. W jego ujgciu
podstawowe prawdy wiary, w tym dogmat trynitarny, chrystologia,
eklezjologia 1 eschatologia, integrujg sig¢ w uznaniu tajemnicy Bo-
2ej mitodci., Mi}odé wyraza wewngtrzne zycie trzech 0séb Bozych, ona
kierowalta 2yciem Chrystusa, stanowi istotng wigi Kosciola 1 Jest
zarazem najwyzszym darem Bozej dobroci dla czlowiekasl.

Jan Ewangelista uwypuklil! w naturze Bozej element mi}odci. Po
te) 1inii 1dq analizy sw.Augustyna, ktéry powtérzyl Janowe siowa
"Bég jest miloéciq"sz. Choé milo8é jest w szczezdlny sposdb przypi-
sywana Duchowi Swletemu, to jednak stanowl ona wspdlnotg wszystkich
trzech oséb Tréjey Swigtej. W jego dziele "De Trinitate" czytamy:

"Wszystkie trzy osoby Boze 1 kazda z osobna, posiadajq te

doskonalodécl kazda w swej naturze, Te doskonalodci nie s

w nich rézne /.../ Nie wiem, dlaczego by nie mozna nazwaé
mitodciy 1 Ojca, i Sgna. i Ducha Swigtego, gdyz razem s3j

one Jedni mitoscig"83,

Nie tylko Duch Swigty jest milodciy, lecz réwniez dwie pozostate
osoby Tréjoy Swigtej.

"Sama bowiem istota Boza jest miloscig, a mitosé istoty
ozy to w Ojocu, czy w Synu, czy w Duchu Swigtym"84,

Jezell mikosé Jest wspélna natury catej Tréjey Swigtej, to
ozemu w szczegdlny sposdb taozymy Jq z Duchem Swigtym? Augustyn
wyjadnia to nastgpujqoo:

80 De Trinitate 12,12,17, PL 42,1007,
81 Sermo 145,4, PL 39,2028,

82 De Trinitate 15,16,27, PL 42,1080,

83 De Trinitate 15,17,28, PL 42,1080, POK 25,437,
84 De Trinitate 15,17,29, PL 42,1081, POK 25,437,
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"I jesli mitosé, ktérg Ojciec mituje Syna i Syn miluje 0jca,
w niewymowny sposéb wyraza ich wzajemne udzielanie sig¢, to
06% jest stosownlejszego nad to, ze ten, ktéry jest wspél-
nym Duchem ich obydwéch zwal sig w dcislym znaczeniu mi-
Yoscig"85,
Trzeoia osoba Tréjcy Swigtej jest wigo wyrazem milodci pomigdzy Ojoem
a Synem, dlatego przysluguje jej szczegllne prawo miana milodol,

W interpretacji starochrzescijaiiskiego myéliciela, mitosé
nie jest autonomicznym dzielem woli ozlowieka, lecz pochodzi od
Boga - ex Deo estsd. Potwierdzeniem takiego stanowiska sg wypowie-
dzi éw.Jana /I Jn 4,19/ 1 éw, Pawla /Rz 5,5/87.

wZaden z dardéw Bozych nie jest bardzie) doskonaly niz ten
dar mitoséci. On jeden pozwala rozréznié synéw krélestwa

i synéw wiecznego zatracenia. Duch Swigty daje réwniez in-
ne dary, lecz bez milosci nie sluza one na nic, Komu Duch
3wigty nie udzielil tego, ze stanie 8ig on milodnikiem Boga
i bliZniego, ten nie zostanie przeniesiony 2z lewicy na
prawice., I nie z innych racji Duch Swigty wlasdciwie zwie
sig darem, jak z racji mitosci"88,

Choé éw.Augustyn nie utozsamial milosci wylacznie z Duchem Swigtym,
to jednak uznawal pomigdzy nimi dcislty zwigzek. Dar milodci Iaeczyl
z ofiarg Chrystusa, réwnoczednie jednak akcentowal rolge Ducha Swig-
tego jako Zrédia milosci.

"przez Niego rozlana jest w sercach naszych mitosé Boza,
przez ktéra jest nam dana cata Tréjca Swigta™89,

Dziatanie Ducha Swigtego poprzez mitosé jest wewngtrzne, aktywizu-
jaoce 1 skuteczne, )

Miloéé jest najwiekszym darem Boga dla czlowieka. Bég kocha
nas w sposéb bezinteresowny: nie z potrzeby, lecz z zyoczliwodel.
Tylko my potrzebujemy Boga, On niczego nie spodziewa sig od nasgo

85 De Trinitate 15,19,37, PL 42,1088, POK 25,443.

86 Epistola 228,7, PL 33,1016; Sermo 169,11,14, PL 38,923,

87 Por. P.Platz, Der R¥merbrief in der Gnadenlehre Augustins,
Wdrzburg 1937, A.M. Le Bonardiérs, Le verset paulinien Rom,
5,5, dans 1 ‘oeuvre de saint Augustin, w: Augustinus Magister,
Paris 1954, t.2, 657.

88 De Trinitate 15,18,32, PL 42,1082; POK 25,439,

89 De Trinitate 15,18,32, PL 42,1083, POK 25,440,

90 De Genesi ad litteram 1,5,11, PL 34,250; Bnarratio in psalmum
134,10, PL 37,1745,
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Darem Boga jest sam fakt naszego tstnienta’l. Bég daje nam wiele
innych task. Je$li nawet odmawia nam czegod, to moze kierowad sig
dobrocia - nie dajac nam wartoseci kochanych zl3 milodciy przez
ozlowlekaga.

Idea milodcil przenika calg chrystologie éw.Augustynags. Charles
Boyer wyréznilt trojaky milodé Chrystusa w pismach mysliciela z Ta-
gasty: Bo23, ludzka uduchowiong i ludzkg emocJonalnqu. Ostatnia
z nich odnosita sig do zaprzyjaznionych z Chrystusem oséb: jego Mat-
ki, éw.,J6zefa, Lazarza 1 Jego rodziny itp. Duchowa milo§é Chrystusa-
ozlowieka dotyczyta Apostoléw, ludzi chorych, grzesznikéw, stuchaczy
Jego nauk itd. Wreszcie Chrystus, ujmowany w odwiecznej Bozej natu-
rze, jest miloscia skierowan3y ku Ojcu, Chrystus, Bég—czlowiek w jed-
nej osobie, jest uosobieniem mitosdci., Potwierdzeniem Chrystusowej
mitoéel Jest wolelenie, 2zycie, agonia i smierd na krzyzu, odkupienie,
zatozenie Koéoiolags. 2ycie, misja i ewangelia Chrystusa sa potwier-
dzeniem Jego mitodéci ku czlowiekowi., 2ycie Chrystusa jest dla wie-
rzgcych wezwaniem do 2ycia odrodzonego przez Ytaskg i mitoééga. Zycie
chrzedcijaliskie jest partycypacja w zyciu Chrystusa, tym samym zas
zakorzenieniem w milodci ', Chrzescijanin zwigzany przez mitodé
2 Chrystusem nalezy do Niego, zyje Jego zyciem, peini Jego wolg uzew-
ngtrznionq w przykazaniaoh -, stanowi jedno z Nim. Jednoédé z Chrys-
tusem jest przede wszystkim jednodcig miloéoigg.

91 De Gonesi ad litteram 1,8,14, PL 34,251,
92 Enarratio in psalwum 26,2,7, PL 38,585,

93 Por. J.T. van Bavel, Recherches sur la Christologie de saint
Augustin, Freiburg 1954,

94 Ch.,Boyer, Le triple amour du Christ pour les hommes dans les
dcrits de saint Augustin, w: Essalis anciens et nouveaux sur la
doctrine de saint Augustin, Milano 1970, 295-323,

95 1In Joannis Bvangelium 45-48, PL 35,1719-1745; 55,2, PL 35,1785,
Augustyn komentuje tu migdzy innymi siowa Chrystusa o mitodeci
dobrego pasterza, ktdéry daje zycie za swy owczarnigq.

96 Epistola 140,24,62, PL 33,564,
97 Epistola 140,25,62, PL 33,564,
98 De spiritu et littera 21,36, PL 44,222,

99 Bpistola 140,26,63, PL 33,565; S.Grabowski, The Role of Charity
sse, dz.,cyt,, 52-55,
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Milosé, inspirujizca tajemnice wcielenia 1 odkupienia, kontynuo-=
wana jest w zalozonym przez Chrystusa Koéciele. Kodciél ten jest
"miejscem przy Panu"ioo, 101 je00 weiatem"102,
Sw.Augustyn akceptowal Pawlowg teologig Koéciola jako Ciala Mistycz-—
nego. Za glowe Kosciota uznal Chrystusa, chrzeécijan nazywal jego
czlonkami, Ludzkie cialo, mimo wielo8ci organdw, stanowi integralna
jednoéé dziekil kierujacej nim duszy. Zrédtem duchowej jednodci Koé-
ciola jest mitosé pochodzaca od Ducha Swigtego. Biskup Hippony, ak-

“"domem Chrystusowym"

centujac unijna rolg jednosci, okreslat jg jako: "concordissimum
vinculum, dulce et salubre vinculum mentium, unitatis vinculum"ioa.
Rola mitoéci jako tgoznika jest dwojaka: Iaczy ona ludzi z Bogiem

i samych ludzi pomiedzy sobg. W ostatnim wypadku chodzi migdzy in-
nymi o nadprzyrodzong jednoéé Mistycznego Ciaka ozyli Koéciola. Trzy
rzeczy s3 sobie bliskie: Duch Swigty, mitosSé 1 Jednoﬁélo4. Zachodzi
pomigdzy nimi organiczny przyczynowy zwijzek: Duch Swiety jest Zré-
dlem mitosci, a ta Jest przyczyna jednoéci., Kto kocha Boga, ten kocha
i Koéc161 Chrystusowy, to znaczy otacza go szacunkiem i broni jed-
nosci. Biskup Hippony niezwykle gwaltownie wystepowal przeciw 6w-
czesnym odchyleniom od nauczania Kodciola i pnaruszanin dyscypliny koé-
cielnej, gdyz zrywaly one jednoéé Ciata Mistycznego i podwazaly na-
czelne prawo mitoéci. Mitos8é, jak sadzil, "nle jest posiadana inaczej,
jak tylko w jednosci Koéciola"105. Nie ma wiec autentycznie chrzes-
cijatskiej miltodci wowczas, kiedy jest naruszana jednosé Koéciokla.

Tak wiaSnie zachowujgq sig c¢i wszyscy, ktérzy niszczgc jednoéé Mis-
tycznego Ciata naruszaja wiez miloéciios. "Pogiadamy milos¢ jezeldi

107

zachowujemy jednosé" . Milo8é jest nierozerwalnie zwigzana z jed-

noécia, obie stanowia niezbywalny fundament Kosciola.

100 De Trinitate 2,17,30, PL 42,865, POK 25,145,

101 De Trinitate 15,19,34, PL 42,1085, POK 25,441,

102 De Trinitate 15,26,46, PL 42,1093, POK 25,453.

103 Sermo 312,6,6, PL 38,1422; 350,3, PL 39,1534.

104 Epistola 185,2,50, PL 33,815.

105 Sermo 265,9, PL 38,1223, Jedno$¢ Mistycznego Ciala omawianu
jest w Enarratio in psalwmum 130,6, PL 37,1707,

106 De sermone Yomini in monte 1,5,13, PL 34,1236,
107 Contra litteras Petiliani 11,77,172, PL 43,312,
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Motyw miYosci w mys$1i filozoficzno-teologiczne) &éw,Augustyna

Stanowl zwornik jego antropologii, aksjologii, etyki, teologii dog-
Matyczne), Mitosé jost naturalnym odruchem kazdego czlowieka 1 re-
Zultatem éwiadomego wyboru, ljczy pltaszczyzne natury i taski, jest
najglobszn wigzia pomtedzy Bogiem a oztowiekiem. Mitoéé, promieniujg-
ca z wewngtrznego sycia Tréjcy Swigte) poprzez Welelone Stowo na

ocalte Ciato Mistyczne, stanowi samy 1stotg zycia chrzesdcijanskiego,
Wiecznie aktualne 83 stowa éw.Augustyna: "Dzigki milodci wszystko

Jest gobre, bez mitodci resata /bytéw/ nie posiada z2adne) wartod-
10
oi" .

Ks. Stanistaw Kowalczyk - Lublin

LA CONCEPTION DE L’AMOUR CHEZ SAINT AUGUSTIN COMME LA VALEUR
CENTRALE ET ACTIVE DE LA VIE [UMAINE
/résumé/

L’article se compose de quatre parties, La premiére o est
caractéristique générale de 1’amour. L’auteur présente les sources
philosophiques /Platon/ et théologiques /la Bible/ de 1la conception
augustinienne et explique la terminologie et distingue differentes
formes de 1°amour, La deuxidme partl de 1’article discute le sens
ontologico-psychologique de 1’amour. Saint Augustin définit 1 amour
cowwe 1‘union des personnes et un pré-acte de 1 activité humaine.

L amour naturel /"eros"/ Qui est _a la base du mariage et de la famil-
le est 1 amour responsable et pret aux sacrifices. La troisiéme
partie de 1’article analyse le sens axiologico-moral de l'amoug. La
charité est "la forme des vertus" comprenant: 1’amour de sol-men ,

1 amour de 1’humanité et 1’amour de Dieu. L’amour de soi-meme es.

une auto-affirmation non égoiste de 1 etre, L’amour d’autrui est

un don rdel de soi-meme & un autre homme, Le phenoméne de 1 amour
trunsceqde les dimeonsions naturelles et c’est pourquoi 11 est néces-
sarie 1 amour de Diou, La derniere partie de 1‘article discute le
scns théologico-doguatique de 1’amour. La charitd se trouve a la base
do la Trinité et de la vie de l'Eg}lso. L amour incarné o ’est Jésus-
Christ, Dieu, qui est 1 amour est a l'orglne de chaque amour,

108 Sermo 138,2,2, PL 38,764.





