"Vox Patrum" 7/1987/ z. 1< =13

ETHOS MECZENSTWA
I ,NON VIOLENCE” W II STULECIU
CHRZESCIJANSTWA

Juz w pierwszych dziesigcioleciach swojego istnienia chrzeé-
cijaistwo stanglo wobec zjawiska "przemocy", Doswiadczenie to wy-
wotato wiele pytand. Bylo réwniez niezwykle doniosie dla catego
"ethosu" chrzescijadskiego, Oczywiscie, nie uzywano w tamtych cza-
sach samego terminu "non violence", niemniej jednak juz wtedy wy-
pracowano poszczegélne elementy dla etyki "nie uzywania przemocy",

Teoria 1 praktyka "non violence"” w pierwotnym Kosciele wyra-
sta z zasadniczej prawdy "nie uzywanie przemocy" przez Jezusa Chry-
stusa,oraz z Jego nakazu "milodci nieprzyjacidi" /Mt 5,43,47;26,52;
J 14, 21-31; 15, 13; 15, 18/, Prawda o "non violence" obecna w Ewan-
gelii Jezusa Chrystusa znalazta swoje zywe odbicie w pismach 0jcéw
Apostolskich oraz w my$§1li Tertuliana. Chrzescijadstwo jako jedyna
w swolm rodzaju silta starozytnego swiata, wniosio wen "ethos" prze-
miany bez "przemocy". Aplikacja teologil "Krzyza" do historii Kog-
ciota 1 éwiata ukazuje réwnoczednie odkupierdcza wartosdé kazdego
cierpienia zmierzajacego ku "pelni czaséw", kiedy to "Bég otrze
z ich oczu wszelksg Yz¢, a Smierci juz odtgd nie bedzie. Ani zaloby,
ni krzyku, ni trudu /.../" /Ap 21, 4/. W tym éwietle tez ukazuje
sig giebiej sens etyczny mgczendstwa i scifle korespondujacej z nim
"non violence".

0d samego poczatku chrzescijanstwa rozwijano coraz gtebie]
rozmaite ksztatty "ethosu non violence", "Ethos" ten wyznaczany
byt przez stawna zasadg¢, ze najskuteczniej niszczy sig¢ wrogdw
wtedy, gdy czyni sig z nich przyjaciél . Jednym z bardziej znanych
przykladéw refleksji wczesnochrzescijaiskiej o wecielaniu w zycie
tej prawdy, jest powiedzenie Tertuliana przytaczane przez apolo-
getéw wszystkich czasdow, ze "sanguis martyrum semen christianorum
est", Stwierdzenie to niesie z sobg Scisle okreslony tadunek moty-
wacji etycznych, obecnych w patrystycznej teologii moralnej. Pra-
gniemy zatem podkreslié niektdre z tych elementdéw motywacyjnych,
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I. "MARTYRION" I "NON VIOLENCE" W KOSCIELE APOSTOLSKIM

W przekazach nowotestamentalnych "martyrion" oznacza fundamen-
talne "éwiadectwo apostoléw o zmartwychwstaniu Jezusa" /Dz 4, 33/,
przy czym owo “dwiadectwo" staje si¢ najglebszym tworzywem "koino-
nia". Apostolowie zostali nazwani “udptupeg" , poniewaz otrzymali
moc Ducha éwiqtego do odwaznego gloszenia Zmartwychwstatego /Dz 1,

3; 2, 32; 3, 15; 13, 31/,

Moralny problem "non-violence" zostal postawiony w pierwotnym
Kodciele przede wszystkim w zwigzku z dodwiadczeniem mgczerstwa,

W tym tez kontekdcie juz sami apostolowie sg prawdziwymi "martyres"
émierci i zmartwychwstania, stanc sig¢ réownoczednie fundamentem wia-
ry /Lk 24, 48; Dz 6, 3; 10, 22; 22, 12; 1 Kor 1, 6; 2 Tes 1, 10/%,
Sw. Jan w swoich pismach uzywa stowa "uoptiUpelLv" na oznaczenie abso-
lutnej pewnosdci, jakg daje wiara wewngetrzna. Duch Swiety jest Tym,
ktéry daje wierzgcemu pewnosé zmartwychwstania; "dwiadczyé o Jezusie"
(paptuprfoetr mepl époll) oznacza niezbitg gwarancje nadprzyrodzong

i pewnoéé sumienia, ktére pozwalajg czlowiekowi catkowicie przylgngé
do Osoby Jezusaz‘

W zwigzku z licznymi procesami sgdowymi, teksty nowotestamental-
ne podkreslajg fakt, ze "wierzacy wyznajg swoja wiare"/opoloyroag Tiv
HoAPv Opoloy(lav; np., 1 Tm 6, 13/, tak ze "wyznawca" jest tym, kti-
ry dla imienia Jezusa jest poddawany "prébie"., Sam Jezus Chrystus,
nie uzywajgc przemocy /np. J 18, 35-38/, ztozyl przed Pilatem "dobre
wyznanie", stajgac si¢ tym samym wzorem dla kazdego chrzesdcijanina,
Wyrazenie biblijne "Tol paptuprfoavtog ThHv HaAdv 6uoXoYCav7"6wiadczyé
wyznaniem"/staje sie terminem technicznym na oznaczenie "wyznawcéw"

Chrystusa i ich "ethosu".8

1 Por. G. G. Dorado, El Evangelio y la violencia, "Moralia" 1/1979/
285-317,

2 Por, H. Strathemann, Martys, TWNT IV 503-508; N, Brox, Zeuge und
Martyrer, Mtinchen 1961, 50-61; M. Lods, Confesseurs et martyrs,
Neuchatel 1958, 28-33.

3 Bogata jest w treéé teologiczng grecka "homologia" . Stad tez ist-
nieje wielka rozpigtosé interpretacyjna tego pojgcia /Chryzostom,
Schlater, Dibelius, Barth/. Por., np. K. Barth, Dogmatique, Genéve
1969, t. IV 4, 155-156; H. von Campenhausen, Dle Idee des Marty-
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¥ 1Tn2, 6 termin "waptUprov" Staje sig jakby nowg kate-
gorig etyczng, znang z licznych przekazéw ewangelicznych, 1 oznacza
tyle co "daé siebie na okup za wielu", Owa nowos¢ semantyczna na-
wigzuje wyraznie do sytuacji Jezusa, ktdéry stal si¢ "okupem za wie-
", Ow "okup" jest mozliwy tylko dzigkl "non-violence" ze strony
Jezusa /Lk 22, 19-20/, Wieczerza Panska /Lk 22, 19-20/, w swoje]
dynamice eucharystycznej, dzieki uzyciu chleba, Ssymbolu "non violen-
ce", wskazuje na "koinonia" uczestnikéw z Cialtem i Krwig Chrystusa
/1 Kor 10, 16-22/. W tym kontekécie "non violence" staje sie szcze-
gélnym uczestnictwem bytowym i moralnym w dziele 0dkupienia4. sta-
Je sig¢ ona "sposobem", uobecniania zbawczego, zgodnie ze sYowami
éw, Pawta: "/Bég/ nas pociesza w kazdym naszym utrapieniu, byémy
sami mogli pocieszaé tych, co sg w Jakiejkolwiek udrece, pociechg,
ktérej doznajemy od Boga. Jak bowiem obfitujg w nas cierpienia
Chrystusa, tak tez wielkiej doznajemy przez Chrystusa pociechy.

Ale gdy znosimy udreki - to dla pociechy i zbawienia waszego /.../
A nadzieja nasza co do was jest silna, bo wiemy, ze jak clerpien
jestedcie wspéluczestnikami, tak i naszej pociechy /.../" /2 Kor 1,
5=T/4

W I Liscie 8w, Piotra /5, 1/ autor okresla siebie samego jako
"§wiadka cierpien Chrystusowych" (udpTtug Tiv ToD XpLotod madnudtwy).
W tekécie tym mozemy zatem odnalezé swoiste utozsamienie "non violen
ce" ze "znoszeniem cierpier" z powodu Jezusa. Dodwiadczenie to Jjest
mozliwe dzieki temu, i1z sam Jezus Chrystus zjednoczony (HoLvwvds)

z cierpigcym wyznaﬁcq nadaje 1 okresla zasadniczg wartos$é cierpie-
nia spowodowanego przemocg /Lk 13, 9-13/,

Siownictwo martyrologiczne nowotestamentalne Jest bardzo brze-
mienne w swojej tresci teologicznej i moralnej., W tym tez dwietle
"martyrein", "martyrion", "martys" jest prawie zawsze jakim§ WYySZ=
czegélnieniem "non violence", bedacej pozytywna odpowiedzig chrzed-
cijanina na zadawane cierpienie /Dz 4, 23-=31; 7, 60/5.

riums in der alten Kirche, G8ttingen 1936, 24-26,

4 P, Angelo Gramaglia, La teologia biblica della testimonianza, w:
Introduzione, traduzione e note "Ai martiri" di Tertulliano,Roma
1981, 31-33.

5 Por. A. Hamman, La confession de la foi dans les premiers actes
des martyrs, w: "Epektasis". Melanges patristiques offerts au
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Teologia meczenstwa wediug §w, Pawia eksponuje przede wszy-
stkim "upodobnienie sig chrzescijanina" do Chrystusa. Slownictwo
paulirskie przeniknigte jest "wspéicierpieniem®" z Chrystusem (cuv-
ndoxeLv) "noszeniem stygmatéw Jezusa we wiasnym ciele" /Ga
6, 17/, "wspélumieraniem z Chrystusem" (cvvaroBvioreiv), ktére nada-
ja niepowtarzalnego znaczenia tak kazdemu "mgczerdstwu", jak i zwig-
zanej z nim "non violence".

Nowy Testament, ktéry nie posltuguje sie pojeciem "non violence",
méwi jednak bardzo szeroko o wewnetrznej, zywej strukturze "nie uzy-
wania przemocy"., Struktura ta utkana jest z nadprzyrodzonych uspraw=-
nied natury ludzkiej, z opcji eschatycznej /np. Flp 3, 8-11; Ap 7,
13-17/, z cnét wlanych i moralnych, a takze z daréw Ducha $w1eteg06.
Cata pareneza nowotestamentalna wraca czg¢sto do tematu "nie uzywania
przemocy" w zwigzku z takimi zjawiskami, jak "przymierze" /Rz 4, 1-
25/, "serce" /Mk 7, 18-23; J 3, 19-22; Lk 5, 32, 13, 3-5; 15, 7-10/,
"byciem z Boga" /1 J 3, 10; 4, 7/, "trwaniem w siowie Prawdy" /J 8,
31; 1 J 2, 4-7/, "trwaniem w Duchu prawdy" /1 J 3, 24/75 “Non violence"
jest zatem nie do pomyslenia z wykluczeniem formacji sumienia. Wszel-
kie odnowienie wrazliwosci sumienia, otwarcia serca, dyspozycyjnoéci
serca wobec innych ludzi dokonuje si¢ poprzez "nawrécenie" /Mt 3, 10;
Lk 24, 17/. Sumienie jest bowiem owg zdolnoscig percepcji wartosci
i najgtebszym sposobem samostanowienia osoby. Myélatl o tym $w, Pa-
wel, kiedy pisal: "A modle si¢ o to, aby mi}os8¢ wasza doskonalila
8i¢ coraz bardziej 1 bardziej w gig¢bszym poznaniu i wszelkim wyczu-
ciu dla oceny tego, co lepsze, abyscie byli czysci i bez zarzutu na
dzien Chrystusa, napeinieni plonem sprawiedliwodei /s../" /Flp 1, 9-
11/. I wydaje sig, Ze siowa te mozna uznaé za prébe wnikliwszego

Cardinal Jean Daniélou, Paris 1972, 98-105; N. Brox, Zeuge und
M#rtyrer, dz.cyt., 49-61; 70-85,

6 Por. M, Lods, Confesseurs et martyrs, dz.cyt., 28-33.
7 Por. A, Molinaro - A, Valsecchi, La coscienza, Bologna 1971,
14-27.
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okreslenig "non violence" w jej aspekcie moralnyms.

Przeciwiendstwem "nie uzywania przemocy" jest przemoc 1 nie-
nawisé, W Nowym Testamencie stowo "pioeTyu" /nienawidzié/ wystepu-
Je 39 razy, z czego w pismach sw. Jana az 20 razyg. Radykalne przy=-
kazanie Jezusa, zobowiazujgce do milosci nieprzyjacidétr /itk 6, 27~
36/, stanowi moralne centrum "non violence", wyznaczajac wszystkie
Jej granice i sposoby urzeczywistnienia. Przesladowani uczniowie
Jezusa, ktdérzy sg przedmiotem nienawisdci /Lk 6, 22/, zostajg na-
zwani “"blogostawionymi", Miedzy blogostawienstwem a "megczenstwem"
istnieje zatem Sciste powiazanie /Mt 5, 11/10. "Ethos przemocy"
istniejgey w dwiecie traci zatem swojg "moc" 1 swoje znaczenie tyl-
ko w spotkaniu z "ethosem non violence", Chodzi o to, co wyrazil od-
wotujac si¢ do Ewangelii M, L., King: "Najlepiej niszczymy nieprzy-
jacidél wtedy, gdy stajg sie rzeczywidcie naszymi przyjaciélmi"ii.
Tak rdwniez objawiata sie "non violence" w Kosciele poapostolskim,

II. OCZEKIWANIE ESCHATYCZNE I "NON VIOLENCE" W KOSCIELE
POAPOSTOLSKIM

Uczniowie apostolscy nie uzywaja wprawdzie technicznego sto-
Wa "non violence", lecz méwig dosyé szeroko o wszystkich odcie-
niach rzeczywistosci, Jakg ten termin oznaezaia. _

"Ethos" ucznidw apostolskich byi ksztaltowany w znacznym
Stopniu przez zasade: "Ecclesia pressa praevalet, passa trlumphat“ls°

W Kosdciele cierpigcym widziano bez watpienia cierpienie samego

8 H, von Campenhausen, Die Idee des Martyriums in der alten
Kirche, dz.cyt., 17, 40-41, 91-92.

9 Por. 0. Michel, "Miséo", TWNT IV 687-694.

10 Problem ten wypelnia esej K. Michalskiego, Migdzy heroizmem
& bestialstwem, Krakdéw 1949, 281 nn.

11 Cytuje za T. Goffim, Rivoluzione e violenza, w: L, Rossi -
A. Valsecchi, Dizionario Enciclopedico di teologia morale,
Roma 1976, 919; por. takze B, H8ring, La contestazione dei
non violenti, Brescia 1969,

12 Por. A. Hortelano, Violencia o no violencia? Interrogante
historico y actual, "Moralia" 1/1979/ 327 n.

13 Por. W. H. C. Frend, Martyrdom and Persecution in the early
Church, Oxford 1965, 79-103,



- 92 -

Chrystusa, a w triumfie Chrystusa odczytywano bardzo pewnie calko-
wite zwyciestwo nad z}em14. Wewngtrzna logika tej doktryny etycz-
nej ukazywala mozliwie peilne relacje mig¢dzy Krzyzem a Zmartwych-
wstaniem, znajdujac swoj charakterystyczny objaw w stwierdzeniu
éw. Augustyna, ze "dwiat skonczy sig¢ wowczas, kiedy ustanie ostat-
nie przeéladowanie"is. Uczniowie apostolscy i poapostolscy byli
édwiadomi tego, i% kazdemu przesladowaniu, bedgcemu zastosowaniem
przemocy, odpowiada chrzescijaiska "non violence".

Pispa "anoniczne, a nade wszystko pisma Ojcoéw Apostolskich,
88 budujgcymi egzortaml moralnymi, ukazujgcymi problem formacji
sumienia w czasach przedladowan i1 doéwiadczen Koéciola. Pisarze
tamtego czasu sa swiadomi faktu, ze wierzgcy "zyje w tym sSwiecie",
majgc jednak nadziejg, ktdra przekracza "sprawy tego sdwiata". Wia-
ra 1 nadzieja wierzacych sg mierzone kazdego dnia silg konfronta-
cjl /éwiadectwa/ ze zdarzeniami "tego $wiata", stajac sieg pré -
b g mlloéciie.

Wedtuyg "Didaché" reguly moralne koncentrujg sig w obrazie

dwéch drég, a mianowicie drogi dobra i zla.

"Dwie sg drogi, jedna prowadzaca do zycia, druga zas
do smierci. Migdzy nimi jest wielka réznica. Drogg
zycia jest to: bgdziesz kochat nade wszystko Pana,
ktdéry cig stworzyl; na drugim miejscu bedziesz ko-
chal blizniego jak siebie samego. Wszystko co nie
chcialb;é, zeby ci czyniono, rdéwniez 1 ty nie czyn
innym"17,

Wiemy, ze ostatnia "zlota zasada" jest bez watpienia tezg
wyjéciowy dla catej etyki "non violence". Stad tez "Didaché" po-
kazuje réwniez negatyw tej zasady, wyliczajac wszystko to, co

14 Motyw ten odnajdujemy szczegélnie w mysli Tertuliana, kiedy mé-
wi o identyfikacjl mgczennika z cierpigcym Chrystusem /De praes-
criptione haereticorum 3, 12, CCL 1, 189/. Bardziej adekwatnym
przyktadem wydaje sig byé zwrot: "quae patimur ad exemplum
ipsius Christi", Powijzania martyriologiczne i etyczno-motywa-
cyjne wynikajg z jego wyrazenia "communicatis passionibus Chri-
sti" /Scorpiace 12, 3 CCL 2, 1092/,

15 Por, Sw. Augustyn, De civitate Dei XVIII 52-53, CCL 48, 650-652.

16 Por. szerzej: J. Bspeja, Moral cristiana y violencia. Refle-
xion teologica, "Moralia" 1/1979/ 318-326; N. Brox, Zeuge und
Mirtyrer, dz.cyt., 132-173. ,

17 Doctrina Duodecim Apostolorum /Didache/, SCh 248, 139-142,
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stuzy Przemocy, a mianowicie: zlorzeczenie, przeklenstwo, zabéjstwa,
POZQdIIWOéci, kradzieze, balwochwalstwo, falszywe $wiadectwa, hi-
pokryzje, dwulicowosé, pychg, zloéliwosé, oszustwo, arogancjg, za-
widé, buﬁczucznoééie. Autor "Didache" konkluduje, %ze wszystkie na-
pomnienia moralne sg nieodlaczne od czuwania i wytrwaztosdci:

"Strzezcie waszego zycia. Niech wasze lanpy nie gasng /,../
W ostatnich dniach przyjda faxszywi prorocy i zwodzicie-
le, owce zamienig sig w wilki, a mitos8¢ zostanie zastg-
piona nienawidcia /,../"19,

"List do Koryntian" Klemensa Rzymskiego potwierdza nastréj es-
chatyczny pierwszych wiekdéw, podejmujgc réwniez problem obecnodci
chrzescijan w "panstwie", Paristwo stalo sig¢ bowiem sitg reprezentu-
jaca "przemoc". $w. Klemens w zasadzie ignoruje rzeczywistosé parn-
stwowg, poniewaz jest ona wcieleniem "tego swiata". Rozdziat XX te-
go listu dotyczy przede wszystkim restauracji wewnetrznego porzadku
Kodciota, List Kleumensa wskazuje na tendencjg¢ pierwotnego Kosciota,
aby stworzy¢é wiasng spotecznosé, rzadzaca sie swoimi zasadam12o.
Problem ten jednak podejmie szerzej Tertulian, ukazujac rozmaite
aspekty stosowania przemocy przez panstwo,

Listy sw. Ignacego Antiocheriskiego, bedace swolstym obrazem
chrystologicznym, 83 réwniez jasnym wyrazem oczekiwan eschatycznych,
W ich ramach miedci sig¢ wielkie pragnienie meczernstwa., Jest to pra-
gnienie niemal entuzjastyczne. Idea upodobnienia sie do Chrystusa
Wwzbudza gotowosé podwigcenia zycia dla Mistrza., Biskup Antiocherski
pisai:

18 Por. A. Agnoletto, Motivi etico-escatologici nella "Didaché",
Catania 1959, 259-276.

19 Didaché 16, 1-3, SCh 248, 194. Por. szerzej P. Palazzini, "Summa
Theologiae Moralis" in "Didache" et in "Epistula Pseudo Barnabae"
"Buntes Docete" 11/1958/ 260-273,

20 Bpistola ad Corinthios, SCh 167, POK 1, 106-167; por. B. Posch-
mann, Paenitentia secunda, Bonn 1939, 124 nn.; L, W, Barnard,
Clement of Rome and the Persecution of Domitian, "New Testament
Studies" 10/1963-64/ 251-260,
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"Nie jestem jeszcze doskonatym w Chrystusie VA
Wybaczcie mi, gdyz wiem, ile mi jeszcze brakuje L v vl
Nic dla mnie nie znaczy caly swiat 1 jego krdélestwa.
Dla mnie jest czymé najchwalebniejszym umrzeé dla
Chrystusa, ktdéry rzadzi cala ziemig /.../. B{é blisko
miecza oznacza byé blisko Chrystusa /.../"2

Rozdzial XI "Listu do Efezjan" jest bardzo wymowng motywacja
dla "non violence" moralng : "Nastaly czasy ostateczne. Lekajmy'sie
tego, by nie zmarnowac wspanialych dardw Boga. Lekajmy si¢ réwniez
gniewu przysziego i mitujmy taske obecnq"zz.

Sw. Ignacy okresla takze w tym duchu Koscidl, nazywajgc go
"miejscem ofiary"za. Prawda ta stoi u podstaw calej chrzedcijanskie]
wspaniatomyslnosci i wielkodusznosci spotykajacych si¢ z przemocgs
Nic dziwnego, Ze w tej perspektywie wiolencja panstwowa, znana tak
dobrze z opisu pragnienia mgczenstwa w "Lidcie do Rzymian", staje
sie jakgs szczegdlng mozliwoscia doskonalszego polgczenia z Chrystu-

sem:

"Jest czym$ pigknym gasngé dla swiata, by wschodzié
razem z Chrystusem /.../. Pragne byé pszenica Boza
zmielong ktami dzikich zwierzat, aby staé sig czystym
chlebem Chrystusa /.../ Wtedy bede naprawde uczniem
Chrystusa, gdy 8wiat nie ujrzy mojego ciata [oos/N24

W lidcie adresowanym do Rzymian autor wykorzystuje kategorig
"nasladowania Chrystusa" dla okredlenia meczernistwa, a w nim poédrednio
do opisu postawy "non violence"., Ideal ucznia, jak wiemy, mial rdézne
konkretyzacje w zyciu pierwszych chrzescijan, Poczatkowo oznaczal

21 Epistola ad Smyrnaeos 4, 2, SCh 10, 138.

22 Epistola ad Ephesios 11, 1, SCh 10, 80; por. B. J. Tinsley, The
"imitatio Christi" in the Mysticism of St., Ignatius of Antioch,
Berlin 1957; G. Colasanti, Deciso atteggiamento di S. Ignazio
Martire, "Palestra del Clero" 37/1958/ 343-347; D. F. Winslow,
The Idea of Redemption in the Epistles of St. Ignatius of An-
tioch, GOTR 11/1965/ 119-131.

23 Por, Epistola ad Ephesios 5, 2; Epistola ad Trallianos 7, 2, SCh
10, 72 i 116,

24 Ad Romanos 2, 2, i 4, 1-2, SCh 10, 128 1 130; por. A. Garciadego,
Katholike Ekklesia. bl slgnificado del epiteto "catolica® apli-
cado a la "Iglesia" desde San Ignacio de Antioquia hasta Origenes,
MeJico 1953, 117 nn,
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tyeh, ktérzy "szli za mistrzem" /Mt 8, 18-22/, nastgpnie oznaczal
Dwunastu /Mt 10, 1-16/, a wreszcie tych, ktérzy cierpieli za wiare
W pierwszych dodwiadczeniach misyjnych po émierci Jezusa /Mt 10, 17-
26; Dz 8, 1-3; 2 Kor 4, 7-18/25,

Sw. Polikarp zachowuje biblijny 1 ignacjanski punkt widzenia
1 w mgeczennikach widzi "autentyczne odbicie Chrystusa w prawdziwe)
mitodci przyjacid:r i nleprzyJaciél"ze. W opinii éw, Polikarpa
"ethos mgczeristwa" jest najlepszym speinieniem przykazania nie uzy-
wania przemocy, poniewaz "byé sprawiedliwym", "byé uczniem" i "prze-
laé¢ krew mgczeriskg" organicznie si¢ przenikajg i1 utozsamiajg. Naj-
gigbszym zas motywem catego "ethosu meczexstwa" i organicznie z nig
zwigzanej postawy nie stosowania przemocy i nie odplacania "zlem

za zlo" pozostaje Swiadomos$é "juz" 1 "jeszcze nie" eschatyczneg027.

III. KONFLIKT, PRZEMOC I MILOSC W "LISCIE DO DIOGNETA"

Wéréd apologetycznych pism greckich, przedstawiajacych zycie
chrzedcijan nie stosujgcych "przemocy", jest bez watpienia wazna
"Epistula ad Diognetum"zs. Jest to $wiadectwo etyczne, jedyne
w swoim rodzaju, zachowujgce aktualnosé w kazdym czasie. Zadne
z innych pism nie odstania z taky jasnoscig problemu stosunku dia-
lektycznego migdzy "ethosen" chrzescijadskim a funkcjonowaniem
Struktur przemocy tego swiata:

"Chrzescijanie zyja w swojej ziemskiej ojczyZnie, ale
8g tu réwniez obcymi; uczestniczg we wszystkim co
cigzkie jak obywatele, ale sg wydziedziczeni jak

25 M, M, Estradé, Dos frases de la carta de S. Ignacio de Antioquia
a los Romanos, "Helmantica" 1/1950/ 310-318.

26 Bpistola ad Philippenses 1, 1 1 8, 2, SCh 10, 242 i 252,

27 A, Heitmann, Imitatio Dei, Die ethische Nachahmung Gottes nach
der Vaterlehre der zwel ersten Jahrhunderte, Roma 1940, 71-74;
H. von Campenhausen, Die Idee des Martyriums in der alten Kirche,
dz.cyt., 5 nn.

28 Epistula ad Diognetum, SCh 33; por. L. W, Barnard, The Epistle
ad Diognetum, Two Units from one Author? ZNW 65/1965/ 130-137,
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obcy. Kazda ojczyzna jest im ziemig obcg 1 kazda ziemla
obca jest im ojczyzna. Sg w ciele, ale nie zyjg wedlug

ciakg Zamieszkujgq zlemig¢, lecz majgq swaq ojczyzne w nie~
bie" 9

Autor Listu widzi chrzescijan w sytuacji paradoksalnej. Widzi ich
oczami samych chrzescijan, ale takze widzi ich w optyce niechrze-
dcijanskiej. Autor boleje nad tym, ze chrzescijanie tamtego czasu
byli nazywani "wrogami" bez jakiegokolwiek sensownego uzasadnienia.
W "ethosie" niechrzedcijan raz nadany tytul "wroga" usprawiedliwial
stosowanie przemocy wobec tych, ktdérzy przemocg nie odptacali. Au-
tor dziwi sie¢ temu, 2e obywatele "tego dwiata", wspéizyjacy z chrze-
gcijanami na codziefi, nie mogg 2y¢ bez nienawisdci wobec wszystkiego,
co chrzedcijaiskie. Co wigcej, niechrzescijanie nie potrafiag nawet
podaé motywu dlaczego "nienawidzq"ao.

"Non violence" widoczna jest bez watpienia w sytuacji chrze-
dcijan bedgcych mniejszoécig spoteczng, o czym méwig wiersze V roz-
dziatu:

"Sg oni /chrzedcijanie/ postuszni ustanowionym prawom,
chociaz swoim zyclem przewyzszaja te prawa. Milujg
wszystkich, a zewszad doznajg przesladowair., Nie sg
znani, a zostajg potgpiani. Sg biednymi, lecz wzboga-
cajg wielu. Brakuje im wszystkiego, ale tez we wszy-
stko opiywajg. Sgq deprecjonowani, lecz w pogardzie
odnajdujg chwat¢. Urgqga sie¢ im, a pozostajg sprawie-
dliwymi i milczacymi, Kiedy sig¢ ich przeklina - blo-
gostawig, kiedy sg Zle traktowani - zdobywajaq chwalg,
Czynigc dobrze bywaja karani jak zloczylicy, skazywani
cleszg si¢, ze stali sig¢ godnymi zycia. Przez Zydéw
8g zwalczani jako obecy, przez Grekdéw bywaja pogardza-
ni, a ci, ktérzy ich nienawidza, nie znaj4 nawet moty-
wu swej ‘hienawigcin31,

Przedladowania chrzescijan byly objawem przemocy wynikajgcej
z konfliktu migdzy "sumieniem" a "prawem", a racze)] migdzy dwoma
prawami, Swiatu starozytnemu wydarzenia te pokazaly najpierw to,

ze takil konflikt jest mozliwy, po prostu, iz jest rzeczywistoéciqsz.

29 Bpistula ad Diognetum 5, 5=9, SCh 33, 62.
30 Por. S. Nicolosi, Fede e politica, "Sapienza" 31/1978/ 136-138.
31 Epistula ad Diognetum 5, 10-17, SCh 33, 64,

32 Por., szerzej W, H, Frend, Martyrdom and Persecution in the early
Church, Oxford 1965, 31-78.
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W dwiecie poganskim, w ktérym pojawilo sig chrzescijanstwo,
praktycznie byl niemozliwy konflikt miedzy "sumieniem religijnym"

a prawem padstwowym, poniewaz religia byta jedng z zasadniczych
funkcji padstwa, Znany nam dramat Antygony Sofoklesa rodzi sie nie
tyle z konfliktu miedzy glosem sumienia i prawem, ile raczej z kon-
fliktu migdzy dwoma prawami - rodzinnym i pardstwowym, Zasadniczo

w swiecie pogarskim religia i paistwo nie mogty "walczyé" ze sobg,
gdyz paristwo wtasnie dyktowalo obywatelom "dwigte prawa"sa. Dra-
mat Antygony natomiast ukazuje Zrédlo, z ktérego pochodzi bél egzy-
stencji. Jest nim konflikt migdzy prawami zycia rodzinnego a prawie
absolutnymi prawami spolecznoéci panstwowej.

Chrystianizm, podnoszac dylemat etyczny wyboru "zycia na tym
Swiecie”, "dla tego swiata" a "zyciem dla innego dwiata", stal sie
tym samym Zrdédlem kryzysu "absolutnodci" paistwa 1 spolecznodci
/polis/, Akceptacja przesladowad, o ktdérej méwi "List do Diogneta",
byta swoistg postacia "nadstawiania drugiego policzka na dwiadectwo
dla innych". Nie byla to forma "biernego oporu", lecz czynnego
"stawania sig¢ pelniejszym czlowiekiem" /ap§rtlsma1/34. Madroséé hel-
leiska wysoko stawiala ideal etyczny panowania rozumu nad pozgda-
niami 1 popgdami. W literaturze dwczesnej czgsto wracatl motyw ety-
czny posdwigcania sie i umierania dla samej godnos$ci i pigkna /hyper
tes kalokagathias/. Bardzo rzadki jednak byl motyw umierania "dla
religii”as.

Razem z chrzescijaristwem pojawil sie motyw "non violence" ja-
ko znak przynaleznosdci niezbitej i wylacznej do Chrystusa, a w Nim
do lepszego Swiata. Akceptacja przedladowan /non violence/ stala
si¢ zatem znakiem i postawg etyczna, niosgcg z sobg ogromny tadunek

33 S, Nicolosi, Fede e politica, art.cyt., 140,
34 M, Lods, Confesseurs et martyrs, dz.cyt., 32 n,

35 Na przyktad Seneka bardzo mocno podkredlal sens "arystokratycz-
ny¥ moralnodci, W "De constantia sapientis" /8, 2-3/ méwi, iz
Jest czymé wstydliwym "ronié *zy"; i tylko ten, kto buduje na
"rozumie", moze spokojnie rozwigzywaé wszystkie sprawy ludzkie,
Cnota jest tg silg, ktéra "ubdéstwia™ czlowieka, Por., J. Geffcken,
Die christlichen Martyrien, "Hermes" 45/1910/ 481-505,
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"pewnosci", Dzigki tej ostatniej chrzescijanin mial przewage wiary
i "ethosu" nad wartodciami i prawami tego éwiata. I z tej to racji
autor "Listu do Diogneta" mégl napisaé, ze "chrzedcijanie sg postu-
szni ustanowionym prawom, lecz swoim 2yciem przewyzszajg te pra-
wa"3%, Kosciér katakumb przeciwstawil potedze tego dwiata wartodé
przebaczenia i milosci. "Ethos" mgczenstwa wigzal sie¢ tu gcisle

z pewnoscig definitywnego zwycigstwa Chrystusa oraz ze $wiadomos-
cig prowizorycznosci struktur przemocy. Problem ten jednak podejmie
szerzej Tertulian.

IV, "NON LICET ESSE VosS*"

Meczenstwo 1 "non violence" wydawaly sig¢ byé formg fanatyz-
37, Szybko jednak
przeksztalcily sie¢ one w model etyczny godny kultury hellenistycz-
nej stajgc sie¢ zaszczytem dla "mgdrych tego swiata",

Literatura I i II stulecia, zwlaszcza ta o charakterze apoka-

mu, Tak je widzial poczgtkowo Swiat grecko-rzymski

liptyecznym, znata motyw "walki atletycznej", majac na my$1li walke
rozgrywajacg si¢ miedzy meczennikiem a przesdladowca. Walka ta oczy-
wiscie ujeta byta w perspektywie moralnej, w ktdrej przesladowca
bywal pokonany przez atlete ducha. Nic zatem dziwnego, ze w tych
plastycznych opisach okreslano meczennika jako "yevvaToc &BAntHg"
/szlachetny atleta/. Przymiotnik "szlachetny" natomiast zawsze
wskazywal na site "cnoty-cndt", bez ktérych "non violence" jest

nie do pomyslenia. Dzigkl "cnocie" i potedze ducha kazdy yevvalog
46AnTfic, poddany torturom ciata i ducha, czyli poddany spadajacej

na niego przemocy, byt w stanie zwycigzyé swoich oprawcéwas.

36 Paralele semantyczne 1 tredciowe, helleniskie i chrzesdcijanskie
omawlane sg szerzej przez N. Boxa, Zeuge und MHrtyrer, M#inchen
1961, 175-195.

37 Por. np. W. Rordorf, Martirio e testimonianza, RSLR 8/1972/
239-258,

38 Por. szerzej M, Amelotti, La posizione degli atleti di fronte
al diritto romano, "Studia de Documenta Historiae et Juris"
21/1955/ 123-155.

Istnieje w I-III w. szeroko rozpowszechniona analogia go-
towych wzorcéw etycznych méwigcych o "walce atletycznej". Juz
sama semantyka wskaze nam gldéwne linie opcji etycznej mozliwej
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Walka atlety ducha z przemoca odznaczata sig¢ tym, Ze rozgry-
wata sig pod "patronatem" prawnym. W zwigzku z tym mysl etyczna
Tertuliana podnosi zagadnienie zasadnosci i rzeczywistej prawomoc-—
nosci tego "patronatu", Pytanie postawione przez Tertuliana jest
W czgsci jurydyczne, w czgsci zas$ etyczne i brzmi: "dlaczego prze-
8ladowanie istnieje?" Odpowiedz wydaje si¢ byé dosyé prosta. 0téz
zdaniem Kartagiiczyka wierzacy wyznawali, iz swiat starozytny cze-
sto potgpial chrzescijan w mysl zasady "non- licet esse vos"S2. Nie
byta to zasada powszechna etycznie, niemniej jednak w rozmaitych
czgsciach Imperium byla rdéwniez formulowana prawnie, Tym samym row-
niez wyrazala pewien kryzys "sprawiedliwych praw".

Ten ostatni problem podejmuje Tertulian przede wszystkim w swo-
ich pismach apologetycznych. Na podstawie kryzysu "sprawiedliwych
praw" ukazuje kryzys etyczny starozytnego panstwa w ogdle, twierdzac,
2e jezeli prawo ma by¢ Szanowane, to wobec takiego prawa wszyscy win-
ni byé réwn14o. W sytuacji przesladowad w imie prawa Tertulian denun-
cjuje "niesprawiedliwosé prawa", ktdére jest dzietem ludzkim. Niespra-

do wyodrebnienia w takich wyrazeniach Jak: "stadion", "brabeuein",
"stephanos", "pykteuein", "synathlein", "agon", "ponos", "thea-
tron", Wiemy, ze byia to rdéwniez terminologia etyczna stoicka.
Ideatem stoickim stal sie np. "agon" wskazujgc co$ przeciwnego
lekowi, umegczeniu, bdlowi. Stoicka "askesis psychike " tworzyla
zatem zragb, czyli opcje¢ prawdziwych atletéw ducha 1 cnoty., "Au-
tarkeia-ataraksia" byla owg samowystarczalnoscia czlowieka, ktdéra
pozwalata mu przeciwstawiaé sieg kaprysom Losu i Fortuny,
Chrzescijaliska wizja cnoty i owej "askesis psychike " ma
8wojg koncentracjg¢ chrystologicznag, Chrystianizm tez podejmuje
wielki problem owej "samowystarczalnosci" czlowieka, W zwigzku
z dodwiadczeniem mgczeinstwa pokazano juz bardzo wczesnie to, ze
"atleta niezwycig¢zony" to jedynie ten, ktéry ma udziat w Zmart-
wychwstaniu Chrystusa. Cate zas zycie chrzedcijanina bylo uwaza-
ne za "askesis", za "gymnasia" dzigki ciaglemu upodabnianiu sie
do Chrystusa. Stad tez elementy te wyznaczaly ethos atlety ducha
utozsamiajgcy si¢ z ethosem "non violence".

39 Wediug W, H. C. Frenda mg¢czennicy I-III stulecia byli nie tylko
uczestnikami i przedstawicielami "widowiska-dramatu eschatyczne-
go", ale tez tymi, ktdérzy dzigki swej odwadze stali sig¢ w sadach,
cyrkach i teatrach "gotowymi modelami etycznymi i filozoficznymi",
Znaczy to réwniez, ze z biegiem lat kultura helleiska zaczela
w meczennikach 1 w miczenstwie rozpoznawaé coraz lepiej swoje
najbardziej podniosle elementy; por. Martyrdom and Persecution
in the early Church, dz.cyt., 250-251.

40 Jest to réwnosé szczegélnego rodzaju, Tertulian rzeczywidcie
w "Ad martyres" /2, 4, CCL 1,4/ zapewnia, ze skazywani chrzesg-
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wiedliwe prawo zad staje si¢ narzedziem przemocy i wyraza "ethos"
przemocy. Autor "Apologeticum" pisal:

"Teraz wam pokaze, 2e to, co prawo zakazuje, jest
rzeczywisdcie czymé dobrym i przez to samo, ze jest
dobre, prawo nie jest w stanie mi tego zakazad;
podobnie tez prawo nie moze mnie zmusié do czegos
ztego., Z drugiej sStrony, jezeli twoje prawo jest
omylne, to pochodzi ono z tego, ze jest stworzone
przez ludzi; omylne bowiem nie jest wcale podarowa-
ne przez niebo"41,

W tym dwietle rowniez pozostaje gios Tertuliana domagajacy
sige - jak byémy to dzisiaj powiedzieli -~ prawa do wolnodci sumie-
nia, ktére jest podstawg dla "non violence". Wolnos¢ ta byla wéw-
czas zanegowana przez obowigzujgcy porzgdek prawny, ktéry usankcjo-
nowal zasadg¢ etyczno-prawng "non licet esse vosl"42. Tertulian nie
odrzuca catkowicie "tego dwiata" 1 istniejgcego w nim rzymskiego
porzadku prawnego. Domaga si¢ jednak takiego prawa pozytywnego, bo
moralne "juz jest", aby w oparciu o nie "chrzedcijanin mégl zyé ja-
ko chrzeécijanin",

W tym momencie Tertulian stawia przed historig problem nie-
zwykle brzemienny w skutkl praktyczne., Chodzi mianowicie o to, ze
Rzymianie zazwyczaj respektowalli wierzenia podbitych i sprzymierzo-
nych luddéw, Rzym byl éwiadom faktu, ze czlowiek tak tatwo nie wy-
rzeka sie¢ wierzen 1 zwyczajow wiasnego narodu, Wiara religijna byia
jednym z najbardziej znaczgcych elementéw w éwczesnym zyciu, wyzna-
czata sposdb przynaleznodcl do grup etnicznych i ksztaltowala okre--
dlony rodzaj "ethosu", W tamtych czasach jednak wiara religijna
bardzo niewiele méwila o prawach jednostki i o prawach sumienia,
Chrzescijanistwo, rozprzestrzeniajgc si¢ jako religia ponadnarodowa
i miedzynarodowa, przynioslo ze sobg nowy problem dla parstwa rzym-
skiego, a mianowicie nowe zagadnienie praw jednostki do wolnosci
religijnej i wolnosci sumienia. W Imperium Rzymskim chrzedcijanstwo,

cijanie naprawde "sadzg" tych, ktdrzy wydajq na nich wyroki; pore.
M., Lods, Confesseurs et martyrs, dz.cyt., 61 nn.

41 Apologeticum 4, 5, CCL 1, 93.
42 S, Nicolosi, Fede e politica, art.cyt., 142,
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Jako jedyne w swoim rodzaju, nie uznawaic "przymusu" religijnego

1 tym samym wysoko postawilo zasade etyczna, e religia "przymuso-
wa' przestaje byé religig we wiadciwym sensie. Stad w ocenie chrze-
Scijariskiej szczegdlng formg areligijnoéci czy tez kontrreligijno$-
ci byt brak wolnosci religijnej. Na ten temat Tertulian pisatr na-
stgpujgco:

"BadZcie uwazni /zeby nie posadzaé chrzedcijan/

0 przestepstwo areligijnosci; to wiasnie wasze
zniesienie wolnosci religijnej i ten wasz zakaz
Swobodnego wyboru bdéstwa przeszkadza mi adorowaé
tego, kogo pragng, natomiast zmusza mnie do adoracji
tego, kogo nie chceg. Nikt Jjednak nie chce byé
¢zczonym pod przymusem, ani czlowiek, ani Bg. /.../
Tylko nam /chrzescijanom/ zakazuje sig wiasnej
religii, Uwazacie, Ze obrazamy Rzymian i nie
traktuje si¢ nas jak Rzymian, poniewaz czcimy
Jednego Boga, ktdéry nie nalezy do Panteonu. Za

to Bég ten jest Bogiem wszystkich, niepodzielnie 43
1 niezaleznie od tego, czy Go kto$ uznaje .czy nie"™"%,

Dopiero w $wietle tych siéw Tertuliana rozumiemy lepiej jego
polemike¢ z pogariskg zasadg etyczno-prawna "non licet esse vosl",
Pisze on nie bez pewnej przesady poetyckiej, ze chrzescijanie sg
tak liczni, iz wypeiniajg juz cale Imperium. Zdaniem stawnego Kar-
tagidczyka chrzesdcijanie sa "gwarancja pokoju" w catym Imperium,
tak 2e wzrastajaca liczba chrzescijan zmniejsza liczbe mozliwych
wrogéw wewnetrznych; pozostang zatem tylko wrogowie zewnetrzni,
ktérzy jednak nie beda w stanie powaznie zagrozié Rzymowi, Oznacza
to takze, ze chrzeécijanie nie zamierzajg stworzy¢ "panstwa w pan-
Stwie", ani tez oddzielaéd sig¢ od Rzymu, Nie zamierzajg tez chrze-
dcijanie tego, aby catkowicie izolowaéd 8i¢ w samotniach "posrdéd"
tego éwiata44. Wierzacy z czaséw Tertuliana pragnie rozwijaé "ethos"
2ycia w paistwie, zgodnie z prawami panstwa, ale tez zada niezby-
walnego prawa do tego, by mégl "byé wierzacym"., Owo niezbywalne
prawo do "bycia wierzacym", jest wladnie prawem do swobodnego wy-
boru opcji religijnej i etycznej.

43 Apologeticum 24, 6 i 9-10, CCL 1, 136.
44 S, Nicolosi, Fede e politica, art.cyt., 143-144,
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Takie postawienie sprawy byto czyms$ wyjgtkowym w éwczesnym
czasie, Przeciez wtedy traktowano religi¢ jako integralng czgsé
polityki, a "pontifex maximus" byl urze¢dem panstwowym najwyzszej
rangi, Tymczasem zgdanie niezbywalnego prawa do swobodnego wyboru
opcji religijnej jawil sie¢ w tamtym czasie jako niezwykle i dmiale
"novum®,

Koncepcja "ethosu" Tertuliana "bez broni i bez czynienia re-
wolty"45 tkwi mocno w nurcie "apokaliptycznym", Wbrew pozorom, au-
tor ten nie pragnie "chrystianizacji" wszystkich struktur Imperium
Rzymskiego. Nie dgzy tez do stworzenia "societatis christianae",
chociaz mowi w wielkich hiperbolach o wypelnieniu przez chrzeécijan
Juz catej ziemi. Mocno jednak akcentuje fakt, ze dla chrzescijanina
"kleska jest zwyciestwem", "wigzienie jest wolnoscig","porazka w cza-
sle jest zadatkiem zwyciegstwa wiecznego"46. Tertulian motywuje nie
uzywanie przemocy racjami eschatologicznymi:

"Stawiacie nas przed trybunatami: i tu jest miejsce
naszej walki, podczas ktdrej ryzykujemy zycie dla
prawdy. Zwycigstwem jest osiggniecie celu: jest nim
to, zeby podobaé si¢ Bogu i zdobyé chwale wiecznag"4T,

Tertulian nigdy nie poddat w watpliwosc¢ zasady etycznej,
ze w "walce" obowigzuje moralnodé¢ drodkdéw, W sytuacji przemocy spa-
dajacej na chrzescijanina, wystawiony on jest na wiele pokus, Nie-
mniej jednak wie o tym, ze "smieré jest zyciem", a "kleska - trium-
fem":

"Jestedmy rozbijanl w proch, Ale wtedy osiggamy nasz
cel, Wtedy zwycigzamy, kiedy bywamy zabijani, wymykamy
sig przemocy wtedy, gdy jestesmy uciskani"48,

45 Por., Apologeticum 37, 4-7, CCL 1, 148,

46 Ten model religijny i1 literacki byl czg¢sto przywolywany w ha-
glografii tamtego okresu. Por. il. von Campenhausen., Die Idee
des Martyriums in der alten Kirche, dz.cyt., 24 nn.; N. Brox,
Zeuge und Mlrtyrer, dz.cyt., 145 nn.

47 Apologeticum 50, 2, CCL 1, 169,
48 Tamze, 50, 3, CCL 1, 169,
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Takie definitywne zwyclgstwo, rodzace sig¢ w momencie ziemskie})

porazki, jest znakiem i zadatkiem niewyczerpanej plodnosci meczer-
stwa. Koscidétr zatem rozwija si¢ 1 2yje, oczyszcza sig¢ z kazdym
dniem dzigki krwi meczenskiej:

"Tak wigc nie przydaje Si¢ wam wasza najbardziej wyra-
finowgna przemoc. Przemoc wasza wzmacnia raczej atrak-
cyjnos¢ naszej religii, O ile bardziej nas miazdzycie,

tym wigcej nas jest., Krew mgczennikdw jest nasieniem
chrzescijann49,

W motywacji "non violence" Tertulian sigga do argumentu, ze

osad Bozy jest caikiem inny, niz sgdy i opinie ludzkie. To co w 0=
czach ludzkich jest "karg i upokorzeniem", to wiasnie w meczernstwie
chrzescijan staje sie nagroda i korong chwaly. Wszelki niesprawie-
dliwy wyrok z ust sg¢dziego ziemskiego jest wiadnie tylko okalecze-
niem prawa i przywolywaniem sgdu Bozego, ktdéry nagradza,

Wieny, ze Terfulian zglg¢bial problem mgczedstwa wkrétce po

swoim pawrdceniu. Dlatego tez w "Ad martyres" mozna odnalezé lioczne

50

analogie literackie przypominajgce "De providentia" Seneki®"’,

49

50

Apologeticum, 50, 13, CCL 1, 171: "Krew meczennikdéw" to nic inne-
go jak "agon". Metafora ta jednak jest niezwykle bogata w tresé,
takze etyczng. Ot6z juz w Kol 4, 12 "agon" oznacza nieustanng
modlitwe" za wspélnote wierzgcych. W Flp 1, 27 oznacza poczucie
peinej odpowiedzialnosci misyjnej. W listach apostolskich "agon"
oznacza caly wysilek apostolski przepowiadania Ewangelii i cier-
pienia dla niej. "Kalos agon", o ktdrym méwi 2 Tm 4, 6-8 oznacza
"szlachetny walke" o spelnienie sig Bozych planéw wobec czlowie-
ka, "Szlachetnos¢" zad jest rdwnowazna krwi meczeriskiej 1 ozna-
czanej przez nig non violence.

Ponadto, "krew meczernska'" juz w czasach apostolskich sta-
Je si¢ symbolem stawania si¢ czlowiekiem doskonalym w Chrystusie
/Flp 3, 12-14/. W 1 Tm 4, T-10 "sdmatikd gymnasia" oznacza walke
ascetyczng majacg na celu zdobycie doskonatosSci moralnej i reli-
gijno-osobowej przez kompletny udziat w rozwoju wartodci i dy-
spozyejl wrodzonych., W czasach poapostolskich natomiast tego sa-
mego znaczenia nabrala "krew meczexnska"; por. P, A, Gramaglia,
La teologia biblica della testimonianza, w: Introduzione e note
"Al Martiri"di Tertulliano, Roma 1981, 92-96 /noty 43-49/.

P. A. Gramaglia, Prime tematiche martirologiche in Tertulliano,
w: Introduzione e note "Ai Martiri"di Tertulliano, dz.cyt.,
97-146.
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Patrimonium afrykarnskich szkél stoickich by}o niemozliwe do zapomnie-
nia w dwczesnych kreggach chrzescijaiskich, Stad tez stalo sig¢ ono,
obok Ewangelii, niejako drugim zZrddlem dla rozwinigcia teorii etycz-
nej o "nie uzywaniu przemocy", U Seneki by} poza dyskusjg fakt,ze
"universum etyczne" jest poddane kierownictwu. "Providentia" jest
bowiem tg sitg, jaka na serio zajmuje sie¢ ludzmi i zadne wydarzenie
nie moze zaistnieé "sine ratione" !, Seneka, jak wiemy, zmienil grun-
townie "optyke¢ widzenia przemocy". Wediug niego filozof winien jednad
cztowieka peinego "godnosci" z bdstwen, ttire nie jest “"nienawistne".
Migdzy czlowiekiem a bdstwem istnieje zatem "przyjazni" oparta na
cnocie moralnej; natomiast prestiz moralny cnoty wzmacnia w czowie-
ku podobierstwo do bostwa52

Pomimo licznych podobienstw sg takze liczne rdznice migdzy my-
813 Tertuliana i stoikdw, Niemniej jednak Tertulian wypelnil litera-
ckil schemat Seneici tresciami chrzescijadskimi., Czlowiekowi "godnemu"
‘nie moze staé sig¢ nic zlego, poniewaz jego fundamentem etycznym jest
sam Chrystus, W tym swietle tez pozostaje druga perspektywa, w ktdrej
wszelka "przemoc" traktowana jest jako mozliwosé "éwiczenia" mofal-
nego, prowadzacego nieuchronnie do doskonaloéci cnoty. Natomiast
czlowiek dciggajgcy na siebie "wrogo$é 1 nienawisdé", sam bedgc nie-
winnym, zdobywa Swiadomosé swojej "nobilitacji moralneJ"sa. Owa "no-
bilitacja" jest wigc sila decydujacg o wielkosci czlowieka i o atrak-
cyjnosci samej "non violence".

Tradycja senecjaiska o "czlowieku mocnym" zostala wypeiniona
treécig chrzedcijariskg w "Ad martyres", Elementy typowo chrzesdcijarn-
skie 8g Yatwo wyodrebniane: solidarnosé z uwigzionymi braémi, wezwa-
nie do mestwa, umocnienie przyktadem Chrystusa, obecnosé Ducha Swig-
tego, pewnosdé uczestnictwa w zwycigstwie Chrystusa, dwiadomosé, ze
megczennicy sg zZrdédiem pokoju 1 oczekiwania sadu Bozego. Tresci te
wyznaczajq réwniez fundamentalng perspektywe dla "ethosu non violen-
ceYs

51 Seneca, De providentia 1, 1.
52 Por., szerzej N. Brox, Zeuge und MHArtyrer, dz.cyt., 149-132.

53 Nobilitacja moralna jest wynikiem owej "askesis", ktéra rodzi
"w walce ascetycznej" /agon/ w chrzescijanskim sensie "gennaios
athletes"; por. P. A. Gramaglia, La teologia biblica della tes-
timonianza, art.cyt., 85.
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Méwige o "non violence" autorzy II w. lgczy ja Sciéle z mgczeni-
stwem. Nic dziwnego zatem, 2e w 1ch wizjach mg¢czennicy sg prawie za-
Wsze przedstawiani jako "wzdr" heroizmu moralnego., Nie jest to tylko

przywolywanie prestizowych idealdéw stoickich, gdyz w my$li chrzedci-
janskiej jedynym "ideatem" jest Jezus Chrystus.

Tertulian odwotuje si¢ w 197 r. wielokrotnie do obrazdéw "walk
atletycznych", Nie jest to tylko zabieg czysto literacki., W tamtym
czasie bowiem imperatorzy z wielkim upodobaniem nadawali sobie tytul
"Herkulesa", a sama Roma bywala okreslana jako "niedmiertelna i for-
tunna kolonia". Réwniez kalendarium imion, modnych wéwczas, wskazywa-
lo na wyzszoé¢é atletyczna nad reszty poddanych, Wérdéd imion wtasnych
dominowaty takie, jak: Amasonius, Invictus, Felix, Pius, Lucius,
Aelius, Aurelius, Commodus, Augustus, Herculeus, RNomanus. Czesto byiy
4, Kosciét
pierwszych katakumb w tym Srodowisku preferuje jednak, sam bedgc prze-

to jednoczesnie tytuly upowazniajace stosowanie przemocy5

ciwwagg, sil¢ "nie uzywania silty"., Znaczy to, Ze "pax in ecclesia"
wykluczala wszelki rodzaj "ethosu" wiolencji.

Ks, Alojzy Drozdz - Tarnéw

L?ETHOS DEL MARTIRIO E "NON VIOLENCE" NEL II SECOLO DEL CRISTIANESIMO
/Sommario/

L?articolo affronta il tema del "martirio cristiano" costellato
di richiami e di analogie etiche che ricordano 1’ethos di non violenza.
La letteratura del I-II secolo del cristianesimo favorisce le seman—
tiche del "martirion" con 1’assoluta certezza interiore della fede e
con 1’ethos di non violenza /Didache, S. Clemente Romano, le lettere di
S, Ignazio, lo "Ad martyres"di Tertulliano/.

Dagli scritti dei Padri Apostolici si ricavano esortazioni edi-
ficanti e si scorgono preoccupazioni morali, che riguardano quasi es-
clusivamente 1’ambito della coscienza, 1’ambito dell’ethos di non vio-
lenza, Le persecuzioni sono la prima espressione del conflitto violento
tra la coscienza morale e la legge, o piuttosto fra due leggi,per la
pPrima volta considerate in un conflitto possibile o addirittura reale.
Di fronte_alle persecuzioni, il cristianesimo del I-II secolo denunzia
l’iniquith delle leggi, le quali, appunto perche opera di uomo, possono
essere ingius}e. Per bocca dei Padr; Apostolici il credente rivendica
la sua liberta di coscienza, liberta hegata dall’ordine giuridico vigen-
te.L’accettazione della persecuzione e anche il segno morale che la fede
non intende scendere a compromessi: e il marchio doloroso che imprime
in modo indelebile nelle carni doloranti della Chiesa il segno della
sua identita nell’appartenenza esclusiva a Cristo, e per Cristo a Dio.
Questa concezione resta sostanzialmente e chiaramente etica esponendo
1’ethos di non violenza. Tutto cio significa che i Padri Apostolici
hanno elaborato il principio etico attuale anch’oggi: "Non distruggiamo
forse i nostri nemici, quando ce 1i facciami anici?"

54 Por. P. A. Gramaglia, Prime tematiche martirologiche in Tertulliano,
art.cyt., 97-99; Nicolosi, Fede e politica, art.cyt., i30-145.,





