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MIEJSCE I ROLA WSP(’)LNO",I“Y MONASTYCZNEJ
W KOSCIELE WEDLUG SW. AUGUSTYNA

Ruch monastyczny w swej pierwotnej fazie polegat gtdéwnie na ,,ucieczce
od $wiata”, najpierw samotnej, potem takze wspolnotowej. Ucieczka ta rozu-
miana byla jako odseparowanie si¢ w jak najwigkszym stopniu od spoteczno-
$ci, nie tylko $wieckiej, ale i koscielnej'. Taka byta idea. Warto wspomnie¢
przytaczane przez Jana Kasjana, krazace wsrod ,,samotnikow”, powiedzenie:
,»Mnisi powinni ucieka¢ od kobiety i od biskupa™. Wskazuje ono na obawy
mnichow, nie tylko zwigzane z pokusami cielesnymi, lecz rowniez przed nie-
bezpieczenstwami zwigzanymi z integracja mnichow z gminami chrzescijan-
skimi i ustaleniem ich miejsca i roli w tychze gminach, zwtaszcza za§ powinni
obawiac SIQ przyJQ01a swigcen®. Z drugiej strony styl zycia mnichow spotykat
si¢ Z co naJmmeJ dwuznaczna ocena ze strony Wlernych Podczas gdy jedni
widzieli w nim wznioste strony i ideaty, doceniali poswigcenie i pobozno$¢
mnichow oraz ich zbawienny wplyw na pozostatych czlonkow Kosciota, dru-
dzy zauwazali niebezpieczenstwa w zbytnim indywidualizmie, a nawet uzna-
wali mnichow za szalencow, wichrzycieli, fanatykow niebezpiecznych i dla
Kosciota, i dla spoteczenstwa $wieckiego®.

Proby zintegrowania wspolnot monastycznych z zyciem Kosciola, a przez
to takze uporzadkowania zycia monastycznego, podejmowali na Wschodzie
Bazyli Wielki, za$ na zachodzie biskup Euzebiusz z Vercelli’. Niematy wktad

" Ks. dr Wojciech Kamezyk — adiunkt w Katedrze Teologii Patrystycznej i Historii Kosciota na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach; e-mail: x.wk@wp.pl.

' Por. A. Guillaumont, U Zrédet monastycyzmu chrzescijanskiego, t. 1, thum. S. Wirprszanka,
ZM 37, Krakéw 2006, 291.

2 Toannes Cassianus, De institutis coenobiorum XI 18, éd. J.-C. Guy, SCh 109, Paris 1965,
444, tham wiasne; petny tekst mysli Kasjana wyglada nastgpujaco ,,Quapropter haec est antiquitus
patrum permanens nunc usque sententia, quam proferre sine mea confusione non potero, qui nec
germanam uitare nec episcopi euadere manus potui, omnimodis monachum fugere debere mulieres
et episcopos”.

3 Por. J. Ktoczowski, Wspdlnoty chrzescijanskie. Grupy zycia wspolnego w chrzescijarnstwie
zachodnim od starozytnosci do XV wieku, Krakéw 1964, 80.

4 Por. A. Miotek, Postawy i swiadectwa. Kosciol wobec probleméw moralnych IV wieku, Wro-
ctaw 1986, 105-107.

5 Por. G. Sweiger — M. Heim, Zakony i klasztory. Historia monastycyzmu chrzescijanskiego,
thum. A. Peszke — K. Smigielska, Poznan 2007, 24.
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w to dzielo wlozyl takze $w. Augustyn z Hippony, ktérego doswiadczenie
i praktyka duszpasterska sa tematem niniejszego opracowania.

Posréd pism poswigconych wspolnotom monastycznym, a takze wsrod
innych jego dziet, m.in. kazan i listow, niewiele mozna znalez¢ wypowiedzi
poswigconych roli, jaka te wspolnoty powinny petni¢ wobec innych cztonkéw
Kosciola. Nie oznacza to jednak, ze w mysli i praktycznej dziatalnosci dusz-
pasterskiej Augustyna mnisi mieli by¢ zupetnie odizolowani od spoleczenstwa
i bierni wobec wspolnoty Kosciota, ktora tworzyli. W niniejszym opracowa-
niu chciatbym postawi¢ pytanie o rol¢ i miejsce, jakie przypisywat Augustyn
wspolnotom monastycznym wobec catego Kosciola. Podstawa naszego za-
interesowania bgda zarowno pisma biskupa Hippony powiazane z monasty-
cyzmem, jak réwniez jego wygltoszone homilie oraz listy zwiazane z tymze
tematem. Nawiazemy rowniez do innych jego pism, w ktorych czyni aluzje do
wspolnot monastycznych, oraz powotamy si¢ na $wiadectwo jego najwcze-
$niejszego biografa, Possydiusza z Kalamy.

1. Sw. Augustyn i zycie monastyczne. Docenienie wartosci zycia mona-
stycznego wyrazone w pismach Augustyna wynikalo z jego osobistego do-
$wiadczenia 1 pragnienia osiagnigcia doskonato$ci poprzez zycie we wspdlnocie
na wzor apostolski. W Regule dla stug Bozych®, a pdzniej takze zwracajac si¢ do
wspolnoty zenskiej w Liscie 211, autor wskazuje na motywy wspodlnego zycia:

»Abyscie jednomys$lnie mieszkaty w jednym domu i zebys$cie miaty jedno
serce i jedng dusze w Bogu™”.

Zaktadanym przez Augustyna wspolnotom nie przy$wiecat jakis szczego6l-
ny cel uwzgledniajacy potrzeby spoteczenstwa. Najwazniejszym motywem
byto dazenie do osobistej swigtosci i doskonatosci. Ideal ten przejgty zostat
od wspolnot anachoretow 1 cenobitéw Kosciota wschodniego. Sam Augustyn
zetknat si¢ z idea zycia oddalonego od $wiata na skutek wczesniejszego obco-
wania z mys$la filozoficzna Platona, Plotyna czy Porfiriusza®, a takze dlugiego
okresu wyznawania religii manichejskiej, gdzie warto$ci te, cho¢ rozumiane
W nieco inny sposob, szczegdlnie byly cenione i stanowity niejako cel sam
w sobie’. W pierwszym okresie swojego nawrdcenia, przebywajac jeszcze

¢ Autorzy w rozny sposob podchodza do tego pisma, traktujac je nieraz jako zbior kilku dziet,
czasem wiaczajac do niego takze List 211, zawierajacy tekst i objasnienia reguly dla kobiet pro-
wadzacych rowniez w Hipponie zycie ascetyczne; sam cytowany tu tekst datowany jest prawdo-
podobnie na 397 rok, a wigc nalezy do jednych z wczesniejszych z dorobku §w. Augustyna; por.
G. Lawless, «Reégle (la)» (Regula), tum. P.-1. Fransen, w: Encyclopédie Saint Augustin. La Médi-
terranée et 'Europe [1*-XXI° siecle, éd. A.D. Fitzgerald — M.-A. Vannier, Paris 2005, 1233-1234.

7 Augustinus Hipponensis, Epistula 211, 5, NBA 23, Roma 1974, 516: ,,Primum propter quod
estis in unum congregatae, ut unanimes habitetis in domo et sit vobis cor unum anima una et in
Deum”, AP 269.

8 Por. P. Brown, Augustyn z Hippony, tham. W. Radwanski, Warszawa 1993, 84-101.

% Por. tamze, s. 39-55.
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w Mediolanie, zetknat si¢ tam ze wspdlnotami monastycznymi, zatozonymi
na wzor ascety Antoniego Pustelnika'®. Po przyjeciu chrztu sam zapragnat
wies¢ zycie w takiej wspolnocie, dlatego zaczat gromadzit wokot siebie przy-
jaciot pragnacych oddac¢ si¢ ascezie. Kiedy podczas wizyty w Hipponie zostat
wyswigcony na kaplana, za zgoda biskupa Waleriusza zatozyt w ogrodzie bi-
skupim klasztor', w ktorym wraz z towarzyszami i licznymi nasladowcami
prowadzit zycie ascetyczne'?. Kiedy jednak zostat wybrany biskupem Hippo-
ny, musiat zmieni¢ nie tylko miejsce zamieszkania, lecz rowniez nieco zmo-
dyfikowac styl zycia:

»Doszedtem do biskupstwa: zrozumiatem, ze biskup koniecznie powinien od-
znacza¢ si¢ przyjacielskim nastawieniem zardwno w stosunku do wszystkich
przybyszow jak i tych, ktorzy bywaja u niego tylko przejazdem, i ze sta-
le powinien tg¢ goscinno$¢ okazywaé. Gdyby biskup tego nie czynit, uznano
by go za pozbawionego ludzkich uczu¢. Gdyby natomiast dopuszczono taki
obyczaj w klasztorze, bytby on tam nieodpowiedni. Dlatego chcialem mie¢
z soba takze w owym domu biskupim klasztor duchownych”".

W ogrodzie podarowanym przez biskupa Waleriusza pozostat klasztor,
w ktorym nadal prowadzili zycie mnisi na obowiazujacych wezesniej zasadach.
W domu biskupim, ktory Augustyn okresla tu jako ,,monasterium clericorum”,
zamieszkali duchowni, wyzszych badz nizszych swigcen, tworzacy wspolnote
zycia ze swoim biskupem'®. Wspdlnota ta, cho¢ zapewne opierata si¢ na nieco
innych prawach niz pierwotny klasztor w Hipponie zalozony przez Augustyna,
byta jednak rowniez domem, ktory zamieszkiwali gtéwnie duchowni. W prak-
tyce, w tekstach Augustyna o monastycyzmie, trudno jest dokona¢ rozroznie-
nia, czy ma na mysli t¢ pierwsza, czy tez t¢ druga wspolnotg. Wspomnie¢ na-
lezy jeszcze, ze w samej Hipponie funkcjonowala rowniez trzecia wspdlnota,
zenska, zyjaca na podobnych zasadach, co wspolnoty mgskie. Nalezaly do niej
zarowno dziewice, jak i wdowy'>. Fizycznie te trzy klasztory nie byty od siebie

10 Por. V. Desprez, Poczqtki monastycyzmu, t. 2, thum. J. Dembska, ZM 22, Krakow 1999, 275.

11 Stowa ,.klasztor” uzywam tutaj raczej w znaczeniu wspolnoty badz domu, w ktérym ona
zamieszkiwata. Nie nalezy go odnosi¢ do wspolczesnych znaczen tego pojecia. Sam Augustyn uzy-
wat czasem pojgcia ,,monasterium”, lecz oddanie go okresleniem ,,monaster” nie bytoby do konca
precyzyjne i zrozumiale.

12 Por. Augustinus Hipponensis, Sermo 355, 1, NBA 34, Roma 1989, 244, tlum. P. Nehring, w:
Sw. Augustyn, Pisma monastyczne, 7ZM 27, Krakow 2002, 429. Zob. P. Monceaux, Un couvent de
femmes a Hippone au temps de saint Augustin, ,,Comptes rendus des séances de 1’Académie des
Inscriptions et Belles-Lettres” 57, 8 (1913) 575.

13 Augustinus Hipponensis, Sermo 355, 2, NBA 34, 246: ,,Perveni ad episcopatum: vidi necesse
habere episcopum exhibere humanitatem assiduam quibusque venientibus sive transeuntibus: quod
si non fecisset episcopus, inhumanus diceretur. Si autem ista consuetudo in monasterio missa esset,
indecens esset. Et volui habere in domo ista episcopi monasterium clericorum”, ZM 27, 429-430.

14 Por. Monceaux, Un couvent de femmes a Hippone, s. 577.

15 Por. P. Nehring, Wstep, w: ZM 27, 58-59; wiecej o samym klasztorze i nadanej mu regule
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zbyt oddalone, stad taczyta je nie tylko osoba zatozyciela, ale prawdopodobnie
takze wspolna modlitwa, zwlaszcza celebracja Eucharystii'®.

Cho¢ mogtoby si¢ wydawac, ze zycie wspolnot monastycznych w Hip-
ponie przypomina zycie znanych juz wczesniej wspolnot, to nalezy zwrocic
uwagg, ze Augustyn dokonat jednak pewnego przetomu. Wiazat si¢ on z idea
chrzescijanina jako szczegolnie wartosciowego obywatela, stuzacego spote-
czenstwu. Augustyn te ide¢ rozciagnal na wspolnoty monastyczne, oddajac je
na stuzbe KosSciotowi'’.

W jednej z homilii biskup wyraznie wskazywat i podkreslal znaczenie tej
wspolnoty dla ogétu wiernych Hippony:

,.Zyjemy tu razem z wami i Zyjemy tu dla was: a celem naszym i pragnieniem
jest to, by$my bez konca zyli z wami w Chrystusie™'®.

Obecnos¢ wspdlnoty monastycznej, klasztorow meskich badz zenskich,
W gminie chrzesc1Jansk1e], miala przede Wszystknn znaczenie duchowe.
Wszystkle stany daza do uswigcenia i zbawienia, i wzajemnie dla siebie sta-
nowia pomoc i wsparcie. Wspolnym celem jest zbawienie — zycie w Chry-
stusie na wieki. Stad Augustyn nie odrywat i nie odseparowywal wspdlnot
monastycznych od ogétu wiernych Hippony, ale zachowujac specyfike zycia
klasztornego, starat si¢ faczy¢ to dzielo z misja Kosciota. Wkrotce ten styl
zycia monastycznego zacznie by¢ nasladowany w catym regionie'.

2. Zycie wspélnoty monastycznej jako przyklad zycia dla Kosciola.
Nim przejdziemy do kwestii zadan, jakie mogli spetnia¢ mnisi we wspdlnocie
Kosciota, warto zatrzymac si¢ nad kwestia z pozoru oczywista — przyktadu,
jaki winni stanowi¢ dla ogotu wiernych. W jednym ze swoich kazan biskup
wskazuje styl zycia mnichow, z ktérego wierni moga i powinni czerpac:

»Wierze, ze macie przed oczami nasz sposob zycia; tak, ze by¢ moze i my,
cho¢ wielce Apostotowi nierdwni, osmielamy si¢ mowic¢ to, co on powie-
dzial: «Badzcie moimi nasladowcami, jak i ja jestem Chrystusa» (1Kor 4,
16). Dlatego tez nie chcg, aby kto$§ znajdowat w nas wymowke dla [wlasnego]
zlego zycia. «Staramy si¢ bowiem o dobroy, jak powiedziat ten sam Apostol,
«nie tylko wobec Boga, ale takze wobec ludzi» (2Kor 8, 21). Ze wzgledu na

pisze sam §w. Augustyn w jednym z listow, zob. Augustinus Hipponensis, Epistula 211, NBA 23,
510-528, AP 268-276; Monceaux, Un couvent de femmes a Hippone, s. 577.

16 Por. Monceaux, Un couvent de femmes a Hippone, s. 577.

17 Byta to tzw. koncepcja monastycyzmu miejskiego. Por. V. Grossi, Duchowos¢ laciniskich Oj-
c6w Kosciola, tham. K. Stopa, w: Historia Duchowosci, t. 3, red. T. Spidlik — I. Gargano — V. Grossi,
Krakow 2004, 303.

18 Augustinus Hipponensis, Sermo 355, 1, NBA 34, 244: , Vobiscum hic vivimus, et propter vos
vivimus: et intentio votumque nostrum est, ut apud Christum vobiscum sine fine vivamus”, ZM 27, 427.

19 Por. Monceaux, Un couvent de femmes a Hippone, s. 576.
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nas samych wystarcza nam sumienie: ze wzgledu na was nasze dobre imig nie
powinno by¢ plamione, ale powinno mie¢ na was dobry wptyw”%.

Mnisi powinni dba¢ o dobra opini¢ swojej wspolnoty, nie ze wzgledu na
falszywa pyche i utudg §wigtosci, ale ze wzgledu na wiernych, ktorzy staja si¢
ich nasladowcami. My$l ta inspirowana jest nauka $w. Pawtla, ktory rowniez
przedstawiat si¢ jako ideat do nasladowania, nie z pychy i wysokiego mniema-
nia o sobie samym, ale z pokornej $wiadomosci koniecznosci stawiania przed
wiernymi i uczniami idealdow do nasladowania. Mnisi, przez swoj styl zycia,
dazenie do $wigtosci, takze pracg fizyczna, stanowia wzor zycia dla wiernych
chrzescijan. Im samym wystarcza sumienie, ktore nie wyrzuca im zadnych
win, nie prowokuje do dziatania na pokaz, jednak dla dobra wiernych zyja-
cych w $wiecie powinni oni stara¢ si¢ o dawanie dobrego przyktadu i do tego
wlasnie zachecat biskup Hippony.

Z tego wzgledu bardzo wazne jest, by mnisi nie tylko dbali o czysto$¢
wlasnego sumienia i osobista §wigtos¢, ale powinni takze troszczy¢ si¢ o swo-
je dobre imig, o opinig, jaka ciesza si¢ wsrod wiernych:

,O wiele wigkszego bowiem mitosierdzia doznaja dusze ludzi stabych od
tego, kto troszczy si¢ o dobra stawe stug Bozych niz ciata ludzi potrzebuja-
cych doswiadczaja od tego, kto tamie chleb dla glodnych™!.

Owa wtlasciwa opinia, dotyczaca zycia mnichéw, ma ogromne znaczenie
oraz — wedlug Augustyna — jest wyrazem mitosierdzia o wiele wigkszego, niz
udzielenie komus$ wsparcia w sferze materialnej. By¢ moze przez t¢ wypo-
wiedz biskup chciat nawiaza¢ do kwestii zgorszen, ktore mogli wywotywac
mnisi, a ktore mogty sia¢ ogromne spustoszenie we wspdlnocie wiernych.

Sam Augustyn jest $wiadomy niedoskonatosci mnichéw mieszkajacych
w klasztorze i wie, ze ,,plew” nie da si¢ zupelie zniweczy¢. Niewlasciwie po-
stepujacy mnisi beda wsrod tych, ktorzy beda wierni swojemu powotaniu, tak
jak i wsrod wielu dobrych chrzescijan znalez¢ mozna niegodnych swojego imie-
nia. Czgsto wspominat o tym wiernym i uwrazliwiat ich na taka mozliwo$¢é*.

Samych mnichow przestrzegal przed rozluznieniem reguty monastyczne;j
1 odstepstwami od zasad wspolnego zycia:

20 Augustinus Hipponensis, Sermo 355, 1, NBA 34, 244: , Credo autem ante oculos vestros esse
conversationem nostram; ut et nos dicere fortassis audeamus, quamvis multum illi impares, quod
dixit Apostolus: «Imitatores mei estote, sicut et ego Christi». Et ideo nolo ut aliquis de nobis inveniat
male vivendi occasionem. «Providemus enim bonay, ait idem apostolus, «non solum coram Deo,
sed etiam coram hominibus». Propter nos, conscientia nostra sufficit nobis: propter vos, fama nostra
non pollui, sed pollere debet in vobis™, ZM 27, 427.

2 Tenze, De opere monachorum liber unus 22, 26, ed. 1. Zycha, CSEL 41, Pragae — Vindobo-
nae — Lipsiae 1900, 572: ,,Multo enim misericordius operatur erga animas infirmorum qui bonae
famae servorum Dei consulit, quam erga corpora egentium qui panem esurientibus frangit”, thum.
R. Szaszka, ZM 27, 237.

2 Por. tenze, Sermo 73a, 3, NBA 30/1,492; zob. W. Kamczyk, Przypowiesé o kqkolu w pszenicy
(Mt 13, 24-30.36-43) w duszpasterskiej interpretacji Sw. Augustyna, SSHT 48, 1 (2015) 107-108.
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,O studzy Bozy, zomierze Chrystusa, czy doprawdy jesteScie oboj¢tni wo-
bec podstepow najbardziej przebiegtego wroga? On dobra stawe wasza, tak
mita won Chrystusa (por. 2Kor 2, 14-16) wszelkim sposobem pragnie za¢mié
swoim smrodem, aby pobozne dusze nie mowily: «Za zapachem olejkow
Twoich pobiegniemy» (Pnp 1, 3) i aby nie wydostaly sig¢ z jego sidet. I dla-
tego wszedzie rozproszyt tak wielu obludnikow pod szata mnichow, ktérzy
obchodza prowincje, nigdzie nie postani, nigdzie nie majacy siedziby, nigdzie
nie zatrzymujacy sig, nigdzie nie zagrzewajacy miejsca. Jedni sprzedaja re-
likwie meczennikow, niechby to byly chociaz relikwie mgczennikéw! Inni
powigkszaja swoje fredzle i filakterie (por. Mt 23, 5). Jeszcze inni wymy-
$laja, ze uslyszeli, iz rodzice ich albo krewni zyja w tej Iub tamtej okolicy,
i udaja, ze wtasnie ida do nich. I wszyscy prosza, wszyscy domagaja si¢ albo
darow dla swojego zyskownego ubdstwa albo nagrody za pozorng §wigtosé.
Tymczasem, poniewaz ich zte czyny wszedzie ujawnily, jacy sa w rzeczy-
wisto$ci, lub w jaki$§ inny sposéb dali si¢ poznaé, pod wspolnym imieniem
mnichow przeklina si¢ wasz stan, tak dobry i tak §wigty”?.

Wielu podajacych sig za mnichdw, zwtaszcza tych, ktorzy prowadzili zycie
wedrowcow, niezwiazani z konkretna wspolnota, badz tez niepostani w kon-
kretnym celu przez swoich przelozonych, przyczyniato si¢ do negatywnej
oceny calego stanu zycia monastycznego. Biskup Hippony przywoluje nega-
tywne przyktady mnichéw handlujacych relikwiami, specjalnie obnoszacych
si¢ ze swoim strojem, albo udajacych odwiedziny u swoich krewnych, a przy
tym wytudzajacy utrzymanie od innych wiernych, pozorujac wlasne ubostwo
1 poboznos¢. Wedrujacy mnisi, poprzez swoj rygoryzm badz fanatyzm, albo
zwyczajng obtudg, przyczyniali si¢ nieraz do zgorszenia wiernych, a czasem
takze do niepokojow i rozruchow spotecznych?.

Gorszace zycie mnichow jest wige druzgoczace dla catej wspolnoty Kos-
ciota. Duszpasterz ma swiadomo$¢ tego, pragnie, by posiadali ja takze mnisi,
czy to kaptani mieszkajacy z nim we wspolnocie, czy tez pozostali cztonkowie
wspolnoty monastyczne;j.

2 Tenze, De opere monachorum liber unus 28, 36, CSEL 41, 585: ,,0 serui dei, milites Chri-
sti, itane dissimulatis callidissimi hostis insidias, qui bonam famam uestram, tam bonum Christi
odorem, ne dicant animae bonae: post odorem unguentorum tuorum curremus, et sic laqueos eius
euadant, omni modo cupientes obscurare putoribus suis, tam multos hypocritas sub habitu mona-
chorum usquequaque dispersit, circumeuntes provincias, nusquam missos, nusquam fixos, nusquam
stantes, nusquam sedentes. Alii membra martyrum, si tamen martyrum, uenditant; alii fimbrias et
phylacteria sua magnificant; alii parentes vel consanguineos suos in illa uel in illa regione se audisse
uivere, et ad eos pergere mentiuntur; et omnes petunt, omnes exigunt, aut sumptus lucrosae egesta-
tis, aut simulatae pretium sanctitatis: cum interea ubicumque in factis suis malis deprehensi fuerint,
uel quoquo modo innotuerint, sub generali nomine monachorum uestrum propositum blasphematur,
tam bonum, tam sanctum”, ZM 27, 252-253.

24 Por. Miotek, Postawy i swiadectwa, s. 106.
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3. Zaangazowanie mnichow w dzialalnos¢ Kosciola. Jednym z podsta-
wowych celow wspdlnoty monastycznej byto odtaczenie si¢ od §wiata i pro-
wadzenie zycia poswigconego przede wszystkim modlitwie i kontemplacji.
Nie jest to jednak dla duszpasterza Hippony cel jedyny i wylaczny. W Liscie
48 adresowanym do wspolnoty monastycznej na Caprari, na czele z kaptanem
Eudoksjuszem, Augustyn zachgca do postuszenstwa Kosciotowi-Matce:

»A was, bracia, wzywamy w Panu, abyscie strzegli swego postanowienia
i wytrwali az do konca, a gdyby Wasza Matka-Kosciot pragneta Waszych
uczynkow, nie podejmujcie si¢ ich ze zbyt gwaltownym pospiechem i nie
wymawiajcie si¢ od nich z powodu sktonnosci do stodkiego lenistwa, lecz
cichym sercem stuchajcie Boga i poddajcie si¢ w petni Temu, ktory Wami
rzadzi i ktory «prowadzi cichych w rozsadku, skromnych nauczy drog swo-
ich». Nie przedktadajcie Waszego spokoju ponad potrzeby Kosciota. Gdyby
dobrzy ludzie wcale nie chceieli postuzy¢ Kosciolowi wydajacemu na $wiat
swe dzieci, nigdy by$cie Wy sami nie narodzili si¢ (do zycia duchowego).
A jak mamy kroczy¢ droga posrednia migdzy ogniem i woda, aby cztowiek
ani nie splonal, ani nie utonal, tak tez powinni$my kierowac nasza droge¢ mig-
dzy szczytem pychy a przepascia lenistwa, zgodnie z tym, co jest napisane:
«Nie odstepujac ani w prawo, ani w lewo»”.

W wypowiedzi Augustyna pojawia si¢ stwierdzenie odnoszace si¢ do za-
angazowania mnichow w dziatalnos¢ Kosciota. Wprawdzie biskup nie zaleca
zbytniego pospiechu i gwaltownosci, ale wyraznie zaznacza potrzebg gotowo-
$ci mnichow do tego typu aktywnos$ci. Zaangazowanie i postuszenstwo Ko-
sciotowi nie powinno by¢ obce czlonkom wspodlnoty monastycznej, mozna
chyba nawet stwierdzi¢, ze Augustyn widzi tu pewien obowiazek. Odwotuje
si¢ bowiem do faktu duchowego odrodzenia — chrztu, ktéry otrzymali mnisi
takze dzigki dzialalnosci ludzi poswigconych Bogu. Istota tego zaangazowania
jest postuszenstwo gtosowi Boga, nie za$ podszeptom ztego, ktory i we wspol-
nocie monastycznej probuje zastawia¢ swoje sidta. Mnisi nie moga przedkta-
da¢ wlasnego spokoju nad potrzeby Kosciota, lecz winni wyj$¢ im naprzeciw.

Kazde zaangazowanie rodzi jednak niebezpieczenstwa, czego nauczyciel
z Hippony jest w pelni swiadomy. Aktywnos$¢ $wiatowa to balansowanie po-
migdzy popadnigciem w grzech pychy, a ucieczka w lenistwo. Dla mnichow

5 Augustinus Hipponensis, Epistula 48,2, NBA 21, Roma 1969, 402-404: ,,Vos autem, fratres,
exhortamur in Domino ut propositum vestrum custodiatis, et usque in finem perseveretis (Mt 24,
13; 10, 22): ac si qua opera vestra mater Ecclesia desideraverit, nec elatione avida suscipiatis, nec
blandiente desidia respuatis; sed miti corde obtemperetis Deo, cum mansuetudine portantes eum qui
vos regit, qui dirigit mites in iudicio, qui docet mansuetos vias suas (Ps 24, 9). Nec vestrum otium
necessitatibus Ecclesiae praeponatis, cui parturienti si nulli boni ministrare vellent, quomodo nasce-
remini, non inveniretis. Sicut autem inter ignem et aquam tenenda est via, ut nec exuratur homo nec
demergatur; sic inter apicem superbiae et voraginem desidiae iter nostrum temperare debemus, sicut
scriptum est: «Non declinantes, neque ad dexteram, neque ad sinistram» (Pwt 17, 11; Prz 4, 27)”,
thum. W. Eborowicz: Sw. Augustyn, Listy, Pelplin 1991, 315.
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jest szczegdlnym wyzwaniem, gdyz ucieczka od $wiata, od zycia petlnego
trosk poza murami klasztoru, moze stanowi¢ pokusg biernosci. Z drugiej stro-
ny jednak, wyjscie do $wiata, dziatalnos¢ poza wspolnota klasztorna, rodzi
obawy utracenia §wiadomosci podstawowego celu — dazenia do $wigtosci,
a popadnigcia w grzech pychy. Augustyn wiazat to zapewne z pelnieniem po-
wazniejszych koScielnych funkeji 1 godnosci, do ktorych bywali wybierani
czlonkowie wspolnot monastycznych?. Przestrzegal wigc przed pochopna
zgoda na podejmowanie waznych i odpowiedzialnych obowiazkéw oraz god-
nosci koscielnych 1 zalecat rozwazanie ich przyjgcia w duchu pokory, jako
rozeznanie Bozej woli.

Obowiazkiem mnichéw byto dazenie do $wigtosci i praca nad soba. Ich za-
mieszkanie we wspolnocie klasztornej miato w tym pomoc, nie za$ doprowa-
dzi¢ do opieszatosci i lenistwa. Dlatego powinni takze praca fizyczna zdoby-
wac $rodki na wlasne utrzymanie, cho¢ nie wszyscy mogli zupetnie si¢ temu
poswigci¢. Przywotujac postawe i nauczanie §w. Pawla, Augustyn napominat:

»Jak zatem Pawel nie ustawal w tym zachgcaniu, tak 1 mnisi powinni by¢
postuszni jego nakazom, aby wspotczu¢ stabym i nie dajac si¢ opanowac pra-
gnieniu posiadania jakiej$ rzeczy na wlasnos¢, powinni pracowac¢ wlasnymi
rekami dla wspolnego dobra i bez szemrania stucha¢ swoich przetozonych.
A wtedy dobrzy wierni z pewnoS$cia dopomoga im swoimi ofiarami, gdyby
uznali, ze im jednak, chociaz trudza si¢ i pracuja dla zapewnienia sobie utrzy-
mania, czego$ brakuje z powodu fizycznych stabosci niektorych braci czy ze
wzgledu na ich koscielne zajecia lub ksztalcenie sie¢ w zbawiennej nauce””’.

Pierwszym obowiazkiem mnicha mieszkajacego w klasztorze, zaraz po
modlitwie i trosce o wlasne uswigcenie, jest praca fizyczna, ktorej nikt nie po-
winien zaniedbywac i unika¢. To ona wtasnie jest swego rodzaju lekarstwem
na grzech lenistwa tych, ktorzy nie sa zaangazowani w dziatalnos¢ Kosciofa.
Jednak przy tej okazji biskup zauwaza, ze pewne obowiazki i nadzwyczajne
zadania moga zwalnia¢ niektorych z pracy fizycznej. Na czym doktadnie mia-
o polegac ,,eruditio doctrinae salutaris” — czy chodzilo jedynie o ksztatcenie,
nauke, studium $wigtych ksiag i wychowywanie samego siebie, co stanowi-
o obowiazek mnichéw?, czy bylo tez nastawione na osoby, wiernych spoza
klasztoru? Trudno udzieli¢ tutaj jednoznacznej odpowiedzi. By¢ moze mnisi

26 Por. Possidius Calamensis, Vita Augustini 11, 3, ed. W. Geerlings, Paderborn — Miinchen
— Wien — Ziirich 2005, 44-46, thum. P. Nehring: Possydiusz z Kalamy, Zywot sw. Augustyna, ZM 26,
Krakow 2002, 70-71.

27 Augustinus Hipponensis, De opere monachorum liber unus 16, 19, CSEL 41, 564: ,,Sic de-
bent et ipsi praeceptis eius obedire, ut compatiantur infirmis, et amore priuatae rei non illigati ma-
nibus suis in commune laborare, praepositis suis sine murmure obtemperare; ut hoc suppleatur ex
oblationibus bonorum fidelium, quod laborantibus et aliquid unde uictum transigant operantibus,
propter infirmitates tamen corporales aliquorum, et propter ecclesiasticas occupationes uel eruditio-
nem doctrinae salutaris, deesse putauerint”, ZM 27, 225-226.

2 Por. J. Srutwa, Praca w starozytnym chrzescijanstwie afivkariskim, Lublin 1983, 246.
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udzielali r6znego rodzaju porad, mieli okazj¢ do rozméw z odwiedzajacymi
klasztor, stad mieli takze mozliwos¢ do takiego, przygodnego raczej, nauczania.

Czym za$ sa owe ,,ecclesiasticae occupationes”? Poniewaz cz¢$¢ wspdlno-
ty meskiej w Hipponie stanowili prezbiterzy, a zapewne takze duchowni niz-
szych stopni §wigcen, mieli oni zlecone sobie obowiazki zwiazane z pelniona
postuga. Do zadan prezbiteréw nalezato gldwnie gloszenie stowa i sprawowa-
nie sakramentéw?’. Jak bardzo zaangazowani w te zadania byli mnisi, trudno
dzis stwierdzi¢, podobnie jak nietatwo okresli¢, jaka czes$¢ kleru podlegaja-
cego biskupowi Hippony, stanowili prezbiterzy zamieszkujacy w klasztorze,
a jaka prezbiterzy zyjacy poza nim. Zdaje si¢, ze sam Augustyn dazyt do tego,
by prezbiterzy prowadzili bardziej ascetyczny styl zycia, dlatego pragnat, by
zyli 1 mieszkali razem z nim*’. Dzigki temu znali doktadnie obowiazki bisku-
pa, w ktore zapewne byli wlaczani, a o ktorych czasem wspominat:

,Pomijam zreszta inne niezliczone ko$cielne troski, w ktére moze nikt nie
wierzy oprocz tego, kto ich doswiadezyt™!.

Zapewne w tym miejscu ,,inne koscielne troski” to réznorodne zajecia sa-
mego biskupa, cho¢ autor nie wymienia ich tutaj szczegétowo. By¢ moze tak-
ze wielu sposrod mnichow pomagato Augustynowi w wypetnianiu tych zadan,
byli w nie wigc wlaczeni. W innym miejscu mowi podobnie:

,,Pan jednak przed tym przestrzega swoje stugi, zeby chrzescijanskiego wojo-
wania nie sprowadzali tylko do starania si¢ o pozyskanie $srodkow do Zycia.
Chce bowiem zeby$my w tej postudze, ktora nalezy si¢ Jego Sakramentowi,
mysleli nie o tych rzeczach, lecz o Jego krolestwie i sprawiedliwo$ci. A wte-
dy one wszystkie beda nam dodane (por. Mt 6, 33): czy gdy wykonujemy
prace r¢czne, czy gdy uniemozliwia nam to stabo$¢ ciata, czy gdy tak nas
Zajmuje samo wspomniane wojowanie, ze zupetnie nie mozemy juz czynic¢
niczego innego’2.

Czym jest wspomniane powyzej ,,wojowanie”? W jakiej mierze jest za-
daniem mnichow, obok pracy wtasnych rak i troski o potrzeby doczesne? Co

» Por. A. Eckmann, Kaplaristwo stuzebne biskupa i prezbitera w pismach swietego Augustyna,
VV 17 (2010) 289.

30 Wiadomo, ze wspolnota prezbiterow mieszkajaca z Augustynem nie byta zbyt liczna. Byto
to mniej wigeej trzech kaptanow i kilku diakonéw. Prezbiterium Hippony bylo zapewne niewiele
wieksze; por. A.G. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce Pétnocnej w czasach sw. Augustyna, thim.
M. Stafiej-Wroblewska — E. Sieradzinska, Warszawa 1989, 291.

31 Augustinus Hipponensis, De opere monachorum liber unus 29, 37, CSEL 41, 588: ,,Omitto
alias innumerabiles ecclesiasticas curas, quas fortasse nemo credit, nisi qui expertus est”, ZM 27, 256.

32 Tamze 26, 35, CSEL 41, 583: ,,Sed ne christianam militiam ad hoc detorqueant ut ista con-
quirant, hoc seruos suos Dominus praemonet, ut in eo ministerio quod Sacramento eius debetur,
non ista, sed regnum eius et iustitiam cogitemus: et haec omnia apponentur nobis siue per manus
operantibus, siue infirmitate corporis impeditis, siue ipsius militiae tali occupatione districtis ut nihil
aliud agere ualeamus”, 7M 27, 249-250.
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oznacza w tym kontekscie ,,stuzba Jego Sakramentowi”? Wyrazenia te nalezy
zapewne odnies¢ do mnichéw-kaptandw, zaangazowanych w dziatalnos¢ Kos-
ciota. Powierzone obowiazki uniemozliwiaja im poswigcenie si¢ pracy fizycz-
nej. Nie wynika to jednak z lenistwa, ale z ciagtego ,,wojowania” o sprawe
krolestwa Bozego. Prawdopodobnie dla innych mnichow taki stan rzeczy byt
gorszacy 1 niezrozumiaty. Wielu by¢ moze, nasladujac mnichow-kaptanow,
rezygnowato czy wymawiato si¢ od pracy fizyczne;.

W dziele O pracy mnichow autor polemizuje z tymi, ktdrzy usprawiedli-
wiajac si¢ koniecznoscia modlitwy i pracy nad soba, wymawiaja si¢ od pra-
cy fizycznej, pozwalajacej zdobywac¢ $rodki na wlasne utrzymanie. Augus-
tyn podkreslajac potrzebg i warto$¢ pracy fizycznej w klasztorze, dopuszcza
jednak mozliwo$¢ czg$ciowego zwolnienia niektorych mnichow z tegoz obo-
wiazku, gdy wymaga tego dzielo ewangelizacji:

»Moze wszelako zdarzy¢ sig, ze kto$ potrzebuje rozmowy z mnichami i to
zajgcie zupehie nie zostawia im czasu na wykonywanie pracy recznej. Czy
jednak rzeczywiscie wszyscy w klasztorze moga wyktada¢ pobozne teksty
braciom przybywajacym z innego stanu zycia do nich albo zbawiennie roz-
trzasa¢ z nimi pewne zagadnienia?”’%,

Wyglada wigc na to, co zostato juz wspomniane, ze byto pewna praktyka,
iz do klasztoru przychodzili wierni na rozmowg, z pytaniami, by roztrzasaé
niektore biblijne i osobiste kwestie. Nie bylo to zadaniem wszystkich mnichow,
nie podaje tu Augustyn, jakich doktadnie tematow dotyczyty te rozmowy. Nie
ma tez mowy o tym, czy te spotkania miaty charakter regularnego nauczania,
czy kierowane byty do wigkszych grup uczniow, czy tez raczej miaty charakter
rozméw indywidualnych — powiedzieliby$my dzisiaj: kierownictwa duchowe-
go. Musialy jednak mie¢ miejsce, i to niezupetnie sporadycznie, skoro wspomi-
na o nich Augustyn jako o jednym z powodéw odrywania mnichow od pracy fi-
zycznej. Zapewne biskup podkreslat, Ze nie wszyscy powinni oddawac sig tego
rodzaju zajeciom poza obowiazkami klasztornymi. Nie uscisla, jakie sa tego
powody, mozemy si¢ jednak domysla¢, ze moglo chodzi¢ nie tylko o niewta-
sciwe motywacje mnichow, ich sklonno$¢ do gadulstwa i plotkowania, ktore
w takich okolicznosciach znajdowaty ujscie, ale by¢ moze nie wszyscy byli od-
powiednio do tego przygotowani i odznaczali si¢ nalezytymi umiejetnosciami.
Chcac temu przeciwdziata¢, Augustyn wskazywat na prace fizyczna jako na
bardziej istotna w rozwoju duchowym od dziatalnosci zewngtrznej, odnoszac
tg kwesti¢ takze do postuszenstwa Kosciotowi i prawa samych mnichow:

,Cl nasi bracia przypisuja sobie jednak zuchwale, jak sadzg, ze maja tego
rodzaju prawo. Jesli jednak zaiste sg glosicielami ewangelii, zgadzam sig, ze

3 Tamze 18, 21, CSEL 41, 565: ,,Si autem alicui sermo erogandus est, et ita occupat ut mani-
bus operari non uacet; numquid hoc omnes in monasterio possunt, uenientibus ad se ex alio genere
uitae fratribus, uel diuinas lectiones exponere, uel de aliquibus quaestionibus salubriter disputare?”’,
ZM 27,228.
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maja je. Jesli sg stugami ottarza, szafarzami sakramentow, wcale go sobie nie
przypisuja, lecz wprost moga domagac sie tego prawa’*,

Wisrod niektorych mnichow panowato przekonanie, Ze zajmujac sig gltosze-
niem stowa Bozego i sprawowaniem sakramentow, maja prawo do utrzymania
ze strony wiernych, korzystajacych z ich postugi, nie musza zatem oddawac
si¢ pracom fizycznym, zalecanym w klasztorze. Wydaje si¢ jednak, ze Augus-
tyn jako priorytet w zyciu mnicha widzi pracg w klasztorze. To bowiem nalezy
do natury zycia mniszego. I cho¢ wynagrodzenie w takim wypadku byloby
uzasadnione, nie oznacza ono jednak zwolnienia od obowiazku fizycznej pra-
cy dla dobra wspolnego. Nalezy ona do elementow zycia w klasztorze i zbyt
fatwo mnisi nie powinni z niej rezygnowac. Zadania wykonywane dla dobra
wspolnoty wiernych nie powinny przekresla¢ natury ich mniszego zycia.

Mozliwe, ze pewni mnisi uzurpowali sobie prawdo do gloszenia Ewan-
gelii, bez wlasciwego zezwolenia ze strony biskupa. Augustyn podkreslat, ze
do zwolnienia z prac fizycznych, a przez to takze prawo do wynagrodzenia
z innego zrédla, maja jedynie ci, ktorzy rzeczywiscie wymienione powyzej
funkcje pelnia, nie tylko z wtasnej inicjatywy, lecz przede wszystkim z woli
biskupa i do tych zaje¢ w specjalny sposob zostali przeznaczeni.

Dzielac si¢ swoimi przemysleniami i trudnos$ciami, wskazuje na dopusz-
czenie mnichow, zapewne niektorych kaptanow, do trudow biskupiej postugi:

»Wzywam jednak jako §wiadka duszy mojej Pana Jezusa, w ktérego Imig mo-
wig to bez obawy, ze, jesli chodzi 0 moj pozytek, o wiele bardziej chciatbym
kazdego dnia w ustalonych godzinach, ile ich zostato na to przeznaczonych
w dobrze kierowanych klasztorach, wykonywacé jakas$ prace reczna, a pozo-
state godziny mie¢ wolne na lekturg i modlitwe albo na rozwazanie czegos
z boskich Pism, niz znosi¢ najhatasliwsze zamieszanie cudzych spraw doty-
czacych doczesnych interesow, ktore trzeba rozstrzygna¢ sadem albo prze-
rwaé posrednictwem™,

I nieco dalej dodaje:

»len jednak trud przyjmujemy nie bez pociechy od Pana w nadziei na zycie
wieczne, aby$my z wytrwatoscig przyniesli owoc. Jestesmy bowiem stugami

3% Tamze 21, 24, CSEL 41, 569-570: ,Isti autem fratres nostri temere sibi arrogant, quantum
existimo, quod eiusmodi habeant potestatem. Si enim euangelistae sunt, fateor, habent: si ministri
altaris, dispensatores sacramentorum, bene sibi istam non arrogant, sed plane uindicant potentatem”,
ZM 27,233,

3 Tamze 29, 37, CSEL 41, 586-587: ,,Tamen dominum Iesum, in cuius nomine securus haec
dico, testem inuoco super animam meam, quoniam quantum attinet ad meum commodum, mul-
to mallem per singulos dies certis horis, quantum in bene moderatis monasteriis constitutum est,
aliquid manibus operari, et caeteras horas habere ad legendum et orandum, aut aliquid de divinis
litteris agendum liberas, quam tumultuosissimas perplexitates causarum alienarum pati de negotiis
saecularibus uel iudicando dirimendis, uel interueniendo praecidendis”, 7ZM 27, 254.
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Jego Kosciota, a szczegolnie stabszych cztonkow, niezaleznie od tego jakimi
cztonkami w tym wiasnie ciele jesteSmy my sami’3¢.

Audientia episcopalis, taka nazwe nosita dziatalno$¢, ktora wspomina Au-
gustyn, stanowila zasadniczo zadanie biskupa. Przewodniczyt on trybunatowi
sadowniczemu, na wzor sadéw cywilnych, cho¢ trudno orzec dzisiaj, czy ist-
niato juz jakie$ prawo koscielne, ktore regulowatoby tg dziatalno$¢®’. W sta-
rozytnosci byl to zwyczaj dos¢ zrozumiaty i potrzebny. Sady cywilne, czgsto
sprzedajne i nieludzkie, odwotujace si¢ nierzadko do tortur, przecigzone byty
procesami. Zwracano si¢ wigc do biskupa, a czynili to nieraz i poganie, widzac
w nim sedziego bezstronnego i bezinteresownego, ktory nie przyjmowal nigdy
zaplaty ani prezentow*.

Prawdopodobnie Augustyn dzielil si¢ tym zadaniem z innymi prezbitera-
mi nalezacymi do wspolnoty monastycznej. Mogli bra¢ oni udziat w pracach
sadowych Augustyna, towarzyszac swojemu biskupowi i tworzac trybunat sa-
downiczy, zwlaszcza wtedy, gdy nie towarzyszyli mu inni biskupi*’. By¢ moze
Augustyn liczyt rowniez na to, ze zaczng wyrgczac¢ go w niektorych sprawach
i obowiazkach, co miato miejsce w ostatnich latach jego zycia®.

4. Mnisi i dziela milosierdzia. Wspomniane zostato juz, ze za najwaz-
niejsze dzieto mitosierdzia mnichéw Augustyn uwazal dawanie dobrego przy-
ktadu, troske o wtasciwa opinig o zyjacych w klasztorze. Nie wykluczato to,
jak si¢ wydaje, innych dziet mitosierdzia, jakie mogli i powinni petni¢ mnisi.
W czasach $wigtego z Hippony zycie monastyczne kojarzyto si¢ raczej z odej-
sciem od $wiata i nieinteresowaniem jego sprawami, czasem jedynie z dzia-
falno$cia charytatywna. Wprawdzie mozna bylo zetkna¢ si¢ z wedrownymi
mnichami, ktorzy prosili o jatmuzng, ale byly to sytuacje oceniane jako nie-
pozadane — idealem byl mnich utrzymujacy si¢ z pracy wlasnych rak, osiadty
w klasztorze, dzielacy si¢ dobrami, ktoére sam wypracowat*!.

36 Tamze, CSEL 41, 588: ,,Quem tamen laborem non sine consolatione domini suscipimus pro
spe uitae aeternae, ut fructum feramus cum tolerantia. Serui enim sumus eius ecclesiae, et maxime
infirmioribus membris, qualialibet in codem corpore membra simus”, 7M 27, 255.

37 Por. W. Myszor, ,, Audientia episcopalis” i wybrane zagadnienia duszpasterskie w wypowie-
dziach sw. Augustyna, w: Ecclesia in Republica. Studia patrystyczne zebrane w 90. rocznice usta-
nowienia Administracji Apostolskiej na Gérnym Slasku, red. W. Myszor, SACh SN 15, Katowice
2014, 158-159.

3 Por. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce Pétnocnej, s. 183.

% Por. Myszor, ,, Audientia episcopalis” i wybrane zagadnienia duszpasterskie, s. 159; Ham-
man, Zycie codzienne w Afiyce Pélnocnej, s. 283.

40W 426 roku Augustyn zlecit cze$¢ swoich obowiazkdéw, w tym funkcje sadownicze, kaptano-
wi Herakliuszowi, ktérego wyznaczyt na swojego nastgpcg; por. Augustinus Hipponensis, Epistula
213, 1, NBA 23, 536-538; Brown, Augustyn z Hippony, s. 417-418; Srutwa, Praca w starozytnym
chrzescijanstwie, s. 184.

4! Por. Hamman, Zycie codzienne w Afryce Pétnocnej, s. 224-225.
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W Liscie 98, adresowanym do biskupa Bonifacego, poswigconym prakty-
ce chrztu dzieci, zwraca uwagg na dzialalnos¢ ,,§wigtych dziewic™:

»Niekiedy bowiem [zdarza si¢], ze niemowlgta okrutnie porzucone przez
rodzicéw sa zabierane przez $wigte dziewice i przez nie sa przynoszone do
chrztu. Przez te, ktore przeciez ani nie mialy zadnych witasnych dzieci, ani
nie planuja [ich] posiada¢. I dlatego niczego innego tutaj nie mozna dostrzec,
jak to, ze wypehnia si¢ to, co jest zapisane w Ewangelii. Gdy Pan zapytat, kto
byt najblizszy owemu [czlowiekowi] pobitemu przez rozbojnikow i na wpdt
zywemu pozostawionemu na drodze, otrzymuje odpowiedz: «Ten, ktory mu
okazat mitosierdzie» (Lk 10, 37).

Przywotujac okrutny i poganski zwyczaj porzucania niemowlat przez
rzymskie rodziny, prawdopodobnie niewykorzeniony catkowicie z pogan-
skiego spoteczenstwa, Augustyn wskazuje na dziatalnos¢ mniszek, ,,§wigtych
dziewic”, ktore mialy w zwyczaju troszczy¢ si¢ o takie dzieci®. Czlonkinie
zgromadzenia zenskiego zapewne dbaly glownie o wychowanie dziewczat,
wychowywania chtopcoéw podejmowali si¢ mnisi z klasztoru meskiego, cho¢
prawdopodobnie na duzo mniejsza skalg*. Fakt ten jednak mogt wynikaé
z prozaicznego powodu — pozostawianymi na taske losu dzie¢mi byly glownie
dziewczynki, mniej ,,optacalne” dla rzymskich domoéw*. Wspolnoty klasztor-
ne, jak i sam biskup dbali, by przysztos¢ takich wychowankow byla zabez-
pieczona i aby ewentualne pozostanie w klasztorze po osiagnigciu dojrzatosci
byto ich osobista decyzja*s.

Duszpasterz okreslat taka dziatalno§¢ mianem dzieta mitosierdzia. Przy-
wotuje w tym miejscu przypowies¢ o mitosiernym samarytaninie, ktora postu-
zyta Jezusowi do wyjasnienia i zobrazowania kwestii blizniego i prawdziwych

42 Augustinus Hipponensis, Epistula 98, 6, NBA 21, 922: , Aliquando etiam quos crudeliter
parentes exposuerunt nutriendos a quibuslibet, nonnumquam a sacris virginibus colliguntur, et ab
eis offeruntur ad Baptismum; quae certe proprios filios nec habuerunt ullos, nec habere disponunt:
ac per hoc nihil aliud hic fieri vides, nisi quod in Evangelio scriptum est, cuam Dominus interro-
gasset quis illi a latronibus sauciato, et semivivo in via derelicto proximus fuisset; responsum est
enim: «Qui in illum fecit misericordiam» (Lk 10, 37)”, thum. wlasne.

# Por. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce Pétnocnej, s. 101. W Kartaginie istniat takze zwy-
czaj, by do klasztoru zefiskiego oddawaé osierocone przez rodzicow dziewice; por. Srutwa, Praca
w starozytnym chrzescijanstwie, s. 162.

# Por. Srutwa, Praca w starozytnym chrzescijaristwie, s. 243.

4 Zwyczaj rzymski dopuszczat sytuacje, ze pater familias nie uznawal swojego potomka. Do-
poki nie podnidst niemowlecia, na znak przyjecia go w poczet cztonkdow rodziny, mogt uczynié
z dzieckiem, cokolwiek chcial. Czgsto porzucano noworodki, co byto sposobem kontroli wielkosci
rodziny. Dzieci bywaly zabierane przez obcych, by uczyni¢ z nich niewolnikéw. Nie miato wtedy
znaczenia ich faktyczne pochodzenie. Rzeczywiscie duzo czgsciej porzucano dziewczynki, gdyz
rzymskie rodziny uwazaty, ze podnosza swdj status, gdy inwestuja w chtopcow, a nie w dziew-
czynki; por. T.R. Martin, Starozytny Rzym. Od Romulusa do Justyniana, tham. M. Fafinski, Poznan
2014, 51.

4 Por. Srutwa, Praca w starozytnym chrzescijaristwie, s. 244.
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wigzi pomiedzy ludzmi. Nawiazujac do sytuacji pozostawionych dzieci, wska-
zal, ze te osoby, ktore wyrzekty si¢ posiadania wlasnego potomstwa, w ten
wlasnie sposob, przez dzieta mitosierdzia, spetniaja swoje powotanie i buduja
wigzi analogiczne do wigzi rodzinnych czy rodzicielskich.

Nalezy wnioskowaé, ze dziatalno$¢ dobroczynna, w roéznej formie, by¢
moze nawet zorganizowanej, wpisywala si¢ w naturg zycia monastycznego
i stanowita rodzaj stuzby na rzecz lokalnej spotecznosci*’. Mnisi nie powinni
zapomina¢ o go$cinnosci, na ile tylko pozwalat na to ich styl zycia, mieli opie-
kowa¢ si¢ chorymi, udziela¢ jalmuzny*®. Tym bardziej Augustyn zachecat do
takiej dziatalno$ci w obliczu klesk, jakie spotykaty owczesny Swiat®.

5. Minisi jako kandydaci do stanu duchownego. Doceniajac wartos¢ i zna-
czenie wspdlnoty monastycznej, Augustyn sktonny byt rekrutowac z niej kan-
dydatow do stanu kaptanskiego. Wzbraniat si¢ wrecz przed swigceniem mez-
czyzn, ktorzy stylu zycia tej wspdlnoty nie akceptowali, cho¢ w praktyce idea ta
napotykata na duze trudno$ci*’. Wiele miejsca tej kwestii po§wieca w Zywocie
sw. Augustyna Possydiusz z Kalamy, zaswiadczajac, ze biskup Hippony:

,»Szczegolna troske przyktadat do wyksztatcenia tych, ktorzy mogli by¢ zdol-
ni do nauczania innych™!,

Ta postawa $w. Augustyna, wyraznie odpowiadajaca wezwaniu §w. Pawla (por.
2Tm 2, 2), przyczynita si¢ zapewne do praktyki, ktdra rowniez zauwaza biograf:

,»Wraz z postgpujacym rozwojem Bozego nauczania, zaczgto wyswigcacé na
duchownych dla Kosciota w Hipponie tych, ktérzy pod kierownictwem $wig-
tego Augustyna i razem ze $wigtym, stuzyli Bogu w klasztorze”.

Ten proces ma miejsce, zdaje si¢, od momentu, kiedy Augustyn zostaje
w Hipponie biskupem. Wczesniej, jako kaptan, zatozyt klasztor znajdujacy si¢
w ogrodzie podarowanym przez biskupa Waleriusza. Tam gromadzili si¢ bracia
pragnacy prowadzi¢ zycie wspolnotowe, w ubdstwie, dla ktorych najwyzszym
dobrem miat by¢ sam Bog*. Pdzniej, co zostato juz wspomniane wczesniej,

47 Por. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce Polnocnej, s. 224-225.

# Por. Srutwa, Praca w starozytnym chrzescijaristwie, s. 244.

4 Augustyn nawotywat do intensyfikacji dziatalno$ci dobroczynnej i petnienia dziet mitosier-
dzia zwlaszcza po zburzeniu Rzymu w 410 roku. Wielu mieszkancow Wiecznego Miasta opuscito
je, by szukac bezpieczniejszych dla siebie miejsc, pozostawiajac w ruinie caty dobytek. Niemato
takich migrantow znalazto si¢ w Afryce, w tym takze w Hipponie; por. Augustinus Hipponensis,
Epistula 122, 2, NBA 21, 1240.

50 Por. Ktoczowski, Wspdlnoty chrzescijanskie, s. 81-82.

St Possidius Calamensis, Vita Augustini 19, 5, ed. Geerlings, s. 64: ,,Praecipueque operam dabat
instruere eos qui essent idonei et alios docere”, 7ZM 26, 90.

2 Tamze 11, 1, ed. Geerlings, s. 44: ,,Proficiente porro doctrina divina, sub sancto et cum sancto
Augustino in monasterio Deo servientes, Ecclesiae Hipponiensi clerici ordinari coeperunt”, ZM 26, 70.

53 Por. Augustinus Hipponensis, Sermo 355, 2, NBA 34, 246, 7ZM 27, 429.
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gdy Augustyn przenidst si¢ do domu biskupiego, rowniez tam prowadzit zycie
monastyczne, we wspdlnocie. Wydaje si¢ jednak, ze ta druga wspolnota miata
nieco odmienny charakter, chociazby ze wzgledu na to, o czym wspominat
Augustyn w jednym z kazan, ze biskup powinien odznacza¢ si¢ goscinnoscia
i czesto goscit w domu biskupim osoby z zewnatrz, co nie wypadatoby wspol-
nocie monastycznej**. Ks. Jozef Pastuszka sugeruje, ze ta druga wspdlnota,
skupiajaca si¢ bezposrednio wokot biskupa, miata charakter ,,seminarium
duchownego”, skad wiasnie rekrutowali si¢ przyszli duchowni, a gdzie mieli
mozliwos$¢ przygotowywania si¢ do swej postugi, studiowania Pisma Swigte-
go i zdobywania doswiadczenia u boku swego biskupa®. Stad by¢ moze takze
opinia, ze przyszli duchowni nie rekrutowali si¢ zasadniczo z samego klasz-
toru, ale wlasnie z tej wspolnoty zyjacej na sposob klasztorny. Nie wszyscy
badacze jednak sa w tym miejscu zgodni, wskazujac, ze druga wspolnota sta-
nowila grupe duchownych, réznych stopni, wspomagajacych biskupa, ktorzy
w ten sposob wypeiali wlasciwe sobie zadania, a jedynie posrednio przy-
gotowywani byli do przejecia powazniejszych obowiazkéw?’. Nie oznacza
to bynajmniej, ze kandydatow do stanu duchownego Augustyn nie wybierat
z pierwszego czy drugiego grona. By¢ moze w praktyce zycie obu wspdlnot
miato wiele wspolnych elementow, tak ze dzisiaj trudno jest je rozgraniczy¢.

Faktem jest jednak, ze Augustyn, wymagajac od przysztych duchownych
ubodstwa i akceptacji monastycznego stylu zycia, przyczyniat si¢ do pomnoze-
nia liczby mnichow-prezbiterow. Dochodzito nawet do tego, ze mnisi z klasz-
toru w Hipponie przyjmowali $wigcenia, by sluzy¢ w innych Kosciotach,
takze o wigkszym znaczeniu®®, w Afryce, a nawet poza tym kontynentem®’.
Possydiusz z Kalamy w swoim dziele poswiadcza t¢ praktyke:

A pozniej, gdy w sposobie zycia $wigtych stug Panskich, w ich wstrzemigz-
liwosci, 1 w glebokim ubostwie, z dnia na dzien coraz bardziej ujawniata sig
i jasniala prawda katolickiego nauczania, zacz¢to najpierw z wielkim pra-
gnieniem domagac sig, a potem otrzymywac dla pokoju i jednosci Ko$ciota
biskupow i duchownych z tego klasztoru, ktory dzigki owemu godnemu pa-
mieci mezowi zaistniat i sie umacnial”®.

54 Por. tamze, NBA 34, 246, ZM 27, 429-430.

55 Por. I. Pastuszka, Sw. Augustyn jako wychowawca duchowieristwa, AK 26 (1930) 137.

% Por. tamze, s. 137-138.

57 Por. Monceaux, Un couvent de femmes a Hippone, s. 577; Srutwa, Praca w starozytnym
chrzescijanstwie, s. 164.

58 Por. Possidius Calamensis, Vita Augustini 11, 3, ed. Geerlings, s. 44-46, ZM 26, 70.

% Por. tamze 11, 5, ed. Geerlings, s. 46, 7M 26, 71; Srutwa, Praca w staroZytnym chrzescijan-
stwie, s. 164.

6 Possidius Calamensis, Vita Augustini 11, 2, ed. Geerlings, s. 44: ,,Ac deinde innotescente et
clarescente de die in diem Ecclesiae catholicae praedicationis veritate, sanctorumque servorum Dei
proposito, continentia, et paupertate profunda, ex monasterio quod per illum memorabilem virum et
esse et crescere coeperat, magno desiderio poscere atque accipere episcopos et clericos pax Eccle-
siae atque unitas et coepit primo, et postea consecuta est”, ZM 26, 70.
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Dzigki temu idea klasztorow skupionych wokoét biskupa rozprzestrzeniata sig
w Kosciele zachodnim:

,Oni, wywodzac si¢ z owego ascetycznego sposobu zycia $wigtych, roz-
proszeni po Kosciotach Panskich w podobny sposob zaktadali tez klaszto-
ry, a poniewaz wzmagat si¢ zapat do wewngtrznego budowania dzigki stowu
Bozemu, sami dostarczali pozniej innym Ko$ciotom braci wyniesionych do
przyjecia godnosci kaptanstwae!.

Biograf Augustyna relacjonuje, ze idea obdarzania godnoscia kaptanska
mnichow z zaktadanych przez biskupow klasztorow rozprzestrzeniala sig
w $wiecie chrzescijanskim i zyskiwala coraz wigksza popularnos¢. Mozna
stad wyciagna¢ wniosek, ze mnisi z klasztoréw zaktadanych na wzoér wspol-
noty $w. Augustyna odznaczali si¢ przymiotami uzdalniajacymi ich do pracy
duszpasterskiej i zapewne przed taka dziatalnoscia si¢ nie wzbraniali. Skoro
byli wybierani na stolice biskupie, cieszyli si¢ dobra opiniag w $wiecie chrzes-
cijanskim. Zycie klasztorne zatem nie tyle stuzylo odosobnieniu, odtaczeniu
od zycia lokalnej spotecznosci, ale mogto pomaga¢ nawet we wzigciu za nia
odpowiedzialnos$ci, zwlaszcza w sferze religijne;j.

Nie oznaczato to jednak, Zze zdolny i powotany do tego jest kazdy mnich:

»Wsrdd tych rozwazan tylko to przyszto mi na mysl, ze nie nalezy stugom
Bozym otwiera¢ drogi wiodacej zbyt tatwo do wniosku, ze Bog wybrat ich do
lepszego celu, chocby stali sig¢ gorsi. I mnisi tatwo upadaja i ogromna znie-
waga byloby dla stanu duchownego, gdyby dezerterow ze stanu mniszego
wybierano na kaptanow. Przeciez zwykle zaliczamy do duchowienstwa tylko
najbardziej wyprobowanych i lepszych wsrod przebywajacych w klaszto-
rze. Pospolicie mowimy: «Zly fletnista choru — dobry muzyk w orkiestrze».
Podobnie lud z nas bedzie zartowal: «Zty mnich jest dobrym ksiedzemy.
Powinnismy ubolewaé¢ nad popychaniem mnichéw do tak zgubnej pychy.
Roéwniez nie wolno nam zniewaza¢ duchownych, do ktoérych sami si¢ zali-
czamy. Skoro dobry mnich, o ile bedzie dostatecznie panowat nad soba, stanie
si¢ ledwo dobrym ksigdzem, jezeli brak mu koniecznego wyksztatcenia albo
nieskazitelnosci zakonne;j”®2.

! Tamze 11, 4, ed. Geerlings, s. 46: ,,Ipsi ex illorum sanctorum proposito venientes, Domini
Ecclesiis propagatis, et monasteria instituerunt; et studio crescente aedificationis verbi Dei, ceteris
Ecclesiis promotos fratres ad suscipiendum sacerdotium praestiterunt”, ZM 26, 70-71.

62 Augustinus Hipponensis, Epistola 60, 1, NBA 21, s. 514-516: ,,Sed tamen etiam atque etiam
cogitanti quid sit utile saluti eorum, quibus in Christo nutriendis servimus, nihil mihi aliud occurrere
potuit, nisi non esse istam viam dandam servis Dei, ut se facilius putent eligi ad aliquid melius, si
facti fuerint deteriores. Et ipsis enim facilis lapsus, et ordini clericorum fit indignissima iniuria, si
desertores monasteriorum ad militiam clericatus eligantur, cum ex his qui in monasterio permanent,
non tamen nisi probatiores atque meliores in clerum assumere soleamus: nisi forte, sicut vulgares di-
cunt: Malus choraula bonus symphoniacus est; ita iidem ipsi vulgares de nobis iocabuntur dicentes:
Malus monachus bonus clericus est. Nimis dolendum, si ad tam ruinosam superbiam monachos sur-
rigamus, et tam gravi contumelia clericos dignos putemus, in quorum numero sumus; cum aliquando
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Wspolnota monastyczna moze by¢ dla Kosciota zréodtem powotan kaptan-
skich, jednak dotyczy to tylko sprawdzonych mnichow, pokornych i wyprobo-
wanych w cnocie zycia monastycznego. Tak jak nie udzielano §wigcen o wyz-
szym stopniu tym, ktorzy majac nizsze §wigcenia, niedostatecznie wywiazy-
wali si¢ ze swoich obowiazkow®, tak nie chciano powierza¢ dodatkowych,
koscielnych i zewngtrznych wobec wspolnoty klasztornej, obowiazkéw nie-
godnym tego mnichom. Augustyn udzielal braterskiego napomnienia bisku-
pom, ktorzy swiadomie czynili duchownymi w swoich lokalnych Kosciotach
mnichéw wydalonych z innych wspolnot®.

Wilaczenie do ordo clericorum dokonywato si¢ na mocy $wigcen, przez
ktore wyswigceni otrzymywali konkretne obowiazki w Kosciele® — jesli za-
tem przyjmowali je mnisi, otrzymywali i oni takowe zadania®. W Hipponie
prowadzili oni jednak zycie wspolnotowe, mieszkajac pod jednym dachem ze
swoim biskupem, spozywajac wspdlnie skromne positki, oddajac si¢ modli-
twie®”. Nie byta to liczna wspdlnota. Ze skapych wzmianek samego Augusty-
na, rozproszonych w kazaniach badz listach, Adalbert G. Hamman wnioskuje,
ze w 424 1. bylo to zaledwie ok. trzech kaptandw i szesciu diakoné6w®®. To bis-
kup proponowat kandydatow do swigcen, przedstawiajac swa wolg calej gmi-
nie, on tez decydowat o zadaniach powierzanych poszczeg6lnym duchownym.

skosksk

Przekonanie o wartos$ci zycia we wspdlnocie monastycznej rozwingto si¢
w Augustynie wraz z jego przeswiadczeniem o potrzebie przyjecia chrztu
1 zrozumieniem istoty chrzescijanstwa. On sam odkryt je jako swoja droge
do $wigtosci i swoje powotanie. Szukajac jednak mozliwosci realizacji tego
idealu w Hipponie, zostat najpierw wybrany prezbiterem, a nastgpnie wy-
znaczony biskupem tego miasta. Paradoksalnie jednak dzigki temu jego ideat
monastyczny ulegt pewnej ewolucji, otwierajac wspolnote monastyczna na
wspolczesny jej swiat, a przede wszystkim na Kosciot.

Choc¢ ideatem zycia monastycznego byto dazenie do osobistej Swigtosci, to
w $wietle nauczania biskupa Hippony stanowito ono wazny przyktad budujacy

etiam bonus monachus vix bonum clericum faciat, si adsit ei sufficiens continentia, et tamen desit
instructio necessaria, aut personae regularis integritas”, thum. Eborowicz, s. 369.

8 Por. Eckmann, Kaplanstwo stuzebne, s. 281.

64 Por. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce Pétnocnej, s. 224.

8 Por. Eckmann, Kaplaristwo stuzebne, s. 279.

6 Zadania te byly bardzo roznorodne. Kaptani stuzyli pomoca biskupowi i zastgpowali go
w sprawowaniu urzedu, byli zalezni od powierzonego im przez biskupa pelnomocnictwa. Diakoni
towarzyszyli podczas sprawowania Eucharystii. Akolici dorgczali oficjalne listy biskupie, lektorzy
czytali urywki Pisma Swigtego. Byli tez tzw. ostiariusze, ktérzy pilnowali wejscia do kosciota. Por.
tamze, s. 280-281.

67 Por. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce Pétnocnej, s. 286.

% Por. tamze, s. 291.
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wiernych. Mnisi mieli obowiazek dba¢ nie tylko o czystos¢ wlasnego sumienia,
lecz takze o swoj wizerunek w oczach wiernych chrzescijan. Nieobce powin-
no im by¢ takze odczytywanie potrzeb wspolnoty Kosciota, ktorej winni sa
wdzigczno$¢ za dar duchowego odrodzenia w Chrystusie. Zajgcia i poshugi na
rzecz wspodlnoty powinni jednak podejmowaé powsciagliwie, z nalezytym roz-
mystem, tak by z jednej strony nie byty ucieczka przed praca fizyczna, z drugie;,
by nie wbijaly w pychg. Do zaj¢¢ tych mogto naleze¢ nauczanie, sprawowanie
sakramentéw czy inne koscielne postugi. Istotna rolg odgrywaly takze dzieta
mitosierdzia podejmowane z rozsadkiem i na miar¢ mozliwosci wspolnoty.

Waznym rysem wspolnoty zwiazanej z Augustynem jest takze ,,wykorzy-
stanie” jej jako zrddta nowych kadr dla Kosciota, nie tylko lokalnego, w Hip-
ponie, ale takze w wielu gminach w Afryce oraz poza kontynentem. Wtasciwie
uformowani mnisi byli bowiem doskonatymi kandydatami na prezbiterow,
a nawet biskupow. W ten sposob Augustyn odcisnal trwale pigtno na pojmo-
waniu roli wspolnoty monastycznej w Kosciele, co w kolejnych wiekach spra-
wilo, ze wielu biskupow rekrutowato si¢ wtasnie ze wspolnot monastycznych,
a sami mnisi czgsto przyjmowali $wigcenia prezbiteratu. Ta druga praktyka
utrzymata si¢ w wielu wspolnotach po dzis$ dzien.

THE PLACE AND THE ROLE OF THE MONASTIC COMMUNITY
IN THE CHURCH ACCORDING TO ST. AUGUSTINE

(Summary)

The monastic movement among Christians appeared rather spontaneously and
initially it did not have any community dimension. When it began to take orga-
nized forms it encountered a wide variety of responses from other Christians,
from some admiration to critique. The article attempts to answer the question of
the meaning and the role of monastic communities towards the Church according
to St. Augustine. It presents, how the Bishop of Hippo perceived the purpose of
separating the communicty from society, and to what extent he was aware of the
value of the involvement of monks in the life of the whole Church.

Key words: Augustine of Hippo, monasticism, Church, work, clergy, bishop,
monastery.

Stowa kluczowe: Augustyn z Hippony, monastycyzm, Kosciot, praca, du-
chowni, biskup, klasztor.
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