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OBRZED BIERZMOWANIA
W NAUCZANIU SW. AUGUSTYNA

Od samego poczatku istnienia KoS$ciota istotnym elementem inicjacji
chrzescijanskiej byt obrzed udzielenia ,,duchowej pieczgei”'. Ma on swo-
je zrédto w dziatalno$ci apostotow i1 wyrazat si¢ w gescie wkladania rak na
ochrzczonych (por. Dz 8, 17; 19, 6). Wedlug Katechizmu Kosciota Katolic-
kiego ,,to wktadanie rak w tradycji katolickiej stusznie uznaje si¢ za poczatek
sakramentu bierzmowania’?.

W tacinskich dokumentach koscielnych nazwa tego obrzedu jako confir-
matio (umocnienie) pojawita si¢ w wieku V3. Zanim ta nazwa przyjeta sig
powszechnie w Kosciele tacinskim jako oficjalna, funkcjonowaty inne*.

W pierwotnej tradycji Kosciola tego sakramentu udzielano w $cistej tacz-
nosci z sakramentem chrztu, jakkolwiek w odrgbnym obrzedzie, ktory stop-
niowo coraz bardziej si¢ ubogacat i nabierat indywidualnych cech’. Jego istot-
nymi elementami juz od III w. staly si¢: namaszczenie 1 wlozenie rak, pola-
czone z modlitwa®. Wcze$nie powstata tradycja uzywania do namaszczenia
specjalnego oleju, z grecka nazywanego ,,krzyzmem” (tac. chrisma)’. Wedtug
stow jednego ze wspotczesnych autorow, analizujacych zycie starozytnego

*Ks. prof. dr hab. Antoni Zurek — kierownik Katedry Patrologii i Historii Ko$ciota na Wydziale
Teologicznym Sekcja w Tarnowie Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie; e-mail:
azurek@wsd.tarnow.pl.

' Por. Ambrosius, De sacramentis 3, 8, ed. G. Banterle, SAEMO 17, Milano — Roma 1982,
78: ,spiritale signaculum”, thum. L. Gladyszewski — Sz. Pieszczoch: Sw. Ambrozy, Sakramenty,
w: Sw. Ambrozy, Wybér pism dogmatycznych, POK 26, Poznan — Warszawa — Lublin 1970, 69.

2 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznah 1994, nr 1288.

3 Por. Consilium Regiense (439), can. 4, tekst tacinsko-polski, w: Dokumenty synodow od 431
do 504 roku, uktad i opracowanie A. Baron — H. Pietras, ttum. A. Caba, ZMT 62 = SCL 6, Krakow
2011, 13. Synod moéwi o ,,ius confirmandi neophytum”.

4 Szerzej zob. A. Zurek, Katechumen — chrzescijanin — wierny. Przygotowanie do chrztu i chrzest
w Kosciele starozytnym, Tarnow 2017, 141-143; S. Czerwik, Liturgia sakramentu bierzmowania,
w: Sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego, red. J. Kudasiewicz, Warszawa 1981, 163-164.

5 Por. Cz. Krakowiak, Bierzmowanie. Liturgia, EK 11 549-550.

¢ Por. Cyprianus, Epistula 70, 2, ed. G.F. Diercks, CCL 3C, Turnhout 1996, 507, ttum. W. Szotdr-
ski: Sw. Cyprian, Listy, PSP 1, Warszawa 1969, 251; Epistula 73,9, CCL 3C, 538-539, PSP 1, 62-263.

" Por. Chromatius Aquileiensis, Sermo 14, 4, ed. J. Lemarié, SCh 154, Paris 1969, 244. Szerzej
zob. Zurek, Katechumen — chrzescijanin — wierny, s. 138; H. Paprocki, Krzyzmo. W Kosciotach
wschodnich, EK X 73.
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Kosciota 6wczesna ,konfirmacja przypieczgtowuje i zmyka wprowadzenie
poprzez chrzest do nowej wiary”®. Jego sens wyjasniano najczesciej w ramach
katechez mistagogicznych, skierowanych do nowo ochrzczonych’.

W czasach §w. Augustyna obrzed bierzmowania byt juz jasno zdefiniowa-
ny i powszechnie stosowany. Mozna si¢ domysla¢, ze Biskup Hippony row-
niez tego sakramentu udzielal 1 go objasnial, ale jego katechez $cisle mistago-
gicznych zachowato si¢ bardzo mato'®. Wsrdd zachowanych brak katechezy,
w ktorej objasniatby szerzej obrzed i znaczenie bierzmowania. Nie znaczy to
jednak, ze w ogole na ten temat nie méwil, bo wypowiedzi i aluzje do tego
sakramentu znalez¢ mozna w wielu jego tekstach. Przedmiotem tego artykutu
jest proba zebrania tych wypowiedzi i ich usystematyzowanie.

1. Sakrament inicjacji chrzescijanskiej. Istniejq przede wszystkim teksty,
w ktorych Biskup Hippony w do$¢ klarowny sposob wskazuje bierzmowanie
jako jeden z elementdéw inicjacji chrzescijanskiej. Tym samym wskazuje mo-
ment jego udzielania. Czyni to jednak w sposob nad wyraz dyskretny, bez uzycia
jednoznacznej terminologii. Oto kilka przyktadow tej specyficznej katechezy.

W jednym z kazan wygloszonych do nowo ochrzczonych w sama Wiel-
kanoc, Biskup Hippony przedstawil w bardzo obrazowy sposob etapy, jakie
przebyli neofici do pelnego udziatu w Eucharystii. Za chwilg mieli oni przy-
stapi¢ do Stotu Eucharystycznego i przyjac chleb, ktory staje si¢ na ich oczach
Ciatem Chrystusa. Celem przyblizenia nowo ochrzczonym istotg catego wy-
darzenia, w ktérym uczestnicza, $w. Augustyn postuzyl si¢ obrazem procesu
prowadzacego do powstania chleba, stanowiacego materi¢ do Eucharystii. Ka-
znodzieja przypomnial zatem histori¢ jaka ma za sobg chleb sktadany w ofie-
rze: od ziarna az do chleba sktadanego na ottarzu. Ziarno trzeba byto zamieni¢
w make, z kolei ja w ciasto przez dodanie wody, a nastgpnie ciasto wypiec
w ogniu. Wedhlug Biskupa w przypadku nowo ochrzczonych przemiana wy-
gladata tak:

,»Podaliscie wasze imiona. ZaczgliScie by¢ mieleni postami i egzorcyzma-
mi. Nastepnie przyszliscie do wody 1 zostaliScie nig pokropieni. Staliscie sig
czym$ jednym. Za przyjsciem zaru Ducha Swigtego zostaliScie wypieczeni

i staliscie sie chlebem Panskim. Oto, co przyjeliscie”!!.

8 A.G. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce Péinocnej w czasach sw. Augustyna, ttum. M. Sta-
fiej-Wroblewska — E. Sieradzinska, Warszawa 1989, 267.

9 Szerzej zob. A. Swoboda, Katechezy mistagogiczne w ,, De misteriis” $w. Ambrozego, VoxP
10 (1990) t. 18, 101; R. Majewski, Historia katechezy. Katecheza w pierwszych wiekach, Warszawa
2011, 356-366.

10'Szerzej zob. E. Mazza, La mistagogia. Le catechesi liturgiche della fine del quarto secolo e il
loro metodo, Roma 1996, 176-180.

' Augustinus, Sermo 229, 1-2, PL 38, 1103: ,,Nomina vestra dedistis; coepistis moli ieiuniis et
exorcismis. Postea ad aquam venistis, et consparsi estis, et unum facti estis. Accedente fervore Spi-
ritus Sancti cocti estis, et panis Dominicus facti estis. Ecce quod accepistis”, thum. wiasne.
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Latwo w tym obrazowym ujgciu rozpoznac poszczegolne etapy inicjacji
chrzescijanskiej'?. Zaczynata si¢ ona w chwili ,,podania imienia”, czyli wpisa-
nia si¢ katechumena na list¢ ,,proszacych o chrzest” (competentes). Nastgpnie
byly katechezy i ¢wiczenia ascetyczne, zarowno indywidualne jak tez zbioro-
we (,,posty i egzorcyzmy”). Finalem byt chrzest (,,pokropienie”) i nastgpujace
po nim bierzmowanie (,,wypieczenie zarem Ducha Swigtego™)"®. Tak przemie-
nieni, juz jako chrze$cijanie, mogli zblizy¢ si¢ do Stolu Panskiego.

W innym kazaniu réwniez skierowanym do nowo ochrzczonych, tym ra-
zem jednak wygloszonym w tygodniu po Wielkanocy — a wigc w ramach wta-
Jjemniczenia — znalez¢ mozna podobne, cho¢ moze nieco bardziej szczegdtowe
wyjasnienie catego procesu. Sw. Augustyn mowit:

»W ten sposob wy rowniez wczesniej jak gdyby zostaliScie zmieleni umar-
twieniem postu i sakramentem egzorcyzmu. Nastgpnie byt chrzest i zostaliscie
jakby zwilzeni woda, aby$cie mogli nabra¢ forme chleba. Lecz jeszcze nie ma
chleba bez ognia. A c6z wyraza ogien, czyli chryzma olejem? W rzeczywistosci
pozywka dla ognia [czyli olej] jest sakramentem Ducha Swigtego™'*.

Kiedy indziej, przemawiajac rowniez do nowo ochrzczonych, ale tym razem
w uroczystos¢ Zestania Ducha Swigtego, Biskup Hippony tak im objasniat
przebyta przez nich drogg i przyjgte sakramenty:

,,ady was egzorcyzmowano, to jakby was mielono. Gdy zostaliscie ochrzcze-
ni, to zostali$cie jakby zwilzeni. Gdy przyjeliscie ogien Ducha Swigtego, to
jakby zostaliscie upieczeni”'.

Ten sam co poprzednio proces zostal przedstawiony w nieco innych stowach.
Znamienne jest uzycie terminu ,,krzyzmo” (chrisma) dla oznaczenia namasz-
czenia. Z tenoru wypowiedzi wynika, ze termin ten nie wymagal wyjasnienia,
co sugeruje dobre jego rozumienie przez shuchaczy. Byl to juz termin technicz-
ny o konkretnym znaczeniu.

W obu tych kazaniach widzimy ten sam obraz wypiekanego chleba eucha-
rystycznego, ktérym przez analogie¢ staja si¢ chrzescijanie'®. Wypowiedzi te

12 Szerzej na temat przygotowania do chrztu w Hipponie zob. A. Zurek, Katecheza przedchrz-
cielna i mistagogiczna w Hipponie w czasach sw. Augustyna, RBL 62 (2009) nr 1, 28-33; Hamman,
Zycie codzienne w Afryce Pétnocnej, s. 261-262.

13 Por. Zurek, Katecheza przedchrzcielna i mistagogiczna, s. 25-33.

14 Augustinus, Sermo 227, 1, PL 38, 1099: ,,Sic et vos ante ieiunii humiliatione et exorcismi
sacramento quasi molebamini. Accessit baptismum et aqua quasi conspersi estis, ut ad formam panis
veniretis. Sed nondum est panis sine igne. Quid ergo significat ignis, hoc est chrisma olei? Etenim
ignis nutritor Spiritus Sancti est sacramentum”, ttum. wlasne.

15 Tenze, Sermo 272, 1, PL 38, 1247: ,,Quando exorcizabamini, quasi molebamini. Quando
baptizati estis, quasi conspersi estis. Quando Spiritus Sancti ignem accepistis, quasi cocti estis”,
tham. wlasne.

16 W tych analogiach Augustyn posuwat si¢ bardzo daleko, nawiazujac do faktu, ze sami chrzes-
cijanie stawali si¢ cztonkami ,,Ciala Chrystusa”, czyli Kosciota. Mowil m.in.: ,,vos estis corpus
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sa obrazowe i mozliwe do zrozumienia tylko dla wtajemniczonych. Z nasze-
go punktu widzenia istotne w tych wypowiedziach jest wyrazne rozdzielenie
dwoch obrzeddw: chrztu i tego, co $w. Augustyn nazywa dotknigciem ,,ogniem”,
,krzyzmem”, albo ,,zarem” Ducha Swigtego. W ostatniej z przytoczonych wy-
powiedzi jest mowa o namaszczeniu olejem, kojarzonym z ,,sakramentem Du-
cha Swigtego”. Wprawdzie o innych szczegdtach rytu kaznodzieja nie wspo-
minal, ale nowo ochrzczeni i wierni uczestniczacy z nimi w Eucharystii dobrze
wiedzieli o jakie obrzedy chodzi, bo znali je z autopsji. Kaznodzieja nie musiat
zatem shuchaczom przypominac rytu, ale wystarczylo, ze tylko ograniczyt si¢ do
wskazania istoty tych obrzgdow. Dla nas istotne jest wyrazne rozdzielenie obu
tych sakramentow, jakkolwiek bez wskazania okoliczno$ci i czasu sprawowa-
nia bierzmowania. Mozna si¢ jednak domysli¢, ze udzielenie ,,sakramentu Du-
cha Swietego™” miato miejsce po chrzcie, a przed uczestnictwem w Eucharystii.

Ten sam porzadek udzielania obu sakramentéw znajdziemy w jednym
z okazjonalnych kazan §w. Augustyna. Wspomina tam histori¢ mtodego ka-
techumena, ktory po cudownym powrocie do zycia zostat: ,,ochrzczony,
uswigcony, namaszczony, wiozono na niego rece, a po udzieleniu wszystkich
sakramentow, przyjety [do Kosciota]”!”. Sw. Augustyn przypomniat chrzesci-
janom proces inicjacji chrzescijanskiej, juz bez uzycia obrazowych okreslen,
ale w terminologii dla nich zrozumiatej, cho¢ jeszcze nie jednoznacznej. Przy-
jecie do Kosciota zostalo przedstawione jako sekwencja obrzedow: chrztu,
bierzmowania, Eucharystii. Z naszego punktu widzenia najwazniejsza jest in-
formacja o bierzmowaniu, jako oddzielnym obrzgdzie. W czasach §w. Augus-
tyna stanowil juz jeden z elementéw inicjacji chrzescijanskiej. Nie ustalona
natomiast byta jeszcze w tym momencie, jak si¢ wydaje, jednoznaczna nazwa
tego obrzedu. To wynika rowniez z innych wypowiedzi §w. Augustyna. Z nich
tez mozemy wnioskowa¢ o momencie jego sprawowania.

2. Bierzmowanie po chrzcie. Przede wszystkim znamienne jest rozroznie-
nie jakie zauwazamy w wypowiedziach §w. Augustyna na chrzest oraz na inny
wazny obrzed, w ktorym nastepowato udzielenie Ducha Swigtego. Zgodnie
z wcezesniejsza tradycja Kosciota, Biskup Hippony uznawat, ze prawdziwym
chrzescijaninem byt kazdy ochrzczony, ale dopiero wtedy, gdy w obrzedzie
specjalnego namaszczenia zostal mu udzielony dar Ducha Swigtego. Udziele-
nie Ducha Swigtego nastgpuje w akcie roznym od chrztu. To dlatego, jak wy-
jasnial w jednej z homilii dla nowo ochrzczonych: ,,Duch Swigty ukazuje si¢
w siedmioraki sposob. Jego si¢ wzywa nad ochrzczonymi™'8. Zatem, wedtug

Christi et membra, misterium vestrum in mensa Dominica positum est: misterium vestrum accipitis”
(tamze, PL 38, 1246).

17 Tenze, Sermo 324, PL 38, 1447: , baptizatus est, sanctificatus est, unctus est, imposita est ei
manus, completis omnibus sacramentis, assumptus est”, thum. wlasne.

18 Tenze, Sermo 249, 3, PL 38, 1162: ,Spiritus Sanctus septiformis ostenditur. Ipse invocatur
super baptizatos”, thum. wiasne.
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Sw. Augustyna czym innym jest przyjecie chrztu, a czym innym przyjecie Du-
cha Swigtego. Swoje przekonanie opierat na $wiadectwach biblijnych. Istotne
w tym wzgledzie sa przede wszystkim wypowiedzi z Dziejow Apostolskich.
Pouczajaca jest zwlaszcza historia ochrzczonych w Samarii (por. Dz 8, 14-
17). Zostali oni waznie ochrzczeni przez diakona Filipa, ale dopiero wtedy,
gdy apostotowie Piotr i Jan wlozyli na nich rgce ,,proszacy otrzymali Ducha
Swigtego™". W $wietle tej historii jest rzecza oczyw1staU przypominat $w. Au-
gustyn, ze apostotowie udzielili Ducha Swigtego juz ochrzczonym.

Do tej samej sytuacji Biskup Hippony nawiazat w innym kazaniu, wnio-
skujqc tym razem, ze historia z Dziejow Apostolsklch wskazuje na istniejaca
,roznice miedzy przyjeciem chrztu a przyjeciem Ducha Swigtego™.

Zdaniem Hipponaty na t¢ r6znicg wskazuje rowniez inna okoliczno$¢, tym
razem zaczerpnigta z tradycji Kosciota. Wedtug §w. Augustyna przyjecie jed-
nego sakramentu, czyli chrztu, nie przesadza o rownoczesnym przyjeciu dru-
giego. Mozna zatem przyjac chrzest, ale to wcale nie oznacza, ze przyjeto si¢
bierzmowanie. Dowodzi tego historia schizm oraz herezji, w ktérych zgodnie
z praktyka Kosciota mozna byto waznie przyja¢ chrzest, podczas gdy Ducha
Swietego juz nie. Z tego wzgledu ochrzczonych poza Kosciotem przmeowa-
no do wspolnoty przez specjalny obrzed udzielenia Ducha Swigtego?'.

Opierajac si¢ na tej praktyce i stanowisku Koscmla Sw. Augustyn przypo-
minat w jednym ze swoich tekstow: ,,Ducha Swigtego mozna otrzymac tyl-
ko w katolickim [KoSciele]””. Wniosek z tego wydaje sig oczywisty. Skoro
chrzest jest waznie udzielony a Duch Swigty mimo to nie napetnia ochrzczo-
nego, to nie ulega watpliwosci, ze Jego udzielenie jest zwigzane z innym, spe-
cjalnym obrzedem. Na dowod tego mozna przytoczy¢ stowa tym razem z ka-
zania $w. Augustyna, skierowanego do nowo ochrzczonych, a wigc wyglo-
szonego w ramach wtajemniczenia chrzescijanskiego. Biskup Hippony mowit
wowczas w sposob jasny 1 zdecydowany:

,»&dy przyjdzie do mnie heretyk, poniecham forme sakramentu i nie bedg go
ponownie chrzcit, ale dodam moc sakramentu, aby zaszczepi¢ w nim korzen
milosci [tzn. Ducha Swigtego]”*.

1 Tenze, Sermo 266, 4, PL 38, 1226: ,,eis manus imponendo, impetrarent Spiritum Sanctum
invovantes”, thum. wlasne.

2 Tenze, Sermo 269, 2, PL 38, 1236: ,,itaque distinctio inter acceptionem baptismi et acceptio-
nem Spiritus Sancti”, thum. wlasne.

21 Por. Concilium Constantinopolitanum (381), can. 7 [Canon ex epistula Genadi ad Martirium
Antiochenum], tekst tacinsko-polski, w: Dokumenty Soboréow Powszechnych 1, uktad i opracowanie
A. Baron — H. Pietras, ttum. T. Wnetrzak, ZMT 24 = DSP 1, Krakéw 2001, 92.

22 Augustinus, De baptismo contra Donatistas 3, 16, 21, ed. M. Petschenig, CSEL 51, Vindobo-
nae 1908, 212: , recte intellegitur dici non accipi nisi in Catholica Spiritus sanctus”, tlum. A. Zurek:
Augustyn z Hippony, O chrzcie, ZMT 38, Krakow 2006, 89.

2 Tenze, Sermo 229/U, 1, PL 39, 1727: ,,cum ad me venit haereticus, defero formae sacramenti,
ut non rebaptizem; sed reddo virtutem sacramenti, ut radicem caritatis insinuem”, thum. wlasne.
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W tych stowach podkre§lona zostata nie tylko réznica migdzy obrzqdem
chrztu a bierzmowaniem, ale wskazana zostata rowniez mozliwos¢ przyJQ01a
bierzmowania w odrgbnym obrzedzie, niekoniecznie bezposrednio zwiaza-
nym z chrztem.

3. Namaszczenie i wlozenie rak. Z przedstawionych tekstow sw. Augus-
tyna wynika, ze bierzmowanie byto odrgbnym obrzgdem, udzielanym zazwy-
czaj po chrzcie, cho¢ w zadnym tek$cie $w. Augustyna nie zostal on w pel-
ni przedstawiony. Mimo dyskrecji co do catego rytu mozna jednak odnalez¢
u niego wyrazenia, ktore moga stanowi¢ aluzje i nawiazania do tego obrzg-
du. Ich identyfikacja jest o tyle tatwiejsza, ze — jak juz wspomniano — obrzed
bierzmowania jest nam znany z katechez innych autorow?. Istotnymi gestami,
charakterystycznymi dla tego sakramentu, byto wlozenie rak i namaszczenie
krzyzmem?®. Do tych wlasnie gestow $w. Augustyn nawiazuje wielokrotnie
i to przy bardzo roznych okazjach. Te nawiazania czasem sa bardzo jasne,
kiedy indziej, by¢ moze celowo, zawoalowane i tylko aluzyjne, ale zrozumiate
i dostrzegalne dla zorientowanych w temacie, czyli dla chrzescijan.

Przyklad takiej zawoalowanej aluzji dostrzec mozna w dziele De civitate
Dei. Jest tam kilkakrotnie mowa o jakims$ szczegdlnym namaszczeniu, charakte-
rystycznym dla Chrystusa i chrze$cijan. Sw. Augustyn odwotujac si¢ do greckie-
go terminu xpLoTOG Wyjasnia tajemnicg przynaleznosci cztonkow Kosciota do
Chrystusa. Wykorzystuje w tym celu dwuznaczny sens tego stowa w terminolo-
gii chrzescijanskiej. Gdy sig¢ go potraktuje dostownie to oznacza ,,namaszczone-
go”, ale moze tez by¢ imieniem wiasnym, czego dowodem jest imi¢ Xp1o1og.
Zdaniem autora De civitate Dei jest rzecza oczywista, ze zachodzi wyrazny
zwiazek migdzy namaszczeniem a Chrystusem bo: ,,kt6z by nie wiedzial, ze
Chrystus nazywa si¢ tak od krzyzma, to znaczy od namaszczenia?’?. W konse-
kwencji rowniez: ,,wszystkich namaszczonych Jego krzyzmem mozemy stusz-
nie nazywac¢ chrystusami”?’. Takimi sa wszyscy wierni tworzacy Kosciot.

Nie ulega watpliwosci kogo na mysli ma Hipponata gdy mowi o ,,na-
maszczonych krzyzmem”. Sa to z pewnos$cig ochrzczeni, ktorzy zostali poz-
niej namaszczeni w specjalny sposob. O ile samo namaszczenie mozna by
bylo potraktowaé wieloznacznie, to jednak polaczenie go z krzyzmem, tak

O tym, ze whasnie Duch Swigty jest zrodlem takiej mitosci $w. Augustyn poucza na wielu innych
miejscach, np. De baptismo contra Donatistas 3, 16, 21, CSEL 51, 212, 7ZMT 38, 89.

2 Por. P. Szczur, Rola ,,zmystéw wiary” w zrozumieniu sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej
wedtug Cyryla Jerozolimskiego, VoxP 34 (2014) t. 61, 302.

25 Szerzej zob. Zurek, Katechumen — chrzescijanin — wierny, s. 133-140.

26 Augustinus, De civitate Dei XVII 16, 1, ed. B. Dombart — A. Kalb, CCL 48, Turnhout 1955,
580: ,,Christum a chrismate, hoc est ab unctione appelatum”, thum. W. Kornatowski: Swiqty Augus-
tyn, O panstwie Bozym, t. 2, Warszawa 1977, 303.

27 Tamze XVII 4, 9, CCL 48, 561: ,,Omnes quippe unctos eius chrismate recte christos possu-
mus dicere”, thum. Kornatowski, t. 2, s. 281-282.

2 Por. tamze.
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jednoznacznie juz wtedy kojarzonym z bierzmowaniem, nadaje tym wyraze-
niom wyrazny sens sakramentalny. Rzecz jasna skojarzenia te sa zrozumiate
i widoczne dla obeznanych z obrzedami koscielnymi.

Biskup z Hippony jeszcze raz we wspomnianym traktacie jasniej wskazuje
na t¢ sama kwesti¢ w wypowiedzi poswigconej rzeczywistosci eschatologicz-
nej, o ktorej jest mowa w stowach Apokalipsy: ,,stang si¢ oni kaptanami Boga
1 Chrystusa” (Ap 20, 6). Desygnatariuszami tej wypowiedzi maja by¢ wszyscy
ci, ktorych ,,ze wzgledu na mistyczne krzyzmo zwiemy pomazancami””. Po-
dobnie jak w poprzedniej wypowiedzi §w. Augustyn zongluje terminem ,,chri-
stus”, ktory moze znaczy¢ ,,namaszczony”’, a moze by¢ imieniem wlasnym.
Nie ma jednak watpliwos$ci, ze podstawa do nazywania tak cztonkéw Koscio-
fa, jest jakie$ specjalne, w tym momencie ,,mistyczne krzyzmo”. Wiemy zas$,
ze wszystkie namaszczenia miaty miejsce w obrzedzie inicjacji.

O tym, ze specjalne namaszczenie miato miejsce na poczatku zycia chrzes-
cijanskiego dowiadujemy si¢ rowniez z homilii poswigconej Pierwszemu Li-
stowi $w. Jana. Wiadomo, ze wygloszona zostala ona w oktawie wielkanocne;j,
z przeznaczeniem gtéwnie dla nowo ochrzczonych®®. W tekécie omawianego
listu znajduja si¢ stowa: ,,macie namaszczenie od Swiqtego” (1J 2, 20), ktore
$w. Augustyn tak rozumie:

,Namaszczeniem duchowym jest sam Duch Swiety, ktorego sakrament jest
w widzialnym namaszczeniu. [Jan] mowi, ze wszyscy, ktorzy maja to na-
maszczenie Chrystusa, znaja ztych i dobrych i nie trzeba ich uczy¢, poniewaz
ich uczy samo namaszczenie™'.

Samo namaszczenie, jako cos$ charakterystycznego dla chrzescijan, wyste-
puje wielokrotnie w tekstach Hipponaty. W komentarzu do tekstu psalmu mo-
wiacego o namaszczeniu Dawida znajdziemy obszerna jego aluzj¢ do namasz-
czenia, ktorym namaszczony jest kazdy chrzescijanin. Autor znéw przypomi-
na, ze samo imi¢ ,,Chrystus” pochodzi od ,,namaszczenia”, a ,,poniewaz my
wszyscy jesteSmy namaszczeni [...] tak samo jestesmy Chrystusem”. W kon-
kluzji $w. Augustyn stwierdza: ,,namaszczeni jesteS§my w sakramencie”, cho¢

2 Tamze XX 10, CCL 48, 720: ,,sicut omnes christos, dicimus, propter misticum chrisma”,
ttum. Kornatowski, t. 2, s. 461.

30 Szerzej zob. G. Madurini, Nota introduttiva all’epistola, w: Commento al Vangelo e alla
Prima epistola di san Giovanni, NBA 24, Roma 1968, 1629.

31 Augustinus, In Epistulam ad Parthos tractatus 3, 5, PL 35, 2000: ,,Unctio spiritalis ipse Spiri-
tus Sanctus est, cuius sacramentum est in unctione visibili. Hanc unctionem Christi dicit omnes qui
habent, cognoscere malos et bonos; nec opus esse ut doceantur, quia ipsa unctio docet eos”, thum.
W. Szotdrski: Sw. Augustyn, Homilie na ewangelie i pierwszy list $w. Jana, PSP 15/2, Warszawa
1977, 413.

32 Tenze, Enarrationes in Ps. 26(2), 2, ed. E. Dekkers — J. Fraipont, CCL 38, Turnhout 1956,
155: ,,Christus a chrismate [...] ad omnes Christianos pertinet unctio [...] et omnes in illo Christi et
Christus sumus [...] Ungimur enim in sacramento”, thum. J. Sulowski: Sw. Augustyn, Objasnienia
Psalmow, PSP 37, Warszawa 1986, 199-200.
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nie podaje wigcej szczegolow na ten temat. Z jakim sakramentem taczy sig to
namaszczenie i jak ono w rzeczywistosci wygladalo, tego Hipponata w tym
tek$cie nie wyjasnia. Jednak w gr¢ wchodzily tylko sakramenty inicjacji
chrzescijanskiej, bo innych obrzedow zwiazanych z namaszczeniami nie byto.

W polemice z donatysta Petilianem na temat znaczenia starotestamental-
nych namaszczen padly m.in. takie stowa §w. Augustyna:

,»,samo imi¢ Chrystus pochodzi od krzyzma [...] w tym namaszczeniu chcecie
widzie¢ sakrament krzyzma, ktory wsrod znakoéw widzialnych jest Swigtym,
podobnie jak sam chrzest”.

Wprawdzie wprost nie zostal wymieniony sam obrzed, ale nawiazanie do na-
maszczenia 1 wskazanie ,,sakramentu krzyzma”, dla ktorego pewna analogi¢
stanowi chrzest, zdaje si¢ stanowi¢ solidna podstaweg do wnioskowania, ze
chodzi o samoistny sakrament namaszczenia. Takim w Kosciele katolickim
byt sakrament bierzmowania.

Biskup Hippony jeszcze bardziej lakonicznie to samo wyrazit w traktacie
O Tréjcy Swietej. Napisat tam krotko, ze olejem bedacym widzialnym zna-
kiem namaszczenia Duchem Swigtym ,,Kosciot namaszcza ochrzczonych™.

W tekstach §w. Augustyna spotka¢ mozna rowniez nawigzania do dru-
giego istotnego gestu w obrzedzie udzielania bierzmowania. Takim gestem
bylo wlozenie rak na nowo ochrzczonego, albo tez powracajacego do jed-
nosci z Kosciotem ochrzczonego w schizmie lub herezji. Jak juz wspomnia-
no wezesniej, gest ten pochodzi od apostotdéw, a Kosciot pozostat wierny tej
tradycji. W traktacie O Trojcy Swietej odnajdujemy syntetyczne ujgcie tego
procesu. Wedtug $w. Augustyna apostotowie: ,,modlili si¢ [...] azeby zstapit
[Duch Swigty] na tych, na ktérych wktadali rece [...]. Takze i dzi$ zachowuje
Koscidt ten zwyczaj przez swych ministrow (praepositi)”*. Gest wtozenia rak
potaczony z modlitwa apostotéw, powtarzaja ,,przetozeni” Kosciota wobec juz
ochrzczonych, o czym za chwilg wspomni autor traktatu. Jest on na tyle cha-
rakterystyczny i jednoznacznie kojarzacy si¢ z udzielaniem Ducha Swietego,
ze nie mozna go pomyli¢ z zadnym innym.

Widoczny gest wlozenia rak w procesie udzielania Ducha Swietego
byl bardzo istotny. Ten fakt $w. Augustyn podkreslat zwlaszcza wtedy, gdy
mowit o czasach apostolskich, a zwlaszcza o Zstapienia Ducha Swigte-
go, co miato miejsce w uroczystos¢ temu wydarzeniu poswigcona. Biskup

33 Tenze, Contra litteras Petiliani 2, 104, 239, ed. M. Petschenig, CSEL 52, Vindobonae 1908,
153-154: ,,Christus a chrismate appellantur [...] hoc unguento sacramentum Chrismatis vultis in-
terpretari; quod quidem in genere visibilium signaculorum sacrosantum est, sicut ipse Baptismum”,
thum. wlasne.

3 Tenze, De Trinitate XV 26, 46, ed. W.J. Mountain — F. Glorie, CCL 50, Turnhout 1968, 526:
,unguento quo baptisatos ungit Ecclesia”, thum. M. Stokowska: Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej,
Krakow 1996, 518.

35 Tamze: ,,Orabant quippe ut veniret in eos quibus manum imponebant [...] Quem morem in
suis praepositis etiam nunc servat Ecclesia”, thum. Stokowska, s. 518.
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Hippony przypominat, Zze napetnieni Duchem Swigtym Apostotowie udzielali
Go ochrzczonym przez wlozenie rak®. Chrztu udzielali inni, a Apostotowie
uzupetniali ten obrzed wkladajac rece i ochrzezeni otrzymywali Ducha Swig-
tego. Jezeli ten ,,zwyczaj” jest zachowany w Kosciele przez jego ministrow,
a lepiej powiedzie¢ przez ,,przetozonych” (praepositos), to znajac zwycza-
je Kosciota, mozna w tym zdaniu $w. Augustyna odczyta¢ jasna aluzj¢ do
bierzmowania.

Podobnie rzecz ma si¢ z inna wypowiedzia Biskupa Hippony. W jednej
ze swoich homilii nawigzujac do daru jezykow, jaki towarzyszyt zstapieniu
Ducha Swigtego na apostotow, wyjasnial on brak tego daru w czasach mu
wspotczesnych. Tlumaczyt to jego zbytecznos$cia i retorycznie pytal: ,,czy
dzi$ spodziewamy sig cudu jezykdw u tych, na ktorych wkiada sig rece, aby
otrzymali Ducha Swigtego? Czy czeka kto z was, aby mowili jgzykami nowo-
ochrzczeni, kiedy$smy wlozyli na nich r¢ce?””?” Pomijajac twierdzenie o ,,zby-
teczno$ci” daru jezykow, bo nie taczy sig z naszym tematem, nalezy zauwazy¢
wazng informacjg¢ o ,,wktadaniu rak” na ,,nowo ochrzczonych”. Taki obrzed
mial miejsce w Kosciele starozytnym w chwili udzielania bierzmowania, do
tego wigc bez watpienia nawigzuje wypowiedz §w. Augustyna, cho¢ wprost
0 tym on nie mowi.

Podobnie rzecz ma sig w traktacie O chrzcie. Autor traktatu, Sw. Augustyn,
odmawiajac donatystom zdolnosci udzielania Ducha Swigtego podkreslit:

,Mowi sig, ze Duch Swigty jest udzielany przez wiozenie rak [...] Ducha
Swietego udziela sig tylko przez wlozenie rak™.

To wlozenie rak moze by¢ skuteczne tylko w Kosciele katolickim, jak zazna-
€zono juz wezesniej, i jest obrzedem roznym od chrztu®.

kksk

Jak zostalo powiedziane na samym poczatku, po $w. Augustynie nie za-
chowata si¢ zadna katecheza poswigcona bierzmowaniu. Nie oznacza to
jednak, Ze na ten temat nie mowit. Jak mozna wnioskowac z przytoczonych
tekstow zachowaty si¢ jego wypowiedzi jednoznacznie odnoszace si¢ do tego

3¢ Por. tenze, Sermo 266, 4, PL 38, 1226-1227; 269, 2, PL 38, 1235; tenze, In lohannis evange-
lium tractatus 6, 18, ed. R. Willems, CCL 36, Turnhout 1954, 63, thum. W. Szotdrski: Sw. Augustyn,
Homilie na ewangelie i pierwszy list sw. Jana, PSP 15/1, Warszawa 1977, 107; tenze, Enarrationes
in Ps. 30(2), 2, CCL 38, 211, PSP 37, 258.

37 Tenze, In Epistulam ad Parthos tractatus 6, 10, PL 35, 2025: , Numquid modo quibus imponitur
manus ut accipiant Spiritum Sanctum, hoc exspectatur ut linguis loquantur? Aut quando imposuimus
manum istis infantibus, adtendit unusquisque vestrum utrum liguis loquerentur?”’, PSP 15/2, 449.

38 Tenze, De baptismo contra Donatistas 3, 16, 21, CSEL 51, 212: Spiritus autem sanctus [...]
per manus impositionem dari dicitur [...] per manus ipositionem modo datur Spiritus sanctus”,
ZMT 38, 90.

¥ Por. tamze.
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sakramentu. W artykule zwrdécono uwagg tylko na te, ktore wiaza si¢ z samym
obrzedem. Pominigto inne, chocby te, gdzie jest zawarta teologia tego sakra-
mentu. Wprawdzie §w. Augustyn nie uzywa termindw, ktore pozniej staty si¢
nazwami wlasnymi tego sakramentu (np. confirmatio), ale wyraza si¢ na tyle
Jasno ze mozna ten obrzed w jego wypow1ed21ach zidentyfikowac. Nie wcho-
dzi réwniez w szczegdtowe omawianie obrz¢dow, jak to w swych katechezach
czynit $w. Ambrozy. Jednak nawet w oparciu tylko o jego wypowiedzi mozna
kwestionowac zdanie tych, ktorzy nie widzieli w tekstach patrystycznych jed-
noznacznego rozroznienia na chrzest i bierzmowanie®.

Trudno natomiast na podstawie wypowiedzi Biskupa Hippony w petni
odtworzy¢ obrzed bierzmowania. Mozna to thumaczy¢ stylem samych kazan,
w ktorych postuguje si¢ on obrazowymi okresleniami. Znajac jednak zwyczaje
owczesnego Kosciola, bardziej prawdopodobnym wytlumaczeniem jest cheé
dostosowania si¢ $w. Augustyna do wymagan zwiazanych z 6wczesna mistago-
gia. Jednym z jej elementéw byl zwyczaj nazwany pozniej disciplina arcani*'.
Wymagal on od kaznodziei bardzo ostroznego przedstawiania sakramentéw
inicjacji chrze$cijanskiej. Tylko w zamknigtym gronie i w bardzo $cisle okre-
slonych okolicznosciach, biskup, bo to on najczgsciej zajmowat si¢ tymi wyja-
$nieniami, decydowat si¢ na szersze i klarowniejsze pouczenie. Skoro bierzmo-
wanie stanowito element inicjacji chrze$cijanskiej, wigc Biskup Hippony sta-
rannie zadbal o to, by jego objasnienia nie przedostaly si¢ na forum publiczne.

W tekstach nawigzujacych do bierzmowania zauwazalny jest brak jedno-
znacznej terminologii, co bylo powszechne u autoréw tacinskich tego okresu.
Biskup Hippony w tej sytuacji z wyrazna predylekcja odwotywat si¢ do poje-
cia krzyzma, co jak si¢ wydaje miato zaradzi¢ temu brakowi.

THE CEREMONY OF CONFIRMATION
IN THE ST. AUGUSTINE’S TEACHING

(Summary)

St. Augustine did not write any text dedicated to the ceremony of confirma-
tion. Nevertheless, in the Bishop of Hippo’s texts, it is possible to find some loose
statements or allusions to that ceremony. There appeared mainly the terminology
which was used to present the activities related to that sacrament dispensing.

This article attempts to collect these statements, and basing on that, to recon-
struct the ceremony itself and also its interpretation made by St. Augustine.

The collected materials allow to make cautious conclusions. There is no doubt
that confirmation was applied in the Hippo Church. However, it appears that

40 Szerzej zob. A. Hamman, Battesimo, DPAC 1 501.
4 Szerzej zob. O. Perler, Arcandisziplin, RACh 1 667-676; V. Recchia, Arcano (disciplina
dell’), DPAC1315-317.
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St. Augustine’s cautiousness in confirmation-related statements was result of the
disciplina arcani practice. Referring to that sacrament, he emphasised the presen-
tation of the theological contents instead of the ceremony itself.

Key words: confirmation, laying on of hands, chrism, Holy Spirit.

Stowa kluczowe: namaszczenie, wlozenie rak, krzyzmo, Duch Swiqty.
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