VOX PATRUM 36 (2016) t. 66

Afrahat

MOWA XIII - O SZABACIE
(Demonstratio X111: De sabbato, PSyr 1, 541-572)

WSTEP

Wyktad! De sabbato rozpoczyna si¢ zgodnie z porzadkiem akrostychicznym przy-
jetym przez Afrahata? od trzynastej w kolejnosci alfabetu syryjskiego litery mim: ,,Pan
(i) rozkazatl Mojzeszowi”. W drugiej czesci dzieta (Demonstratio X1-XXII) Pers
omawia zagadnienia obrzezania, Swigta Paschy, szabatu, sytuacji Kosciota w Persji
w czasach przesladowan Szapura I (List Synodalny), nastgpnie porusza temat przepi-
sow pokarmowych, powotania ludéw, Mesjasza Syna Bozego, dziewictwa i $wigtosci,
definitywnego odrzucenia Zydow, opieki nad biednymi, przesladowan, $mierci i cza-
sow ostatecznych. W wydaniu krytycznym Demonstratio XIII nosi nazwg <oy
~hava. Redakcja tekstu przypada na lata 343/344. Konstrukcja argumentacji, kto-
rej Medrzec pozostaje konsekwentnie wierny, zbudowana zostata na fundamencie
nauczania ascetycznego, w ktorym istotna rolg¢ odgrywaja ideaty zycia w samotnosci
1 czysto$ci na wzor Chrystusa i aniotdéw w niebie. W kontekscie polemicznych sporéw
z nauczycielami zydowskiej diaspory w Persji Afrahat podaje ,,synom przymierza”
chrzescijanska wyktadnig znaczenia szabatu®. Zgodnie z deklaracja Autora objasnienia
beda proste 1 jasne, podobnie jak wyjasnienia podane we wczesniejszych demonstra-
tiones na temat obrzezania (XI) i §wigta paschy (XII)*. We wprowadzeniu Pers podaje

! Por. W. Witakowski (rec.), A. Uciecha, Ascetyczna nauka w ,, Mowach” Afrahata [= Ascetic
teaching in Aphrahat’s “Expositions”], Studia i Materialy Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Slaskiego w Katowicach 3, Katowice: Ksiegarnia Sw. Jacka 2002, 192 pp., ,,Hugoye. Journal of
Syriac Studies” 11 (2008) fasc. 2, 253: ,,Aphrahat (ca. 270 - ca. 345), called The Persian Sage, is
one of the earliest Syriac Church Fathers, which is perhaps the reason for his never-ceasing popu-
larity among the Syriac scholars. His work «Expositions», or «Demonstrations» (syr. Tahwayathda),
contains 23 homilies or treatises, of which the first 22 begin with the letters of the Syriac alphabet
in order. Uciecha renders the title in Polish with the word «Mowy» — speeches, which seems too
general. «Homilie» or «wyktady» might have been a better choice”.

2 Na temat osoby i dzieta Afrahata zob. A. Uciecha, Afrahat, Medrzec perski — stan badan,
SSHT 33 (2000) 25-40.

3 O Bozym szabacie w kontekscie eschatologicznym Afrahat mowi w mowie O Smierci i cza-
sach ostatecznych, por. Aphraates, Demonstratio 22, 13, PSyr 1, 1020, 14-23; szabat w wizji Daniela,
por. tamze 5, 20, PSyr 1, 220, 20 - 224, 23, thum. A. Uciecha, w: Afrahat, O wojnach (Demonstratio
Quinta. De bellis. PSyr 1, 184-237), SSHT 43 (2010) fasc. 2, 257-258.

4 Por. tamze 13, 1, PSyr 1, 541, 16-20.
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krotki komentarz do zachowania zwierzat, ktore nie respektuja przykazania zobowia-
zujacego do odpoczynku w dniu szabatu 1 postgpuja zgodnie z im wlasciwym prawem;
zwierzeta nie podlegaja zmartwychwstaniu i dlatego przestrzeganie szabatu nie ma dla
nich zadnej wartosci zastugujacej®. W glownej czesci wyktadu punktem wyjscia analiz
jest dyskusja na temat r6znicy migdzy wiara a uczynkami, a jako zasadniczy biblijny
przyktad w argumentacji postuzyt Noe. Afrahat wykorzystuje histori¢ i postawe tego
$wigtego meza jako narzgdzie i material w dowodzeniu tezy, ze zachowywanie przepi-
s6w szabatu nie daje zbawienia. O istocie wielkosci Noego nie decydowato przestrze-
ganie szabatu, ani akt obrzezania, ale jego postgpowanie wyptywajace z wiary w Boga:

,,Gdyby usprawiedliwienie byto w szabacie, wtedy dzigki niemu Henoch znalazt-
by upodobanie [u Boga], podobnie jak wszystkie pokolenia po nim (por. Rdz 5,
22-24; Hbr 11, 5). Tak samo Noe nie przez zachowywanie szabatu zostat nazwa-
ny sprawiedliwy, pozbawiony grzechow. Oto bowiem tak Bog rzekt do Noego:
«Zobaczytem, ze jeste$ sprawiedliwy i uczciwy wsrod tego pokolenia» (Rdz 7,
1). To nie przez zachowywanie szabatu zostal on usprawiedliwiony, ale dzigki
uczciwosci wsrdd pokolenia zepsutego, jak wynika z dostownego znaczenia sto-

wa; nie zapisano tez, ze on uczestniczyt w zyciu Swiata”®.

W interpretacji Afrahata warto$¢ zastugujaca wiary Noego ukryta zostala w przyjete;
przez niego dobrowolnie postawie wstrzemigzliwosci; jego sprawiedliwos$¢ oznaczata
zachowanie seksualnej czystosci (<hasna=s¥)’ wérod moralnego zepsucia otaczajace-
go $wiata. Okres bezdzietnej egzystencji Noego trwajacy az 500 lat (zgodnie z Rdz 5,
32), w egzegezie Persa zostat wyjasniony celowo przyjeta abstynencja seksualng po-
zwalajaca uchroni¢ potomstwo od ztego wptywu otoczenia. Po tym czasie Bog jednak
wybral Noego ze wzgledu na jego celibat i wezwal do ratowania $wiata. Noe musiat
wigc zrezygnowac z czystosci, aby wypelni¢ Bozy nakaz. Odwrotng sytuacjg spoty-
kamy w Demonstratio XVIII Adversus Iudaeos de virginitate et sanctitate (~=ana\s
“hash havaca halahs Mlia ioms), woktorej powolany do ratowania
Izraelitéw z niewoli egipskiej Mojzesz przyjmuje nakaz Boga i staje si¢ celibata-
riuszem, aby moc si¢ catkowicie poswieci¢ zleconej misji’. W wyktadzie Perskiego

5 Por. tamze, PSyr 1, 544, 1 - 545, 26).

¢ Tamze 13, 5, PSyr 1, 549, 3-12.

7 Znaczenie terminu ,nieskazitelno$¢”, por. Thesaurus Syriacus, ed. R. Payne Smith, t. 2,
Oxonii 1901, 4454-4455: <haxa=d — ,simplicitas, integritas”; (rZals hasna=h) — ,,prostota/
szczero$¢ serca”, por. Rdz 7, 1; Rdz 20, 5. 6; 1Krl 9, 4); integritas Noachi, innocentia; por. A. Jou-
gan, Stownik koscielny tacinsko-polski, Warszawa 19923, 349, s.v. integritas — ,,calkowito$¢, catos¢,
nienaruszony stan rzeczy, zdrowy stan ducha, nieskazono$¢, nienaruszonos¢, niewinnosc¢, czystosé,
dziewiczos$¢”; tamze, s. 628, s.v. simplicitas — ,,prostota, prostoduszno$é, otwartos¢, skromnosc,
szczero$¢, naturalno$e”.

8 Por. Aphraates, Demonstratio 18, 4, PSyr 1, 825, 2-19; tamze 6, 5, PSyr 1, 261, 15 - 264, 1,
ttam. A. Uciecha, w: Afrahat, O synach przymierza (Demonstratio sexta. De monachis). PSyr 1,
261-264, SSHT 44 (2011) fasc. 1, 185-186: ,,0to, co napisano, mdj drogi, na temat Mojzesza: od
chwili, gdy objawil mu si¢ Swiety, umitowat $wigto$¢; i od chwili, gdy zostat uwiecony, jego zona
nie shuzyla mu. Jak napisano: «Jozue, syn Nuna, ustugiwal Mojzeszowi od swego dziecinstwa»
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Medrca biblijne okreslenie ,,niewinnos$¢” (ra>d) i jego substytut ,,sprawiedliwy”
(wsm) (por. Rdz 6, 9; 7, 1) wyrazaja dziewictwo i doskonatos¢. Wydaje sig, ze to dzie-
wictwo, ktore integralnie zwiazane jest z wiara, stanowi rzeczywiste i nadrzedne kry-
terium sprawiedliwo$ci Noego; Bog wybrat tego Sprawiedliwego z wzgledu na jego
~hasmh; Noe jednak odnowit rodzaj ludzki® bedac istotnym ogniwem w catym
tancuchu historii zbawienia. Dla Persa prawdziwym Zbawicielem zepsutego $wiata
jestjedyny Syn, ktory zostat zrodzony z potomstwa Noego'®. Sprawiedliwos¢ zapowia-
dana i przejawiajaca si¢ w niewinnosci i czystosci zycia §wiadkow Starego Przymierza
znajduje swoj ostateczny wymiar i wypetnienie w dziewiczej niepodzielnosci Chrys-
tusa. Powotanie do grona ,,synéw przymierza” (.o ,1o) 0znacza wejscie na droge
nasladowania Jedynego Syna i podjgcie misji przemieniajacego ozywiania $wiata.

W kontekscie polemiki Afrahata z judaizmem interesujace wydaje si¢ zagadnienie
interpretacji postawy Noego w literaturze rabinicznej. Pers gloryfikuje celibat Noego
jako model sprawiedliwos$ci przed Bogiem: ,, Tak zatem od czasow Noego istnieje dru-
gi $wiat, poniewaz [Noe] zachowat sprawiedliwos$¢ wsrod pokolenia zepsutego; i zo-
stat usprawiedliwiony i to nie z powodu zachowywania szabatu czy obrzezania, ale
dzigki temu, o czym ci mowitem™'!; rabini za$ pigtnowali i odrzucali jego wstrzemigz-
liwos¢ seksualna, oskarzajac go o lekcewazenie pierwszego Bozego przykazania'’.
Zydowska krytyka oceniala Noego jako cztowieka zepsutego moralnie i podobnego
do kazdego grzesznika z czasoOw potopu; jej celem bylo najpierw wydobycie niekonse-
kwencji w biblijnym portrecie Noego, a nast¢pnie podwazenie chrzes$cijanskiej egze-
gezy 1 wyptywajacych z niej ideatow moralnych'®. Badanym pojgciem ,,niewinno$¢”
(<¥ha=a=X) Syryjezyk postuguje sig rowniez w wyktadzie na temat pokory. Prawdzi-
wa histori¢ dziejow, w ktorej $miertelny cztowiek uwolniony zostaje od nieuchronnego
wyroku przemijania, tworza ludzie pokorni jak Noe i Abraham, Mojzesz i Hiob, Jakub
i Jozef, Dawid, Mardocheusz i Daniel; pokora polega na uznaniu ludzkiej utomnosci
i odrzuceniu biernej akceptacji grzesznosci, 1 to wlasnie z pokory (=haawa=) rodzi
si¢ niewinnos$¢ (<hasand)'*. W Demonstratio de humilitate Afrahat szerzej traktuje

(Lb 11, 28). Rowniez o Jozuem tak napisano: «Nie opuszczat on przybytku» (Wj 33, 11). Otéz,
w przybytku doczesnym zadna kobieta nie mogta ustugiwac, poniewaz Prawo nie pozwalato, aby
jakas kobieta mogta wejs¢ do przybytku doczesnego (por. Wj 38, 8). Jedynie gdy przychodzity sig
pomodli¢, w drzwiach przybytku doczesnego modlity si¢ i wracaty. Rowniez i kaptanom nakazal,
aby w czasie ich stuzby trwali w §wigto$ci i swoich Zon nie znali”.

? Por. N. Koltun-Fromm, Aphrahat and the Rabbis on Noah, w: The Book of Genesis in Jewish
and Oriental Christian Interpretation. A Collection of Essays, Traditio Exegetica Graeca 5, ed.
J. Frishman — L. Van Rompay, Lovanii 1997, 59.

10 Por. Aphraates, Demonstratio 13, 7, PSyr 1, 555, 8-10: ,,Duch Swiety potwierdzil, ze Zba-
wiciel $wiata, Chrystus, ktory usunal przeklenstwo Adama, zostal zrodzony z jego potomstwa”.
Thumaczymy ~alsx s ,.Zbawiciel $wiata”, por. Thesaurus Syriacus, ed. R. Payne Smith,
t. 1,0xonii 1879, 1257: s —, salvator”, ,,vivificans”.

' Aphraates, Demonstratio 13,7, PSyr 1, 557, 6-10.

12 Por. tamze, 18, 1, PSyr 1, 817, 1-8 i 820, 9-18.

13 Por. Koltun-Fromm, Aphrahat and the Rabbis on Noah, s. 68.

14 Por. Aphraates, Demonstratio 9, 1-2, PSyr 1, 408, 1 - 412, 13.
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pojecie =hasu=ad, identyfikujac je z pokora, umiarkowaniem i czystoscia, w mowie
De sabbato za$ wyrazniej akcentuje polemike antyzydowska, subtelnie przesuwajac
akcent semantyczny i zawgzajac znaczenie terminu ,,niewinno$¢” (<hasah) do
czystosci seksualnej. Warto zauwazy¢, ze w Biblii hebrajskiej termin «fasna~ad 0zna-
cza rowniez baranka bez skazy przeznaczonego na ofiar¢ (Kpt 5, 15. 18. 25) i samego
Abrahama, ktorego Bog wzywa do postgpowania w nieskazitelnosci (por. Rdz 17, 1).
Pochwale wstrzemigzliwosci Noego w wykladzie o szabacie nalezy konsekwentnie
odczytywac w konteks$cie zarowno wezwania ,,synow przymierza” do radykalnego na-
sladowania Chrystusa, jak i kompleksowej polemiki Afrahata z jalowym rytualizmem
zydowskich praktyk w tym z prawem zachowywania szabatu. Jesli celibat Noego
$wiadczy o jego sprawiedliwosci przed Bogiem, wszyscy ,,bojacy si¢ Boga” powinni
wybraé bezzenstwo, rezygnujac z prokreacji'®. Syryjezyk demaskuje falsz zydowskie-
go rozumowania absolutyzujacego nakaz rozmnazania si¢; zamiarem Stworcy nie byla
liczba potomstwa, ale jego jakos¢. Z historii biblijnej jasno wynika, ze to tylko dzigki
wybitnym jednostkom Bog zachowywat swiat od totalnej zagtady, a z ludzmi zawie-
ral kolejne przymierza'®. Nie nalezy wigc utozsamia¢ posiadania dzieci z posiadaniem
Bozego btogostawienstwa. Co wigcej, ideal dziewictwa i abstynencji seksualnej nie
byt obcy wielu postaciom, a w pewnych sytuacjach nawet catemu Narodowi Wybra-
nemu'’. Jaki sens mogta mie¢ dyskusja z babilonskimi rabinami, ktorzy w oskarzeniu
Persa ,,Z powodu swej rozwiaztosci nie moga zrozumie¢ mocy dziewictwa i1 $wig-
to$ci”!®? Najprawdopodobniej rzeczywistym adresatem, oprocz oczywiscie ,,synow
przymierza”, tej polemiki byli przede wszystkim chrzescijanie, u ktdrych pojawiaty si¢
watpliwosci dotyczace zycia w bezzenstwie. Takimi mogli by¢ konwertyci, szczeg6l-
nie ci, ktorzy porzucili judaizm.

W nauczaniu Afrahata koncepcja szabatu $cisle taczy si¢ z idea chrzescijanskiej
Paschy, ktora w Mezopotamii nie byta obchodzona jako dzien zmartwychwstania
Chrystusa ale jako $wigto Jego $mierci. Takie rozumienie Paschy w Demonstrationes
skutkowato tym, ze w dyskusjach na temat szabatu nieznana jest zmiana nazwy ,,si0d-
my dzien” na ,,pierwszy dzien”!’.

WYDANIA TEKSTU

W. Wright: The Homilies of Aphraates, the Persian Sage, edited from syriac manu-
scripts of the fifth and sixth century in the British Museum, London 1869,
231-244 (x0i-=\a).

15 Por. Koltun-Fromm, Aphrahat and the Rabbis on Noah, s. 69-71.

16 Por. Aphraates, Demonstratio 18, 2-3, PSyr 1, 820, 19 - 824, 24.

17 Por. tamze 18, 4-7, PSyr 1, 824, 25 - 836, 19. Na temat wymagania abstynencji seksualnej
w Starym Testamencie i w literaturze rabinicznej zob. M.-J. Pierre, w: Aphraate le Sage Persan, Les
Exposés, t. 1: Exposés I-X, traduction du syriaque, introduction et notes par M.-J. Pierre, SCh 349,
Paris 1988, 376, nota 38.

18 Aphraates, Demonstratio 18, 12, PSyr 1, 844, 7-8, ttum. wiasne.

1 Por. E. Lizorkin, Aphrahat’s Demonstrations: A Conversation with the Jews of Mesopotamia,
CSCO 642, Subsidia 129, Lovanii 2012, 193.
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J. Parisot: Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes, PSyr 1, Paris 1894, 19802,
541-572.

PRZEKELADY NOWOZYTNE

FLacinskie:
J. Parisot, Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes, PSyr 1, Paris 1894, 19802,
542-571.

Francuskie:
M.-J. Pierre, w: Aphraate le Sage Persan, Les Exposés, t. 2: Exposés XI-XXIII,
SCh 359, Paris 1989, 589-606.

Niemieckie:
P. Bruns, w: Aphrahat, Unterweisungen, Bd. 2: XI-XXIII, FCh 5/2, Freiburg
1991, 314-326.
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ska, I-II, ZM 21-22, Krakoéw — Tyniec 1999; A. Uciecha, Ascetyczna nauka w ,, Mo-
wach” Afrahata, Studia i Materiaty Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego
w Katowicach 3, Katowice 2002; tenze, Afrahat. O wierze (Demonstratio Prima. De
fide. PSyr 1, 5-45), SSHT 37 (2004) fasc. 2, 158-170 (tlumaczenie z jezyka syryj-
skiego, wstep 1 komentarz); P. Bruns, Aphrahat, LThK3 1 802-803; J.W. Childers,
Humility Begets Wisdom and Discernment. Character and True Knowledge in Aphra-
hat’s, StPatr 41 (2006) 13-22; R. Lavenant, Aphraate (270?-345?), NDPAC I 93-96;
A. Uciecha, Afrahat. O mitosci (Demonstratio Secunda. De caritate. PSyr 1, 48-96),
SSHT 39 (2006) fasc. 1, 53-67 (ttumaczenie z jezyka syryjskiego, wstgp 1 komen-
tarz); tenze, Waqtki polemiczne w pismach Afrahata i swietego Efrema, w: Chrzesci-
janstwo antyczne, red. J. Drabina, Studia Religiologica, z. 39, ZN UJ 1289, Krakow
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2006, 113-126; M.J. Pierre, Thémes de la controverse d’Aphraate avec les tendan-
ces judaisantes de son Eglise, w: Controverses des chrétiens dans I’Iran sassanide
(Chrétiens en terre d’lran II), éd. Ch. Jullien, Cahiers de Studia Iranica 36, Paris
2008, 115-128; J.W. Childers, Disciple of Scripture: Character and Exegesis in Aph-
rahat, w: Exegesis and Hermeneutics in the Churches of the East: Select Papers from
the SBL Meeting in San Diego, 2007, ed. Vahan S. Hovhanessian, New York 2009;
A. Uciecha, Afrahat. O poscie (Demonstratio Tertia. De ieiunio. PSyr 1, 97-136),
SSHT 42 (2009) fasc. 1, 85-96 (tlumaczenie z jezyka syryjskiego, wstep i komentarz);
tenze, Afrahat, O modlitwie (Demonstratio Quarta. De oratione. PSyr 1, 137-182),
SSHT 43 (2010) fasc. 1, 31-44 (ttumaczenie z jgzyka syryjskiego i komentarz); tenze,
Afrahat, O wojnach (Demonstratio Quinta. De bellis. PSyr 1, 184-237), SSHT 43
(2010) fasc. 2, 248-262 (tlumaczenie z jezyka syryjskiego 1 komentarz); G.M. Kes-
sel — K. Pinggéra, A Bibliography of Syriac Ascetic and Mystical Literature, Eastern
Christian Studies 11, Leuven — Paris — Walpole (Mass.) 2011; A. Uciecha, Afrahat,
O synach przymierza (Demonstratio Sexta. De monachis. PSyr 1, 240-312), SSHT
44 (2011) fasc. 1, 177-197 (thumaczenie z jezyka syryjskiego i komentarz); tenze,
Rola i znaczenie ,, corek przymierza” w Kosciele Perskim IV i V wieku, VV 19 (2011)
233-246; E. Lizorkin, Aphrahat’s Demonstrations: A Conversation with the Jews
of Mesopotamia, CSCO 642, Subsidia 129, Lovanii 2012; A. Uciecha, Idea walki
w ascezie ,,synow przymierza’ na podstawie ,,Mow” Afrahata, w: Miedzy sensem
a bezsensem ludzkiej egzystencji. Teologiczna odpowiedz na fundamentalne pytania
wspotczesnego cztowieka. VIII Kongres Teologow Polskich (Poznan 13-16 1X 2010),
Poznan 2012, 526-535; tenze, Afrahat, O pokutujqcych (Demonstratio Septima. De
paenitentibus. PSyr 1, 313-360), SSHT 46 (2013) fasc. 1, 5-17 (ttumaczenie z j¢-
zyka syryjskiego i komentarz); tenze, Afrahat, List synodalny (Demonstratio XIV.
Exhortatoria. PSyr 1, 573-726), SSHT 46 (2013) fasc. 1, 18-51 (thumaczenie z jezyka
syryjskiego i komentarz); tenze, ,, Walka” Ztego z ,, synami przymierza” na podstawie
wybranych Mow Afrahata, perskiego Medrca, VoxP 33 (2013) t. 59, 209-223; ten-
ze, Afrahat, O ozywieniu umartych (Demonstratio VIII. De resurrectione mortuorum.
PSyr 1, 361-405), VoxP 34 (2014) t. 61, 503-516 (tlumaczenie z jezyka syryjskiego
i komentarz); tenze, Wiara w pismach Afrahata, VoxP 34 (2014) t. 61, 479-492; tenze,
Afrahat, O pasterzach (Demonstratio X. De pastoribus. PSyr 1, 444-465), VoxP 34
(2014) t. 62, 593-602 (tlumaczenie z jezyka syryjskiego i komentarz).



PRZEKLADY 519

PRZEKLAD"

1 (541, 1-20)*. Pan rozkazal Mojzeszowi, swemu studze, aby synowie Izra-
ela przestrzegali dnia szabatu. Tak im powiedziat: ,,Sze$¢ dni begdziesz wykony-
wat swoja pracg, a siodmego dnia bedzie szabat, sw1qty odpoczynek dla Pana
Boga twojego. Sze$¢ dni bowiem Pan czynit niebo i ziemig, i morze, i wszyst-
ko [stworzenie], ktdre jest w nich, a przestal 1 odpoczat sobie dnia siddmego.
Dlatego to Bég pobtogostawit dzien siodmy i1 uswigcit go, poniewaz odpoczat
sobie w nim od wszystkich swoich prac, ktére wykonat” (Rdz 2, 2; Wj 20, 9-11;
Pwt 5, 12-14). I tak ich napominat: ,,Odpocznij ty, twoj stuga, twoja niewol-
nica, bydto twoje i twoj osiot” (Wj 23, 12). I upominat ich, dodajac jeszcze:
»Niech odpocznie najemnik i przybysz, i wszelki inwentarz, ktory trudzi si¢
i pracuje w shuzbie” (por. Wj 20, 10; 23, 12; Pwt 5, 12). Ten wlasnie dzien sza-
batu, moj przyjacielu, wywyzszaja i wychwalaja Izraelici, mowiac: ,,W nim to
zyjemy, poniewaz zachowujemy szabat i obyczaj”. Jak tylko potrafi¢, poucze
cig prostymi stowami, jak wyjasniatlem ci temat obrzezania i paschy.

2 (544, 1 - 545, 26). Otdz szabat nie zostat ustanowiony migdzy Smiercia
1 zyciem, ani migdzy sprawiedliwos$cia 1 grzechem, lecz zostat dany dla odpo-
czynku, nie tak, jak r6zne przykazania, dzigki ktoérym ludzie zyja (por. Kpt 18,
5), lecz gdy ich nie wypeiaja, [wtedy] umieraja. W czasie gdy szabat musiat
by¢ przestrzegany, zostat on dany jako odpoczynek ludu, i nie tylko dla lu-
dzi, aby wypoczywali, lecz 1 dla zwierzat. Rzekl bowiem: ,,Niech wypoczywa
bydlo twoje, twdj osiol 1 wszelkie twoje zwierzg” (Wj 20, 10; 23, 12). Gdy-
by szabat zostat ustanowiony migdzy $miercia i zyciem, lub miedzy sprawie-
dliwoscia i grzechami, jaka korzysé miaiyby zwierzgta, zachowujac szabat?
I Jakq szkode¢ poniostyby, gdyby go nie przestrzega1y‘7 Ot6z wydaje si¢ nam,
iz w inne dni, w ktorych zwierzg¢ta pracuja, postuga i praca, ktora wykonuja, sa
bardziej wtasciwe niz w dniu szabatu. W dniach pracy bowiem zwierzgta pra-
cuja, trudza sig 1 nosza cigzary, woty ciagna ptug: zmgczone tym nie maja oka-
zji, aby popetni¢ grzech. W dniu szabatu natomiast, gdy przerywaja prace osty,
woty 1 wszelkie zwierzg, nic im nie przeszkadza spotkowac stosownie do ich
gatunku z ich matkami, z ich siostrami lub krewniakami co do ciata; i to bez
grzechu. Nikt je nie potgpia za to, ze popelniaja takie grzechy w dniu szabatu,
takie bowiem jest powszechne prawo zwierzat. Wiedz jednak, ze zwierzgta nie
maja grzechu, gdy tak si¢ zachowuja, ale i nie ma tez sprawiedliwosci. Od-
ptata sprawiedliwos$ci bedzie w przysztym $wiecie, w czasie ozywienia umar-
tych, tylko dla tego, kto czynit dzieta sprawiedliwosci. W przypadku zwierzat
nie bedzie ani zmartwychwstania, w ktorym one mogtyby przyja¢ odptate za

*Przektadu dokonano na podstawie wydania krytycznego J. Parisot: Aphraatis Sapientis Persae
Demonstrationes, PSyr 1, Paris 1894, 19802, 541-572.

2 Przyjete oznaczenie dostosowane zostalo do wydania Parisota, w ktorym pierwsza cyfra
wskazuje na numer Mowy, druga — podzial na rozdzialy w ttumaczeniu tacinskim, w nawiasach
okragtych podano kolejno numery kolumn i wierszy tekstu syryjskiego.
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przestrzeganie szabatu, ani nie zostang one przekazane na sad. Prawo bowiem
nie wymagalo od zwierzat zachowywania przykazan, i dlatego szabat nie ma
zadnego znaczenia dla nich. Swiety nakazal w Prawie: ,,Nie bedziesz cudzo-
lozyt” (Wj 20, 14; Pwt 5, 18). Zwierzgta zas cudzotoza catkiem swobodnie
i otwarcie popehiaja zto. Prawo nakazuje i ostrzega: ,,Przeklety kazdy, kto
bierze swoja siostrg lub kogo$ z krewnych swego rodu” (Kpt 20, 17); zwierzg-
ta za$ czynia to wszystko. Napisano jeszcze: ,,Nie bedziesz zabijal” (W] 20,
13; Pwt 5, 17), a zwierzeta bezwiednie?! zabijaja sobie podobne [stworzenia]
1 pozeraja ich cialo. I jeszcze: ,,Zabijaj i jedz wszystko, ale nie bgdziesz spo-
zywal krwi” (Pwt 12, 15-16. 23); zwierzgta za$ nie cofna si¢ przed lizaniem
swojej wlasnej krwi i znajduja przyjemnos¢ w jedzeniu nieczystego ciata. Jesli
zwierzg¢ta miatyby jakas$ korzy$¢, zachowujac szabat, Prawo najpierw odsung-
toby je od wszystkich tych nieczystosci, aby potem mozna bylo uzna¢ je za
sprawiedliwe na podstawie zachowania szabatu.

3 (545, 27 - 548, 16). I to jest dowadd na to, co napisatem ci: szabat zostat
dany na odpoczynek catego stworzenia, ktore si¢ trudzi. Gdyby szabat nie zostat
dany na odpoczynek wszelkiego ciata, ktore si¢ meczy, nalezatoby od samego
poczatku, aby stworzenia niemgczace si¢ zachowywaty bez wyjatku szabat
dla usprawiedliwienia. Widzimy zatem biegnace stonce, maszerujacy ksigzyc,
gwiazdy pedzace, wiatry wiejace i chmury latajace; ptak biegnie, zrodta si¢ bu-
rza 1 tryskaja, fale powstaja, blyskawice si¢ pojawiaja i roz§wietlaja stworzenia,
a nastepnie grzmot dudni z impetem, drzewa rozsiewaja swoje owoce i wzrost
wszystkiego przyspiesza®. I widzimy, ze nic nie odpoczywa w dzien szabatu,
z wyjatkiem ludzi i zwierzat, ktére podlegaja przymusowi pracy.

4 (548, 17 - 549, 2). Ponadto gdyby szabat zostal dany dla usprawiedli-
wienia zanim zostal dany Izraelowi, musiatby takim by¢ dla Adama, aby on
go przestrzegal i tak mogt zosta¢ usprawiedliwiony, a Bog nie narzucitby mu
zakazu spozywania z drzewa poznania dobra i zta, aby nie umart (por. Rdz
2, 17). Adamowi jednak nie byto jeszcze dane pracowad, tak ze on nie mogt
przekroczy¢ przykazania, 1 dlatego szabat nie zostal mu dany. Dopiero wtedy,
gdy on przekroczyl ten zakaz, zostal ukarany praca i zmeczeniem, i musiat
pracowac¢ na roli jako winny dluznik® i przestepca®*, a [Bog] ustanowit nad
nim $mier¢.

! Syr. emdoiax. W= Parisot thumaczy ,,ignoranter” (PSyr 1, 546); por. Thesaurus Syriacus,
ed. Payne Smith, t. 2, 4044: <hoinw — ,puerilitas, infantia, insipientia”; <33 hoine — ruditas,
imperitia in doctrina”.

22 Podobne zachowanie stworzenia i wyjatkowe prawa ludzkiego zycia, ktore pomijaja
obowiazek zachowania odpoczynku w dzien szabatu opisuje $w. Efrem (por. Ephraem Syrus, Com-
mentarium in Diatessaron 13, 4, trad. L. Leloir: Ephrem de Nisibe, Commentaire de [ ’Evangile
Concordant ou Diatessaron, SCh 121, Paris 1966, 233.

2 Takze winowajca, por. Thesaurus Syriacus, ed. Payne Smith, t. 1, 1215-1216: «Zauw — ,,reus,
debito obnoxius”.

24 Takze ztoczynca, winowajca, por. tamze, t. 2, 2631: w\am= — ,,malefactor, reus, maleficus”
(Wj 2, 13; Kol 3, 25; 2Kor 7, 12; 1Tes 5, 14; 1P 2, 14).
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5 (549, 3 - 552, 19). Gdyby usprawiedliwienie bylo w szabacie, wtedy
dzigki niemu Henoch znalaziby upodobanie [u Boga], podobnie jak wszyst-
kie pokolenia po nim (por. Rdz 5, 22-24; Hbr 11, 5). Tak samo Noe nie przez
zachowywanie szabatu zostal nazwany sprawiedliwy, pozbawiony grzechow.
Oto bowiem tak Bog rzekt do Noego: ,,Zobaczytem, ze jeste$ sprawiedliwy
i uczciwy wsrod tego pokolenia” (Rdz 7, 1). To nie przez zachowywanie sza-
batu zostat on usprawiedliwiony, ale dzigki uczciwosci wsrdd pokolenia ze-
psutego, jak wynika z dostownego znaczenia stowa; nie zapisano tez, ze on
uczestniczyt w zyciu §wiata. Noe miat 500 lat (por. Rdz 5, 32), gdy Bog roz-
mawiat z nim 1 mu powiedziat: ,,Zobaczylem, Ze jeste$ sprawiedliwy 1 uczci-
wy wsrod tego pokolenia” (Rdz 7, 1). Ta uczciwo$¢ tak oto zostata nam uka-
zana: Gdy zobaczyt on, ze pokolenie Seta zmieszato si¢ z domem Kaina, ktory
zostat przeklety (por. Rdz 6, 1-4), postanowit nie zeni¢ si¢ ani plodzi¢ dzieci,
aby one nie mieszaly si¢ i nie zostaty przeklete z domem Kaina, potomstwem
przeklgtym. Bog widzac, ze [Noe] byt czystego i uczciwego serca, zapragnat,
aby przez niego dokonato si¢ odnowienie $wiata, ktory [Bog] postanowit
zniszczy¢ z powodu nieprawosci. I rozmawial [Bog] z [Noem], gdy ten mial
500 lat, mowiac: ,,Zobaczytem, Ze jestes uczciwy wobec mnie wsrod tego po-
kolenia” (Rdz 7, 1). Nie miat [Noe] synow, poniewaz, jak nam przekazano,
nie ozenil si¢ w ciagu tego czasu, az do tej chwili, gdy Bog rozmawiat z nim
1 powiedzial mu: ,,Zobaczylem, ze jeste§ uczciwy wobec mnie wsrod tego po-
kolenia. Teraz za$ zbuduj sobie arke z drzewa, aby si¢ w niej schroni¢” (Rdz
7, 1; por. 6, 14). Noe ustyszal Boga, ktéry mu polecil zbudowac arke z drzewa,
1 [Bog] mu rzekt: ,,Zgtadzg wszystkich ludzi z powierzchni ziemi, poniewaz
zepsuli swoje drogi” (Rdz 6, 7; 6, 12); [Noe] miat tedy 500 lat (por. Rdz 5,
32), 1 ozenit si¢ z kobieta sposrod corek Seta, potomstwem btogostawionym
sprawiedliwych, i zrodzil Sema, Chama i Jafeta (por. Rdz 6, 10). Tych trzech
synow Noe ostrzegt, aby nie brali sobie zony sposrod corek Kaina, lecz dat im
kobiety z potomstwa sprawiedliwych, aby dzigki nim zachowane zostato po-
tomstwo na powierzchni ziemi, i aby §wiat zostat odnowiony. I aby$ wiedziat,
ze tak wilasnie si¢ stato, ukazg ci, poczawszy od rachunku lat.

6 (552,20 - 553, 16). Otéz Sem, pierworodny Noego, miat syna Arpachsza-
da dwa lata po potopie (por. Rdz 11, 10). Sem miat wtedy 100 lat, gdy zrodzit
Arpachszada, dwa lata po potopie. Na tej podstawie wiemy, ze Noe miat 502
lata, gdy zrodzit Sema, i z tych obliczen jasno wynika, ze Noe nie wzial sobie
zony, zanim Bog z nim nie rozmawial, i ani nie wzial zony dla swoich synow,
zanim nie nadszedt czas wejscia do arki. Otoz, gdyby wziat sobie zong w swo-
jej mtodosci, musiatby zrodzi¢ synow, jak Adam, ktory zrodzit Seta w wieku
130 lat; Set za$ zrodzit Enosza w wieku 105 lat; Enosz zrodzit Kenana w wieku
90 lat; Kenan zrodzil Mahalaleela w wieku 70 lat; Mahalaleel zrodzit Jereda
w wieku 65 lat; Jered zrodzit Henocha w wieku 162 lat; Henoch zrodzit Metu-
szelacha w wieku 65 lat; Metuszelach zrodzit Lameka w wieku 187 lat; Lamek
zas$, ojciec Noego, zrodzit go w wieku 182 lat (por. Rdz 5, 3-28).
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7 (553, 17 - 557, 10). Gdyby zatem Noe wziat sobie zong, zanim Bég
rozmawial z nim, wydawalby potomstwo jak jego ojcowie, nie grozila mu
bowiem zadna bezptodnos¢, poniewaz w tamtym czasie synowie Adama mieli
btogostawienstwo, aby rosli i rozmnazali si¢ w swoich pokoleniach, zalud-
niajac ziemig (por. Rdz 1, 28). Jesli Noe zachowal sprawiedliwos$¢, to nie ze
strachu przed zmieszaniem si¢ z przeklgtym potomstwem domu Kaina, lecz
dlatego, ze biorac sobie zong, zrodzitby synéw, ktorzy przekroczyliby pra-
wo, biorac sobie zony z tego potomstwa. Gdy on zobaczyl, ze B6g rozmawiat
z nim i mu powiedziat: ,,Zgtadze ludzi z powierzchni ziemi” (Rdz 6, 7), ciebie
jedynie zachowam (por. Rdz 7, 1), wiec wzial sobie zong, aby zrodzi¢ potom-
stwo, na ktorym odbuduje $wiat, i aby stac sig ojcem [wszystkich] poboznych
i sprawiedliwych. Duch Swigty potwierdzit, ze Zbawiciel $wiata, Chrystus,
ktory usunal przeklenstwo Adama, zostal zrodzony z jego potomstwa. Wziat
sobie zatem ten ojciec sprawiedliwych natychmiast zong z pokolenia btogo-
stawionego i zrodzil Sema, majac 502 lata, dwa lata po tym, jak Bég rozma-
wiat z nim. Gdy [Noe] zrodzit trzech synow, zaczat budowac arke, i ostrzegt
ich, aby nie brali sobie zon, zanim nie nadejdzie czas wejscia do arki, aby
zatem nie mieli syndw, ktorzy pobtadziliby na swoich drogach, 1 z powodu
swoich grzechow nie mogli by¢ zbawieni, bo Gniew nadchodzit. I tak strzegt
[Noe] swoich synow przez 97 lat, i dal im Zzony z pokolenia blogostawionego
swoich ojcow. Nastepnie gdy Noe miat 600 lat, Bog rozmawiat z nim i mu
powiedziat: ,,Wejdz do arki, ty i twoja zona, twoi synowie i zony twoich sy-
néw razem z toba” (Rdz 7, 1. 13 ). I Noe wszedt do arki majac 600 lat. Jego
syn Sem miat 97 lat, gdy wszedt do arki, i nadszedt potop a pokolenie zepsute
zostato zgladzone. Noe wraz z synami przebywali w arce 12 miesigcy i 10 dni
(por. Rdz 7, 11 - 8, 14). Tak zatem od czasow Noego istnieje drugi §wiat, po-
niewaz [Noe] zachowal sprawiedliwos¢ wsrod pokolenia zepsutego; i zostat
usprawiedliwiony i to nie z powodu zachowywania szabatu czy obrzezania,
ale dzigki temu, o czym ci méwitem.

8 (557, 11-27). Z Noego zrodzit si¢ cztowiek wiary, wodz sprawiedliwych,
Abraham, ktory zachowat prawo, chociaz to prawo nie zostato mu natozone.
On to zrodzit Izaaka, syna obietnicy, i Jakuba, przywodce ludu. Ci ojcowie
sprawiedliwi nie zachowywali szabatu, tylko dzigki wierze zostali usprawie-
dliwieni, jak napisano: ,,Abraham uwierzyt w Boga i zostato mu to poczytane
za sprawiedliwo$¢” (Rdz 15, 6; Rz 4, 3). Jego synowie Izaak i Jakub poste-
powali zgodnie z przykazaniem i prawem ich ojca (por. Rdz 18, 19); i zostali
usprawiedliwieni dzigki wierze, a nie przez szabat. Jozef, w Ziemi Egipskiej
zostat usprawiedliwiony dzigki swojej poboznosci, a nie przez zachowywanie
szabatu; gdy jednak zona jego pana podniosta oczy na niego, aby popeknit nie-
czystos$¢ z nia, on odpowiedziat Zonie swego pana: ,,Jakze mogibym uczynic
tak wielkie zto 1 zgrzeszy¢ przeciwko Bogu?” (Rdz 39, 9). Dlatego witasnie
Jozef zostat usprawiedliwiony, ale nie przez szabat.
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9 (560, 1 - 561, 15). Gdyby zatem tak zostatlo nalozone, migdzy Smiercia
a zyciem, i miedzy nieprawoscia a sprawiedliwoscia, tym sprawiedliwym, kto-
rych imiona wiasnie Ci przypomnialem, wtedy szabat zostalby im dany, aby
go zachowywali i mieli zycie. Szabat jednak zostat dany tylko dla odpoczynku
niewolnikdéw i niewolnic, najemnikéw i cudzoziemcow, i niemego bydta (por.
Wj 23, 12), aby ci, ktorzy sa utrudzeni praca, mogli sobie odpoczaé. Bog si¢
bowiem troszczy o cate swoje stworzenie: nawet o zwierzyng 1 bydto, o ptac-
two 1 dzikie zwierzeta. Gdy Mojzesz przekazal prawo ludowi, powiedziat:
,»Przez szes$¢ lat bedziesz obsiewat ziemig i zbierat jej plony, a siddmego roku
bedziesz ja orat i zostawisz, aby mogli spozywac ubodzy twego ludu; a resztg
zjedza dzikie zwierzgta” (Wj 23, 10-11). Co za$ dotyczy ptakow, Swigty tak
rozkazat przez swego stuge Mojzesza: ,Jesli znajdziesz przed soba gniazdo
ptaka na drzewie lub na ziemi, i [w nim] matke z matymi lub piskletami, nie
wezmiesz matki z matymi, lecz pozwolisz odlecie¢ matce, a mate mozesz za-
bra¢ dla siebie, aby Pan, twoj Bog ci blogostawil” (Pwt 22, 6-7). Dawid po-
wiedziat: ,,On [Bog] karmit mate kruki, ktore wotaty” (Ps 147, 9). I Dawid
dodat: ,, Ty, Panie, ratujesz dzieci ludzi i mate potomstwo zwierzat” (Ps 36, 7).
Hiob za$ powiedzial: ,,Kto dat wolno$¢ dzikiemu ostowi, aby uniknat jarzma,
[1 kto] uczynit rowning jego domem i ziemig stona jego mieszkaniem?” (Hi
39, 5-6). I dodat Hiob: ,,On [Bog] przygotowuje pokarm dla mtodych orta”
(por. Hi 38, 41). Powiedziano jeszcze na temat ptakow i zwierzat: ,,Wszystkie
czekaja, aby$ im dat pokarm w swoim czasie. To, Ty [Boze] dajesz, a one
spozywaja; Ty otwierasz reke, a one si¢ syca; gdy odwracasz swoje oblicze,
wpadaja w niepok6j” (Ps 104, 27-29). Izajasz powiedziat: ,,Tam zgromadza
si¢ sepy a Jego [Boga] usta beda im rozkazywac; Jego Duch zgromadzi je
a Jego reka przydzieli im wielkos$¢ dziedzictwa” (por. 1z 34, 15-17). Zobacz
wigc na tej podstawie, ze Bog troszczy sig o cate swoje stworzenie i nic Jemu
nie umknie. On zawiadomit i zarzadzil, ze szabat jest dniem odpoczynku.

10 (561, 16 - 564, 22). Postuchaj jeszcze, co powiedziano: ,,W szes¢ dni
Bog uczynit niebo 1 ziemig, nastgpnie przestat 1 odpoczat od catego swego
stworzenia; w ten sposéb Pan pobtogostawit siodmy dzien i go uswiecit” (por.
Wj 2, 1-3). Co znaczy, ze Pan odpoczat siodmego dnia? Postuchaj, wyjasni¢
Tobie! Nie znaczy to, ze Bog zmgczyt si¢ w dziele tych szesciu dni, 1 z po-
wodu zmeczenia musiat odpoczaé siddmego dnia. Oto znaczenie tego stowa:
,,B0g zakonczyt w szes¢ dni wszystkie swoje dzieta, i przestat sioddmego dnia
ze wszystkimi dzietami, ktore uczynil” (por. Wj 2, 1-2). Postuchaj, oto do-
wod, ze Bog jest niezmordowany. Dawid powiedzial: ,,On nie zasnie, ani sig
nie zdrzemnie, Straznik Izraela” (Ps 121, 4). Ten, ktory nie $pi, ani nie drze-
mie, tym bardziej si¢ nie meczy (por. 1z 40, 28). Izajasz powiedziat do synow
Izraela: ,,Tak mowi Pan. Takie oto mysli dotarty do waszych serc: czy Bog
rzeczywiscie moze nas zbawic¢?” i dlatego On [Bog] odpowiedziat im przez
Izajasza: ,,Czyz moja rgka zbierajaca zniwa mogtaby ostabnac¢®, albo czyz nie

2 Syr.: haao ,me fa o 31 v a\a (PSyr 1, 564, 9-10); por. Thesaurus Syriacus, ed. Payne
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mam sily, aby ocali¢? Przez moja grozbg¢ moge uczynié, ze wyschnie morze
a rzeki stana sig jak pustynia; ryby beda cuchna¢ z braku wody i zgina; ubiorg
niebiosa w ciemnosci i z worka uczynig ich okrycie” (por. Iz 50, 1-3). Po-
dobnie jak wtedy, gdy sprawitem, ze wyschto morze Suf*® w dniach waszych
0jcow, 1 uczynitem przejscie w wodach Jordanu i mogli je przejsc, tak tez teraz
mog¢ was ocali¢ moja reka. Jednak ,,z powodu waszych grzechow, zostaliscie
sprzedani, z powodu waszych nieprawosci wasza matka zostata odprawiona”
(Iz 50, 1). Jestem niestrudzony, jednak to wy mnie zmgczyliscie, jak powie-
dziat prorok Malachiasz: ,,Zmeczyliscie Pana waszymi mowami” (Ml 2, 17)*.

11 (564, 23 - 568, 5). Postuchaj jeszcze mojego dowodu na to, ze Bog
si¢ nie zmegczyt ani utrudzit, stwarzajac wszystkie swoje dzieta. Powiedzia-
no bowiem: ,,Przez stowo Pana powstaly niebiosa i przez tchnienie ust Jego
wszystkie ich zastepy” (Ps 33, 6). Sam Adam pracowat wtasnymi rekami, a nie
napisano, ze on si¢ zmeczyl swoja praca. Cate stworzenie uczynione przez sto-
wo Jego ust nie znato trudu ani zmgczenia. Oto jak nalezy rozumie¢, ze Bog
zakonczyt wszystkie swoje dzieta i odpoczal siodmego dnia (por. Rdz 2, 2).
Jesli Bog, chociaz niestrudzony, zakonczyt swoje dzieta i odpoczal, o ilez bar-
dziej my, ktorzy podlegamy trudowi i uciemi¢zeniu (ansara s Mawsh),
potrzebujemy odpoczynku. I oto jeszcze Izajasz tak moéwi o Bogu: ,,On si¢ nie
meczy ani nie zasnie, i nie mozna poznac Jego mysli” (Iz 40, 28). A na innym
miejscu tak rzekl z powodu grzechéw ludu: ,,Uciemigzytes mnie swoja nie-
prawoscia (wlass hanse) i grzechami swoimi mnie zmeczytes” (I1z 43, 24).
Oto dlatego jest napisane, ze On si¢ nie meczy ani nie zasnie, i ze z powodu
ich nieprawosci rzekt do Izraela: ,,Uciemigzyle$s mnie i mnie zmgczyles” (1z
43, 24). Wszystkie te stowa zostaly napisane i moga je poja¢ medrey dzigki
ufnemu przekonywaniu (<mias)®, jak rzekt Apostot: ,,Prawo jest dobre, je-
$li sig je czyta z ufnym przekonaniem (waas)” (por. 1Tm 1, 8). Prorok za$
powiedziat: ,,Drogi panskie sa proste, nieprawi ich unikaja, ale sprawiedliwi
krocza nimi z tatwoscia” (Oz 14, 10). I podobnie: ,,Bég odpoczat po swoich
dzietach” (Rdz 2, 2). Dla nierozumnych oznacza to dostownie, ze On byt zmg-
czony, podobnie [dostownie] jak wtedy, gdy chcial zgtadzi¢ ludzi z powodu

Smith, t. 1, 1351: 3 o» — ,,messuit, demessuit” (Hi 24, 6; Ps 126(125), 5; J 4, 38; 1Kor 9, 11; Jk 5,
4); tamze, t. 2, 3035-3036: 1 — ,,defecit, erravit”; Parisot, PSyr 1, 563: ,,Numquid metendo mes-
suit manus mea et decepta est”; P. Bruns, w: Aphrahat, Unterweisungen, Bd. 2: XI-XXIII, FCh 5/2,
Freiburg 1991, 323: ,,Habe ich denn etwa meine Hand gekiirzt, und ging si¢ fehl?”, czyli zgodnie
z 1z 50, 2.

26 Chodzi o tzw. ,,Mare Rubrum” (,,Morze Czerwone”, Wj 15, 4), .aamwa ~&n.; por. Thesaurus
Syriacus, ed. Payne Smith, t. 2, 2577.

7Sy (oaasmy has wLim) L odurdwn 1 A por. Thesaurus Syriacus, ed. Payne Smith,
t. 1, 193, laboravit, se fatigavit”; \e¢ —, negotium facessivit”.

2 Syr.: ~maan; por. Thesaurus Syriacus, ed. Payne Smith, t. 2, 3117: ,,suasio, persuasio; fi-
ducia, persuasio cum animi confidential” (por. 2Kor 3, 4); ,,constans, convictio”, por. Hbr 11, 1;
Aphraates, Demonstratio 2, 1, PSyr 1, 48, 1, ttum. A. Uciecha, w: Afrahat, O milosci (Demonstratio
Secunda. De caritate. PSyr 1, 48-96), SSHT 39 (2006) fasc. 1, 55; tamze 13, 13, PSyr 1, 572, 21.
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ich grzechow, ktore byly liczne, i rzekt: ,,Zatuje, ze ich stworzytem” (Rdz
6, 5-7). Postuchaj jednak tego, co powiedziat Apostot: ,,Jakze Bog bedzie sa-
dzi¢ ten $wiat?” (Rz 3, 6).

12 (568, 6 - 569, 15). Postuchaj mnie, moj przyjacielu, a wyjasni¢ Ci sza-
bat tak, jak wyjasnitem Ci obrzezanie, ktérym chelpi si¢ bez powodu narod
Izraela. I udowodnig¢ Ci, Zze rOwniez na prozno przechwalaja si¢ przestrzega-
niem szabatu. Otéz Jozue, syn Nuna, nie wymagat od nich odpoczynku pod-
czas szabatu, gdy prowadzil wojne w Jerychu (por. Joz 6, 15), jak powie-
dzial stawny Apostot: ,,Gdyby Jozue nakazal im odpoczynek, nie méwiltby
im wigcej o dniu szabatu; to pdzniej zostat ustanowiony szabat Bozy” (Hbr 4,
8-9). Podobnie bylo z Machabeuszami: ich przeciwnicy przybyli, aby walczy¢
w dzien szabatu, lecz oni pragngli zachowac¢ szabat zgodnie z prawem. I prze-
strzegali go 1 dlatego wielu zgingto, gdy ich przeciwnicy wystapili [przeciwko
nim] w dzien szabatu. Gdy tamci [przeciwnicy] przybyli i podstepnie chcieli
ich wciagna¢ do walki w dzien szabatu, oni ztamali szabat i przystapili do wal-
ki, pokonujac ich przeciwnikow, a nie zostali potgpieni za ztamanie szabatu
(por. 1Mch 2, 29-44). Nie sa oni jedyni, ktorzy ztamali szabat; kaptani $wiaty-
ni rOwniez famali szabat, nie popetniajac grzechu, poniewaz to w dniu szabatu
kaptani sktadali ofiary; zabijali ofiary 1 zdejmowali skory, sktadali ognisko
1 podktadali ogien. Nie zostali jednak potgpieni za lamanie szabatu, poniewaz
otrzymali taki nakaz. Jes§li wigc kaptani, ktorzy maja ostrzega¢ lud przed po-
petnianiem grzechow, famali szabat, to czyz nie mogliby tego czyni¢ w jakims$
mniej waznym miejscu, a nie tam, gdzie odpuszczano wszystkie grzechy! Nie
popetniali nieprawosci i nie poczytano im tego za grzech. Dlaczego zatem oni
[synowie Izraela] tak bardzo przechwalaja si¢ przestrzeganiem szabatu, ktory
zostat dany tylko dla odpoczynku, jak tego dowiodlem?

13 (569, 16 - 572, 23). Postuchaj jeszcze o tym szabacie, ktory podoba si¢
Bogu. Izajasz tak im powiedzial: ,,Dajcie odpoczaé¢ tym, ktorzy sa utrudzeni”
(Iz 28, 12) i dodat: ,,To ci, ktorzy zachowuja szabat i nie famia go, zostana
pocieszeni dzigki mojemu przymierzu, i ci, ktorzy wypehiaja to, co Mi sig po-
doba” (por. Iz 56, 4). Tym wlasnie, ktorzy nie tamia szabatu, czyli odpoczynku
Bozego, Bog mowi i obiecuje go [tj. odpoczynek] daé, jak rzekt: ,,W moim
domu i w moich murach dam wam imig lepsze od synow i corek™ (Iz 56, 5).
Szabat nie przynosi korzysci ani bezboznym, ani zabdjcom, ani ztodziejom,
lecz tylko tym, ktérzy wypetniaja to, co si¢ Bogu podoba, i ktoérzy zachowuja
swoje rece od ztego; to w nich przebywa Bog, i w nich zamieszkuje, jak po-
wiedziano: ,,Zamieszkam wsrod nich i wsrdd nich bedg sig przechadzal” (2Kor
6, 16). Istotnie w dniach Izajasza oni zachowywali szabat, jednak postepowali
zgodnie z uczynkami ludéw nieczystych. A gdy popekniali uczynki Sodomy
1 Gomory. Tak méwili do ludow: ,,0dejdz ode mnie, bo ja jestem poswigcony”
(por. Iz 65, 5). Dlatego Izajasz rzekt im: ,,Oni to stang si¢ dymem w moim
gniewie 1 ogniem, ktory ptonie przez caly dzien” (por. Iz 65, 5). Porwat ich,
i wyrzucit z ich kraju, i rozproszyt ich posréd wszystkich ludow, poniewaz
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nie zachowywali odpoczynku Bozego, zachowujac szabat jedynie cielesnie
(h.mrizne). My za$ zachowujmy szabat Bozy, czyli taki, ktory odpowiada Jego
woli, abysmy mogli wejs¢ do szabatu odpoczynku, w ktorym niebo i ziemia
czynia szabat, i w ktorym cate stworzenie przerywa [pracg] i odpoczywa, aby-
$my nie musieli uciekaé, jak powiedziat nasz Zbawiciel: ,,aby wasza ucieczka
nie wypadta w zimie albo w szabat” (Mt 24, 20); i jak rzekt Apostot: ,,AZ do-
tad bedzie szabat Bozy” (por. Hbr 4, 9). Napisatem Ci to krotkie wyjasnienie
(<) Na temat szabatu przeciwko tym®, ktorzy si¢ nim chetpia.

Koniec Mowy O szabacie.
Z jezyka syryjskiego przetozyt

wstepem i komentarzem opatrzyt
ks. Andrzej Uciecha™

2 Syr.: @lar? Jaoal Parisot ttumaczy: ,,adversus eos qui” (PSyr 1, 571); Pierre, SCh 359, 606:
,-a ’encontre ceux qui”.
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