VOX PATRUM 36 (2016) t. 65

Ks. Stanistaw LONGOSZ"

DRAMATYZOWANE HOMILIE PATRYSTYCZNE
ZALAZKIEM DRAMATU CHRZESCIJANSKIEGO

Przyjmuje si¢ dzi$ ogdlnie, ze dramat chrzescijanski nie rozwinal si¢
z bezposredniej ewolucji lub kontynuacji greckiego lub tacinskiego drama-
tu klasycznego, ale z dramatyzowanej homilii patrystyczne;j. O jej strukturze,
cechach i rodzajach pisali$my juz wczesniej', obecnie za§ chcemy przyblizy¢
1 w miar¢ mozliwosci jak najobficiej udokumentowac wlasciwa i w petni udra-
matyzowana w formie i tresci sama homilig patrystyczna, w ktorej wystepuja
wigksze lub mniejsze autentyczne (przejete wprost z Biblii) albo oparte na nich
wyimaginowane, uzupetnione przez kaznodziejg, dialogi oraz akcja z dodany-
mi nierzadko scenami pelnymi ruchu i dramatyzmu. Ze wzgledu na tres¢ tego
rodzaju dramatyzowane homilie patrystyczne mozna najogdlniej podzielic,
jak przed laty sugerowat Giorgio La Piana? na trzy zasadnicze grupy: 1. Ho-
milie o Janie Chrzcicielu i chrzcie Chrystusa w Jordanie, 1I. Homilie o zsta-
pieniu Chrystusa do otchtani i uwolnieniu przebywajacych tam Patriarchow,
1 wreszcie najliczniejsze — III. Homilie o zwiastowaniu 1 watpliwosciach $w.
Jozefa. Ze wzgledu na rozleglos¢ tematu w tym przyczynku zaprezentujemy
tylko dwie pierwsze grupy dramatyzowanych homilii patrystycznych.

I. HOMILIE O JANIE CHRZCICIELU I CHRZCIE CHRYSTUSA?

Chrzest Chrystusa nad Jordanem byl jednym z najczgsciej poruszanych
tematow przez kaznodziejow wczesnochrzescijanskich, ktorzy zwlaszcza na
Wschodzie, pozostawili nam wiele homilii na ten temat. Nosza one zazwyczaj
0g6lna nazwe: eic Tor aylo Ogopavia lub eig o dylo pdto, gdyz Kosciot
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Grecki obchodzac uroczyscie chrzest Chrystusa w Epifanig, uzywat w tym
dniu wiele zapalonych $wiatel w swych $wiatyniach, dla usymbolizowania
$wiatta Ducha Swigtego, wylanego na dusze nowo ochrzczonych w tym cza-
sie. Ewangeliczny opis chrztu Chrystusa (Mt 3, 13-17; Mk 1, 9-11; £k 3, 21-
22; J 1, 31-34) zawiera w sobie krotkie dialogi i pewna dramaturgie, ktora
wcezesnochrzescijanscy homileci chetnie poszerzali i rozbudowywali. Sposrod
licznych homilii na ten temat wybieramy tu tylko dwie, w ktorych dopatrzyli-
$my si¢ wyraznych znamion dramatycznych.

1. Homilia na sw. Teofanig lub o chrzcie Chrystusa, przypisywana btednie
$w. Grzegorzowi Cudotworcy (1 270)*. W jej wstepie kaznodzieja zacheca
stuchaczy do przeniesienia si¢ w myslach z Galilei do Judei, nad brzegi Jorda-
nu, gdzie plastycznie opisuje udzielanie chrztu pokuty przez Jana Chrzciciela:
z thumu wytania si¢ Chrystus, co jest uobecnione przez przytoczony tekst bi-
blijny (Mt 3, 13), a chér w nawiazaniu do niego wychwala mitos¢ Boga, ktory
si¢ upokarza przez zmieszanie si¢ z thumem i oczekiwanie na chrzest pokuty.
Kaznodzieja szczegdtowo opisuje dalej, jak Jan rozpoznaje Chrystusa i glg-
boko wzruszony prowadzi z nim dlugi dialog, sktadajacy si¢ z trzech zasadni-
czych czgsci, niby trzech odston lub scen, poprzedzanych regularnie przez trzy
wersety, zaczerpnigte z ewangelicznego opisu Jego chrztu:

A. ,,Ja potrzebuje chrztu od Ciebie, a Ty przychodzisz do mnie” (Mt 3, 14)
— Jan poprzez seri¢ pytan i pelnych retoryki antytez wyraza swa pokorg, iz nie
odwazy si¢ podniesc¢ reki i chrzci¢ swego Stworce:

,,Co czynisz, Panie? Dlaczego odwracasz porzadek rzeczy? Dlaczego ze stu-
gami prosisz swego stugg o to, co jest powinnos$cig shugi? Dlaczego chcesz
otrzymac to, czego nie potrzebujesz? Dlaczego tak wielka taskawoscia 1 po-
kora mnie stuge Twego przytlaczasz? [...]. Nie potrzebujesz chrztu ode
mnie. Pochodnia bowiem od stonca jest rozpalana, a nie stonce od pochod-
ni roz§wietlane. Glina przez garncarza jest przygotowywana, a nie garncarz
przez gling formowany. Stworzenie przez Stworce jest odnawiane, a nie
Stworca przez stworzenie. Chory przez lekarza jest leczony, a nie lekarz przez
chorego pielggnowany. Ubogi u bogatego pozycza, a nie bogaty u ubogie-
go [...]. Wiem dobrze, kim jestes$ i skad przychodzisz” (1180B-C).

B. ,Nie jestem godzien rozwiaza¢ rzemyka u Jego sandatow” (J 1, 27). Jan
Chrzciciel jest w tej czgsci przedstawiony jako teolog, ktory wyznaje swa wiarg

4 Homilia in sanctam Theophaniam sive de Christi baptismo, PG 10, 1177-1190, ttum. S. Lon-
gosz (jesli nie podano nazwiska tlumacza, jest nim autor niniejszego artykutu; poniewaz znakomita
wigkszo$¢ cytowanych homilii nie ma podzialu na rozdziaty, przy podawaniu ich ttumaczonych
fragmentow, wskazujemy tylko kolumny PG, na ktorych si¢ one znajduja). Homilia zawiera w sobie
nauke 1 wyrazenia, ktore zdradzaja dyskusje i jezyk teologiczny V i VI w. i dlatego jej powstanie
trzeba umiesci¢ pod koniec V lub w VI w.; por. La Piana, Le rappresentazioni sacre, s. 73-76; Lon-
gosz, Dramatyzowane homilie o Janie Chrzcicielu, s. 67-70.
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w rozne prawdy teologiczne: w bostwo Chrystusa, w Jego bosko-ludzka naturg
i Jego relacje z Ojcem. Ale i w tej teologicznej, na pozor abstrakcyjnej czgsci,
nie brakuje pewnego wdzigku i zywosci dramatycznej, jak o tym na przyktad
$wiadczy wewngtrzna rozterka Jana:

»W czyje imi¢ mam Ci¢ ochrzci¢? W imi¢ Ojca? — przeciez Ty masz catego
Ojca w sobie i caty jestes w Ojcu. Czy w imi¢ Syna? — przeciez oprocz Ciebie
nie ma innego Syna Bozego z natury. Czy w imi¢ Ducha Swigtego? — prze-
ciez 1 On jest razem z Toba jako Ci wspotistotny oraz tej samej woli i my-
$li, rowny we wladzy i rowny we czci: razem z Toba odbiera uwielbienie od
wszystkich” (1184B).

C. ,,0to Baranek Bozy, ktory gtadzi grzech swiata” (J 1, 29). W tej wresz-
cie czesci kaznodzieja wznosi mowe Jana do wielkich nadziei odkupienia i za-
checa wszystkie stworzenia do rados$ci, bo zbliza si¢ zbawienie §wiata. Chry-
stus odpowiada na to: ,,Pozwol teraz, bo tak godzi si¢ nam wypetni¢ wszystko,
co sprawiedliwe” (Mt 3, 15) 1 nakazuje milcze¢ Janowi, uzasadniajac dhugo,
ze jeszcze nie nadszedl czas ujawnienia Jego bostwa, i zeby szatan niczego
nie podejrzewat:

,»Udziel mi koniecznie chrztu, abym mogt zbawi¢ ludzi. Udziel mi chrztu
tak, jak Dziewica udzielita mi swego mleka. Ujmij i dotknij ma glowe, ktora
uwielbiaja Serafinowie. Ujmij swa prawa reka moja glowe, ktora przez krew
jest ci pokrewna [...]. Ochrzcij mnie, a ja w przyszio$ci bede chrzcit woda,
Duchem i ogniem” (1187A).

Po tych stowach Jan zrozumiat wielka tajemnice i1 drzaca r¢ka, jak objasnia
kaznodzieja, chrzci Jezusa. Stojacy za$ obok zydzi, obserwujac co si¢ dzieje,
1 stuchajac tych rozmow, zaczgli migdzy soba szemrac:

,»,Czyz darmo podejrzewalismy, ze Jan jest mocniejszy 1 doskonalszy od Je-
zusa? Czyz sam chrzest Jana nie §wiadczy, kto jest potezniejszy? Przeciez
chrzciciel jest wyzszy godnoscia od chrzczonego” (1188B).

Watpliwosci te jednak przerywa glos z nieba:

»«Ten jest Syn moj mity» (Mt 3, 17). Jest nim Jezus, a nie Jan, chrzczony,
a nie ten, ktéry chrzci, zrodzony ze Mnie przed czasem, a nie z Zacha-
riasza” (1188B-C).

Szeroko skomentowanymi stowami Ojca kaznodzieja konczy swa homilig, do-
faczajac do niej tradycyjna doksologig.

W przedstawionej wyzej tresci homilii tatwo zauwazy¢, ze form¢ drama-
tyczna ma ona zwlaszcza w drugiej swej czesci. Przemawia w niej az 6 postaci,
ktére maja swe sprecyzowane wypowiedzi: Jezus, Jan, gtos Boga, thum szem-
rajacych zydow, chor i mowca. Akcja jest jasno zaznaczona, dialogi mimo
rozwlektosci i1 abstrakcyjnej tresci teologicznej, zachowuja swa dramatyczna
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zywos¢, ktora bardziej pasuje do jakiej$ recytacji, niz do zwyczajnej prostej
homilii. Jej tre$§¢ miesci sig na ogdt w narracji ewangelicznej o chrzcie Chrys-
tusa, z tym, ze kaznodzieja oprocz wielorakiego rozbudowania krétkich dialo-
gow ewangelicznych, wprowadza do akcji nowa, nie wymieniang tam postac
— grupg szemrajacych zydow. Jest to niewatpliwie jeden z pierwszych krokow
uniezalezniania si¢ tresci homilii dramatycznych od tekstu ewangelicznego
1 czerpania takze z tradycji ludowych i apokryficznych, nie ograniczania si¢
wylacznie do autentycznych zrodet biblijnych.

2. Homilia o chrzcie Chrystusa — X1 mowa autorstwa Pseudo-Euzebiusza
Aleksandryjskiego (V/VI w.)’, rzekomego nastepcy Cyryla Aleksandryjskiego
(1 444). W pierwszej swej czesci, ktora odpowiadataby pierwszemu aktowi
dramatu, jest ona krotkim streszczeniem wyzej scharakteryzowanej homilii
o Teofanii: identyczne sytuacje, ten sam uktad wydarzen, podobne dialogi, te
same pojgcia, a nawet kilkakrotnie te same stowa, zdaja si¢ wskazywacé na ich
wspolne zrodto. Tuz jednak po tak lakonicznie opisanym chrzcie Chrystusa,
pojawia si¢ nowa posta¢ — zaniepokojony tymi wydarzeniami szatan, i wWoOw-
czas zaczyna si¢ jakby drugi akt dramatu, ztoZzony z prologu i trzech scen. Naj-
pierw szatan, ktory przed chrztem nie znat Chrystusa 1 uwazal Go za zwyklego
narodzonego z kobiety cztowieka, widzac wydarzenia nad Jordanem niepokoi
si¢ 1 peten Igku prowadzi ze soba dialog:

»Kim on jest? Wiem, ze jest synem Maryi i ciesli Jozefa. Skadze teraz sty-
szg takie rzeczy o nim? Czy nie jest to przypadkiem Chrystus? Czy nie jest
to moze ten, ktory ma odkupi¢ $wiat? Czy nie jest on moze Slowem, ktore
byto na poczatku, ktéremu ja si¢ sprzeniewierzylem, i przez ktore zostatem
stracony na ziemi¢? Nie wierze, zeby ten, ktory wlasnymi rgkami ksztattowat
ciato, przybrat teraz cialo cztowicka. Co mam czyni¢? W jaki sposob mam si¢
doktadniej dowiedzie¢, czy on rzeczywiscie jest Stowem, a jesli jest nim na-
prawdg, to czy przyszedl, zeby mnie obali¢? Biada ml biednemu, bo zmaleje
moja wladza, stgpieje moja walka, 1 ostabnie moja moc” (376C).

W wyniku tych watpliwosci szatan postanawia sam wyprobowac Jezusa i prze-
kona¢ sig, czy jest on zwyktym cztowiekiem, czy tez obiecanym Mesjaszem:

»Bede go kusit. Jesli jest Synem Bozym, powie mi, nie pozwoli si¢ przeze
mnie kusi¢ i stowem — uniknie mnie. Jesli za$ przez kuszenie poznam, ze nim
nie jest, i nic z tych rzeczy, ktore Jan odwazyt si¢ o nim glosi¢ nie musi mnie
smuci¢, powiem mu, zeby na przyszto$¢ takich rzeczy juz nie mowit [...].
Boje si¢ jednak gtosu z nieba, zeby nie okazal si¢ prawdziwy” (376D).

5 Homilia de baptismo [CPG 55201, PG 86, 372-380; por. La Piana, Le rappresentazioni sacre,
s. 76-79; G. Lafontaine, Les homélies d’Eusébe d’Alexandrie, Diss., Louvain 1966, 132; Longosz,
Dramatyzowane homilie o Janie Chrzcicielu, s. 70-72 + przektad homilii dokonany przez T. Kry-
nicka (s. 72-75).
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Po tym jakby prologu, rozpoczyna si¢ pierwsza scena, ale w zmienionej
juz scenerii: nie jestesmy juz nad brzegami Jordanu, ale na szczycie wysokiej
gory. Szatan wyprowadzil tam Jezusa i jakby upojony swa witadza, pewny
siebie, pokazuje mu z wysoka wszystkie krolestwa ziemi méwiac: ,,Oddam ci
to wszystko, jesli upadniesz i oddasz mi pokton” (Mt 4, 9). W odpowiedzi na
t¢ propozycj¢ zdaje si¢ wkracza¢ chor, ktory z prawdziwym dramatycznym
polotem i wyczuciem wyraza swe oburzenie wotajac:

,Co ty mowisz, bezczelny szatanie? Obiecujesz Stworcy wszystkiego oddac
rzeczy stworzone? Ty Krolowi krolow ofiarujesz krolestwo? [...]. Spojrzcie,
Kochani, jak ngdzna jest propozycja przebieglego szatana i glupi pomyst?
Od poczatku wiedziat, Zze rodzaj ludzki jest chciwy 1 zadny wiadzy i dlatego
wilasnie tak go kusi” (377A).

Chrystus jednak nie oburza si¢ i nie odpgdza kusiciela, ale spokojnie odpowia-
da stowami ewangelicznego tekstu: ,,Napisane jest, bedziesz czcit Pana Boga
Twego 1 Jemu samemu begdziesz stuzyl” (Mt 4, 10). Po tej pokusie sceneria
znOw sig zmienia: moéwca przenosi sytuacjg na pustynig, gdzie Chrystus przez
40 dni poscil. Szatan wraca do kuszenia i udajac ironicznie wspotczucie, su-
geruje glodnemu Chrystusowi: ,,Jesli jestes Synem Bozym, powiedz, Zeby te
kamienie staty si¢ chlebem” (Mt 4, 3). Zanim Chrystus odpowie, znowu zdaje
si¢ wkracza¢ chor, wyrazajacy swe oburzenie:

,Bezbozny szatanie! Ten ku ktéremu zwracaja si¢ oczy wszystkich, ktory
w nalezytym czasie karmi wszystkich swym pokarmem, nie mogtby z kamie-
ni uczyni¢ chleba? Ten, ktéry Izraelitom na pustyni zsytal za darmo manng,
nie moglby, nedzny diable, z kamieni uczyni¢ chleba? Ten, ktory zaledwie
tylko rzekt, a niebo, ziemia i cate stworzenie z niczego powstatly, kamienie za$
dzigki Jego stowom nie statyby si¢ chlebem? Na pewno by sig staty” (377C).

I tym razem Chrystus spokojnie odpowiada: ,,Nie samym chlebem zyje czlo-
wiek, ale kazdym stowem Bozym” (Mt 4, 4).

Wreszcie zgodnie z ewangelicznym opowiadaniem sceneria homilii zmie-
nia si¢ po raz trzeci: kuszacy szatan przenosi Chrystusa na naroznik §wiatyni
i sugeruje Mu: ,,Jesli jestes Synem Bozym, rzu¢ si¢ w dot” (Mt 4, 6). Tym ra-
zem jednak Chrystus uchyla nieco rabka swego skrywanego bostwa i petnym
wladzy glosem odpowiada: ,,Idz precz szatanie! Jest napisane: nie bedziesz
kusit Pana Boga swego” (Mt 4, 7). Wowczas pokonany szatan ucieka, a chor
intonuje kantyk pochwalny zakonczony trisagionem. Kaznodzieja zas$ konczy
swa homili¢ uwaga, ze Jezus ukrywal swe bdstwo po to, aby odnie$¢ wigkszy
triumf nad szatanem i wyrwac nas z jego rak.

Oceniajac druga interesujaca nas szczegodlnie cz¢s¢ homilii, ktora porow-
nali$my na wstegpie do drugiego aktu dramatu, trzeba zauwazy¢, ze jej autor
respektuje na ogot schemat opowiadania ewangelicznego, cho¢ w celach dra-
matycznych zmienit nieco porzadek kuszef,, stawiajac na ostatnim miejscu
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pokuse, ktora ewangelista umiescit na drugim, aby przez to zamkna¢ dramat
deklaracja ujawniajaca bostwo Chrystusa. Takze solilokwium diabta przed ku-
szeniem Chrystusa jest wyjatkowo dramatyczne: jego lgki i obawy, wyrazane
serig okrzykc')w i biadan, jeéliby Chrystus okazal si¢ Synem Bozym, o$mie-
szaja go i wywoluja przynajmniej dobry humor u shuchaczy. Na]ple;kmejszq
n1ewqtphw1e jest sama sceneria kuszen: roznorodnos¢ scen, ktore si¢ przeno-
$za z miejsca na miejsce, uroczysta powaga Jezusowego jezyka w zestawieniu
z gadatliwo$cia szatana oraz interwencja choru z gwaltownymi apostrofami
do kusiciela, wszystko to nadaje dramatowi mistyczna powagg, ktora wzru-
sza gleboko kazdego, mimo rudymentalnej techniki i prostoty dramatycznego
procesu. Trzy sceny kuszenia sa jednak w poroéwnaniu z poprzedzajacym je
prologiem (solilokwium szatana) stosunkowo krotkie i schematyczne, i by¢
moze sa rowniez, podobnie jak pierwsza czg§¢ homilii, zwigzlym streszcze-
niem jakiej$ wczesniejszej obszerniejszej redakcji.

II. HOMILIE O ZSTAPIENIU DO OTCHLANI

Ich tematyka oparta jest na drobnych, lakonicznych nowotestamentalnych
wzmiankach (por. Mt 12, 40; 27, 52-53; Dz 2,271 31; Rz 10, 6-7; Ef 4, 8-10;
1P 3, 19; 4, 6; Hbr 13, 20; Ap 1, 18), informujacych o tajemniczym zstapie-
niu Chrystusa po $mierci na krzyzu do otchfani i nawiedzeniu przebywaja-
cych tam sprawiedliwych zmarlych, ktére niewatpliwie mialy tez znamiona
starotestamentalne (1Krl 2, 6; Hi 21, 23), deklarujace, ze umrze¢ to po prostu
nicodwotalnie ,,zstapi¢ do szeolu” (= hadesu, otchtani, piekiet)®. Te biblijne

6 Por. S. Kowalski, Le probléme de la descente du Christ aux enfers dans la I Epitre de S. Pierre,
CT 21 (1949) 42-76; J. Teixidor, La descente aux Enfers chez saint Ephrem, ,L’Orient Syrien”
6 (1961) 25-40; W. Maas, Gott und Hélle. Studien zum Descensus Christi, Erlangen 1979; W. Hry-
niewicz, ,, Zstqpienie do piekiet” w tradycji wschodniej, RTK 26 (1979) z. 3, 41-52; R. Rubinkie-
wicz, ,, Duchy zamkniete w wiezieniu”. Interpretacje 1P 3, 41 9-20 w swietle Hen 10, 4, 2, RTK 28
(1981) z. 1, 77-86; A. Nosol, ,, Zstqpit do piekiet”, AK 98 (1982) 170-178, ,,Communio” 5 (1985)
z. 1 (caly zeszyt temu po§wigcony, autorzy: W. Maas, H.U. Balthasar, F. Szulc, S. Cipriani, L. Balter,
F. Lange); S. Piotrowski, Teologiczne tresci formuly ,, Zstqpit do piekiel”, ,,Wiadomosci Koscielne
Archidiecezji w Biatymstoku” 18 (1992) 71-77; H. Pietras, Kervgmatyczna tres¢ formuly ,, Zstqpit
do piekiet” u pierwszych Ojcow, w: Ewangelizacja w epoce patrystycznej. Zagadnienia wybrane,
red. F. Draczkowski — J. Patucki, Lublin 1994, 103-123; M. Simonetti, Praecursor ad inferos. Una
nota sull interpretazione patristica di Matteo 11, 3, ,,Augustinianum” 20 (1980) 369-371; W. Hall
Harris, The Descent of Christ, New York 1996; R. Gounelle, La Descente du Christ aux enfers, Paris
2000; G. Bendinelli, Origene e il , descensus ad inferos”, ,,Divus Thomas” 104 (2001) 183-210;
M.F. Connell, ,, Descensus Christi ad inferos”. Christ’s Descend to the Dead, ThS 62 (2001) 262-
282; S. Skrzyniarz, Hades. Recepcja, sens ideowy i przemiany obrazu poganskiego boga w sztuce
bizantynskiej, Krakow 2002, spec. s. 48-80 (Zstapienie Chrystusa do otchtani); M. Mejzner, ,, Zstq-
pienie do piekiel” w starozytnosci chrzescijanskiej, ,,Communio” 31 (2011) z. 2, 90-108; K. G6zdz,
,,Descensus ad inferos”, ,,Communio” 33 (2013) z. 3, 129-140; P. Callon, Descente du Christ aux
enfers, w: Catholicisme 111 658-661; E. Peretto, Discesa agli inferi, DPAC 1 989-991; R. Zajac —
T. Dola, Zstqpienie Chrystusa do otchtani, EK XX 1485-1488.
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wzmianki komentowali p6zniej od poczatku autorzy wczesnochrzescijanscy
(m.in. Hermas, Ireneusz, Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Rufin z Akwilei
itd.), starajac si¢ przede wszystkim nie tyle opisa¢ zachowanie si¢ Chrystusa
w otchtani, co odczytac i objasni¢ cel Jego zejscia, a nawet umiescic t¢ prawdeg
w symbolach wiary’. Patrystyczne objasnienia tych wzmianek sa roéwniez na
ogot, podobnie jak one same, bardzo skape i lakoniczne, a wskazywany przez
nich cel tego zstapienia da si¢ sprowadzi¢, jak zauwazyl Alois Grillmeier, do
trzech: 1. Chrystus zstapit do otchtani, by oglosi¢ zbawienie przebywajacym
tam, jak w wigzieniu, duszom sprawiedliwych zmartych oraz ich wskrzesi¢
(np. Hermas, Ireneusz, Klemens Aleksandryjski, Tertulian); II. niektorzy (np.
Hipolit, Orygenes) wprowadzajac tam Jana Chrzciciela, ktory i tu poprzedza,
zapowiada i przygotowuje przybycie Chrystusa, majacego pouczy¢, w jakis$
sposob ochrzci¢ oraz wybawi¢ dusze sprawiedliwych z rak $mierci i szata-
na, czyli wyzwoli¢ ludzi Starego Przymierza spod ich wtadzy; III. Chrystus
zstapit do otchlani, by stoczy¢ walke ze $miercia i hadesem, odnies¢ nad nimi
ostateczne zwycigstwo i uwolni¢ sprawiedliwych?®.

Z czasem jednak zrodzita si¢ kontrowersja o zasi¢g zbawienia tych zmar-
tych przebywajacych w otchtani: czy Chrystus zstgpujac tam uwolnit wszyst-
kich grzesznikow 1 sprawiedliwych, nawrdcit wszystkich grzesznikdéw 1 nie-
wierzacych 1 udzielil im chrztu, czy tez uwolnit tylko tych, ktorzy przez swe
zycie na ziemi zashuzyli sobie na zbawienie’. Ogot Ojcéw Kosciota przyjmo-
watl t¢ ostatnia opini¢; m.in. $w. Jan Chryzostom odrzucal w ogdle pojgcie

7 Por. R.H. Connolly, The Early Syriac Creed, ZNW 7 (1906) 202-223; J.N.D. Kelly, Early
Christian Creeds, London 1972, 378-383 (The Descent to Hell); J. Kroll, Zur Geschichte des Spieles
von Christi Hollenfahrt, ,,Vortrdge der Bibliothek Warburg (Leipzig)” 7 (1931) 257-301; M. Loch-
brunner, Descensus ad inferos. Aspekte und Aporien eines vergessenen Glaubensartikels, MThZ
9(1993) 161-177; S. Longosz, Struktura Symbolu Apostolskiego, w: Symbol Apostolski w nauczaniu
i sztuce Kosciola do Soboru Trydenckiego, red. R. Knapinski, Lublin 1997, 77-98, spec. s. 90-93.

8 Por. A. Grillmeier, Christ in Christian Tradition. From the Apostolic Age to Chalcedon (451),
transl. J.S. Bowden, London 1965, 87; zob. Ad I: Hermas, Pastor. Similitudo 1X 16, 5-7; Evangelium
Petri 41; Oracula Sibyllina VIII 510-312; Epistula Apostolorum 27 (38); Iraeneus, Adversus hae-
reses IV 27, 2; Hippolytus Romanus, Benedictiones Moysis VII vekp®v evayyehiotng, Clemens
Alexandrinus, Stromata 119, 44, 1-2; VI 6, 48, 3-6; Origenes, Contra Celsum 11 434; zob. Ad 1I:
Hermas, Pastor. Similitudo 1X 16, 3 1 5; Epistula Apostolorum 27 (38); Odae Salomonis 42 1 20.
Zob. Ad 11I: Odae Salomonis 17, 9; 42, 11; Testamentum Danielis 5, 11; Acta Thomae 143, 32, 10;
Melito Sardensis, Homilia paschalis 68 1 102; Amphilochius Iconiensis, Oratio [V] in diem Sabbati
Sancti, SCh 552, 358-368; por. A. Grillmeier, Der Gottessohn im Totenreich. Soteriologische und
christologische Motivierung der Descensuslehre in der dlteren christlichen Uberlieferung, ZKTh
71 (1949) 1-23; H.J. Schulz, Die ,, Héllenfahrt” als Anastasis, tamze 81 (1959) 1-66; D. Sheerin,
St. John the Baptist in the Lower World, VigCh 30 (1976) 2-3.

’ Na temat tych kontrowersji zob. L. Caperan, Le probléeme du salut des infédeles. Essai his-
torique, 1, Paris 1912, 51-132; J.W. Dalton, Christ’s Proclamation to the Spirits. A Study of 1 Peter
3:18 - 4.6, Analecta Biblica 23, Roma 1965, spec. s. 16-20; J. Galot, La Descente du Christ aux
enfers, NRTh 83 (1961) 481-482; Kelly, Early Christian Creeds, s. 380-382; Sheerin, St. John the
Baptist in the Lower World, s. 2-3.
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nawrdcenia i zbawienia po $mierci (co zdawat si¢ przyjmowac Klemens Alek-
sandryjski u tych, ktérzy nie znajac za zycia Chrystusa, poznawszy Go w ot-
chtani, uwierzyli w Jego nauke i nawrdcili si¢), podobnie jak na Zachodzie
Filastriusz z Brescii (2. pol. IV w.), $w. Augustyn (1 430), czy idacy za nimi
papiez $w. Grzegorz Wielki (7 604), ktory przyjmowatl ze Chrystus ,,zstepu-
jac do otchtani tych tylko przez taskg¢ uwolnil, ktorzy w Niego i1 ze przyjdzie
uwierzyli, a w zyciu Jego przykazan przestrzegali”'®. Byli jednak i tacy, m.in.
nazywani przez autora Praedestinatus ,,adecerbitami” (Adecerbitae — “Adn
kepPitan), ktorzy przyjmowali zbawienie przez Chrystusa wszystkich przeby-
wajacych w otchlani, co jednak Filastriusz i Augustyn uwazali za herezj¢''.
Autorzy interesujacych nas dramatyzowanych homilii paschalnych proble-
mem tym na ogot si¢ nie zajmowali.

Doktryna o zstapieniu Chrystusa do otchtani gloszona byta najczesciej
w kierowanych do katechumenow podczas liturgii chrzcielnej w Wielka So-
botg¢ homiliach paschalnych, ktore pojawiaja si¢ juz w pot. I w. (np. Melito-
na z Sardes)'?, by rozkwitna¢ w IV-VI w.; jej autorami byli (m.in. Orygenes,
Efrem Syryjczyk, Amfiloch z Ikonium, Augustyn) albo im ja nierzadko przy-
pisywano, niekiedy najwybitniejsi Ojcowie Kosciola. Byta to jednak nauka
pochodzenia raczej judeochrzescijanskiego, ktorej poczatkowo nalezy szukac
w $§rodowiskach syryjskich II wieku. Na wyobrazni¢ chrzescijan odno$nie
prawdy zstapienia Chrystusa do otchtani wptywaty ponadto u pochodzacych
z poganstwa znane mity o Heraklesie i Orfeuszu, a na wywodzacych si¢ z ju-
daizmu po6znoantyczna eschatologiczna tradycja zydowska (m.in. Testament
Dwunastu patriarchow, Wniebowstqpienie Izajasza 1 pisma z Qumran), ktore
doprowadzﬂy w koncu do przekonania, ze zstqu]qc w $wiat podziemny po-
konal On réwniez potege panujacych w nim ztych mocy®. Byiy to Jednak
dtugo na ogot tylko zwigzle i lakoniczne opisy zstapienia, ograniczajace si¢ do
triumfalnego niekiedy stwierdzenia, ze Chrystus zstapit do otchtani, pokonat
$mier¢, wzial w niewolg hades oraz wyzwolit przebywajacych w nim zmar-
lych. Z czasem jednak, zwlaszcza w okresie V-VII w., pojgcia te — Smier¢ i ha-
des — zaczeto uosabia¢ podkreslajac, ze Chrystus zstepujac musiat z nimi sto-
czy¢ walke i zwycigsko je pokonaé. Proces ten znalazt swoj szerszy i widoczny

10 Por. Joannes Chrysostomus, In Matthaeum hom. 36, PG 57, 414-417, ttum. J. Krystyniacki,
ZMT 18, Krakow 2000, 421-427; Clemens Alexandrinus, Stromata V1 6, 48, 3-6, GCS 52, 456,
thum. J. Niemirska-Pliszczynska: Klemens Aleksandryjski, Kobierce, 11, Warszawa 1994, 139-140;
Filastrius Brixensis, Diversarum haereseon liber 125, 1-6, CCL 9, 288; Augustinus, De haeresibus
79, ed. L.G. Miiller: The ,, De haeresibus” of St. Augustine, Washington 1956, 114; Gregorius Mag-
nus, Epistula VII 15, CCL 140, 465: ,,.Descendens quippe ad inferos solos illos per suam gratiam
liberavit, qui eum et venturum esse crediderunt et praecepta eius vivendo tenuerunt”.

W Por. Praedestinatus 79, PL 53, 614B.

120 homiletyce paschalnej por. H. Gstrein, Unedierte Texte zur Geschichte der byzantinischen
Osterpredikt, Wien 1968, 35-84; Grillmeier, Der Gottessohn im Totenreich, s. 1-53 1 184-203.

13 Por. J. Kroll, Gott und Hélle. Der Mythos vom Descensuskampfe, Leipzig — Berlin 1932,
316-520.
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wyraz w trzech 6wczesnych gatunkach literackich — najpierw w powstajacych
wowczas ewangeliach apokryficznych, a nastgpnie w wyglaszanych (z nie-
rzadkim ich wykorzystaniem) popularnych wtedy dramatyzowanych homi-
liach paschalnych oraz w hymnografii bizantynskiej (np. w hymnach przez
Romana Melodosa). Wszystkie one obficie czerpaly z powyzszej tradycji
1 sposobu prezentowania Chrystusowego zejscia do otchtani jako triumfu nad
mocami $mierci i hadesu, potaczonego ze wspomnianymi motywami oglosze-
nia zbawienia i wyprowadzenia starotestamentalnych sprawiedliwych. Swego
rodzaju ,,nowoscia” byto uymowanie tych watkoéw w rozbudowanag i przemy-
slang forme literacka, ktora — zwlaszcza poprzez elementy dramatyczne, jak
partie dialogowe 1 wartki tok akcji — mocno trafiata do wyobrazni stuchaczy.
Bezprecedensowe tez byto §wiadome wprowadzenie uosobionej postaci Ha-
desa, ktory wraz z Diablem, jako przeciwnicy Chrystusa, nalezeli do glow-
nych dramatis personae'.

Na udramatyzowane przedstawienie zstapienia Chrystusa do otchtani
w homiliach paschalnych najwigkszy bez watpienia wptyw wywarta apokry-
ficzna Ewangelia Nikodema, uksztalttowana w swej ostatecznej obecnej tacin-
skiej formie, zwlaszcza jej trzecia czg¢$¢ (rozdz. 17-27: Descensus), w okre-
sie V-VIII w., a najprawdopodobniej w VI wieku'’; cho¢ tematyka ta pojawia
si¢ juz we wschodnich homiliach paschalnych V w., to nie mozna udowodni¢
ich bezposredniej tacznosci z tym apokryfem. Obecny tekst tejze ewangelii
sktada si¢ z trzech dos¢ luzno zwiazanych ze soba czgsci: 1. Opis procesu
imeki Jezusa (1-12), II. Dzieje dobrego Lotra, uwigzienie i wyzwolenie Jozeta
z Arymatei (12-16) oraz szczegolnie nas interesujace, stynne III. Zstqpienie
do otchlani (17-27)'. Ta za$ czg$¢, zawierajaca opis zdarzen nastgpujacych
bezposrednio po $mierci Chrystusa, jest relacja Nikodema, przedstawiona na
zyczenie Annasza i Kajfasza, zapisana pod przysi¢ga na jego zyczenie przez
wskrzeszonych wczesniej przez Jezusa w otchtani Karinusa i Leucjusza, sy-
néw ewangelicznego starca Symeona. Rozpoczyna si¢ od rozmowy znajduja-
cych si¢ w otchtani (hadesie) patriarchow 1 prorokow (Adama, 1zajasza, Sy-
meona, Seta) z Janem Chrzcicielem na temat starotestamentalnych proroctw
o wcieleniu Syna Bozego i zbawieniu przez Niego ludzkosci, sprowokowane;j
rozblyskiem niezwyklego $wiatta, zwiastujacego zblizanie si¢ Chrystusa (17-
19). Potem nastgpuje rozmowa migdzy ksigciem i wodzem $mierci Szatanem
a upersonifikowanym wtadca podziemi Hadesem, ktérego pierwszy nazywa

14 Por. Skrzyniarz, Hades. Recepcja, s. 57-58.

15 Por. M. Starowieyski, Wprowadzenie, w: Apokryfy Nowego Testamentu, 12, Krakow 2003, 634.

16 Tekst 111 cze$ci Ewangelii Nikodema [CApNT 62] — ed. C. Tischendorf: Evangelium Nico-
demi, pars Il sive Descensus Christi ad inferos, w: Evangelia apocrypha, Leipzig 1876, repr. Hil-
desheim 1966, 323-332, lub ed. H.C. Kim, The Gospel of Nicodemus, Toronto 1973, thum. i oprac.
M.Starowieyski: Ewangelia Nikodema, cz. 111: Zstqpienie do otchiani, w: Apokryfy Nowego Testa-
mentu, 1 2, wyd. 1, Lublin 1980, 445-451; wyd. 2, Krakoéw 2003, 653-665; por. Z. Izydorczyk, The
Medieval Gospel of Nicodemus: Texts, Intertexts and Contexts in Western Europe, Tempee Ariz 1997.
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,hienasyconym zarlokiem” i z ironia ostrzega, by si¢ przygotowal na przy-
bycie tzw. ,,Syna Bozego”, bedacego jednak tylko Igkajacym si¢ $mierci,
a nawet ukrzyzowanym cztowiekiem, cho¢ za zycia dokonatl tez wielu cu-
dow. Hades jednak w odpowiedzi zaznacza, ze cho¢ Przychodzacy jest ich
wspolnym wrogiem, to jednak wigkszym dla Szatana, ktory z kolei zachg-
ca swego rozmowceg, by Przybysza schwytal, zatrzymat 1 uwigzit. Hadesowi
jednak entuzjazm i pewnos$¢ Szatana wcale si¢ nie udziela; ogarnia go strach
1 ma przeczucie klgski, a przypominajac sobie Jego wskrzeszenia umartych,
zwlaszcza Lazarza, Igka sig, ze gdy On si¢ w hadesie zjawi, nikt z umartych
mu w nim nie zostanie (20). W nastgpnym rozdziale dochodzi do kulminacji
dramatu: poprzez pojawienie si¢ Chrystusa, nadchodzacego w huku grzmotow
1 wzywajacego wladcow podziemi Szatana i Hadesa do otwarcia bram, dialog
przechodzi w wartka akcj¢. Szatan wyrzucony przez Hadesa opuszcza go, by
stawi¢ czota Chrystusowi, Hades za§ nakazuje swoim demonom zaryglowaé
bramy, przeciw czemu protestuja Dawid i Izajasz, argumentujac proroctwami
o zmartwychwstaniu bezzasadnos¢ tego rodzaju oporu i wzywajac do otwar-
cia bram, do czego dotacza si¢ tez apel aniotow, wskutek czego bramy si¢
krusza i wala, a potezny i zwycigski Pan wkracza do hadesu w ludzkiej postaci
1 uwalnia wszystkich wigzniéw. Podczas tej dramatycznej akcji, w ciemnym
hadesie, jak zaznacza narrator, pojawia si¢ wielkie §wiatto (21). W kolejnym
rozdziale (22) apokryfu akcja si¢ powoli uspokaja: Hades wydawszy okrzyk:
,Biada nam, zostaliSmy pokonani”, przyznaje si¢ do klgski i wyznaje swa wia-
r¢ W moc Chrystusa ktory pochwy01wszy Szatana za czub glowy nakazuje
mu zaku¢ w zelazo jego rece, nogi i szyj¢ oraz trzymaé do powtérnego Jego
przyjscia, co ten postusznie wykonuje, czyniac z szyderstwem zakutemu i mil-
czacemu Szatanowi litani¢ wymowek (23), ze z jego powodu utracit wszyst-
kich przetrzymywanych od wiekéw zmartych; wowczas Chrystus zapewnia
g0, ze w ich miejsce bedzie teraz przetrzymywat przez wieki skutego Szatana.
Pozostate rozdziaty apokryfu (24-27) opisuja wyprowadzanie z otchtani przez
Chrystusa sprawiedliwych zmarlych z Adamem na czele i ich wprowadzanie
do raju; ci z dzigkczynieniem, modlitwa 1 Spiewem (w czym wyrdzniali si¢
Dawid oraz prorocy Habakuk, Micheasz, Henoch 1 Eliasz oraz dobry Lotr),
btogostawieni przez Chrystusa, rado$ni i szczgsliwi wychodzili, i1 przez Mi-
chala Archaniota wprowadzani byli do raju (25-26), gdzie najpierw spotykaja
Henocha, Eliasza i dobrego Lotra.

Drugim apokryfem, ktéry mogt wptywac na rozwijanie i poszerzanie te-
matu zejs$cia Chrystusa do otchtani — aczkolwiek w mniejszym zapewne stop-
niu, bo byt krétszy i ogolniejszy — byla tzw. Ewangelia Bartlomieja, wyste-
pujaca w wersji tacinskiej takze pod nazwa Quaestiones sancti Bartholomaei
apostoli (Zapytania swietego Barttomieja Apostota), ktorej teologia wskazuje,
iz ,,obecna wersja utworu powstata w czasach Soboru Efeskiego (431), jak-
kolwiek posiada on z pewnoscia elementy wczesniejsze 1 by¢ moze powstat
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w III, a moze nawet w II wieku”'’, cho¢ w zrgbie swoim wywodzi si¢ z V-
-wiecznego dzieta gnostyckiego, powstatego w $rodowisku egipskim'®. Catly
utwor sktada sig z pigciu nierownych pod wzglgdem dhugosci scen: w pierw-
szej, nas tu interesujacej, Bartlomiej pyta Chrystusa o Jego $mier¢ i zstapienie
do otchtani (I 1-9); w drugiej pyta Go o tajemnice Jego cudownego poczecia;
w trzeciej, bardzo krotkiej, pyta o tajemnicg otchtani (piekta), ktdrej apostoto-
wie nie moga oglada¢; w czwartej, najdtuzszej, pyta o szatana i jego objawie-
nia oraz o powstanie aniotow, cztowieka i szatana; w piatej stawia trzy pyta-
nia nie zwigzane z utworem: o najeigzszy grzech, o grzech przeciw Duchowi
Swigtemu i o grzech cudzoldstwa.

Interesujacy nas opis zejscia Chrystusa do otchtani, ,,prawdopodobnie naj-
starszy opis tego wydarzenia”'’, zajmuje, jak wida¢, w porownaniu z Ewange-
liq Nikodema, zaledwie kilkanascie zdan (I 9-20), ograniczajacych si¢ w zasa-
dzie do przytoczenia rozmowy Hadesa z Diabtem Belialem®. Charakterystyka
obydwoéch rozmowceow 1 poruszane przez nich kwestie, sa podobne do tych
w Ewangelii Nikodema: Hades lgka si¢ Chrystusa przewidujac w Jego przyj-
$ciu utrate swego panowania nad zmartymi, Diabel za$§ bagatelizuje tg sytuacje
i zachg¢ca towarzysza do stawienia Mu oporu. Cato$¢ sceny miesci si¢ w odpo-
wiedzi Chrystusa na pytania Barttomieja, ktéry najpierw Go pyta, gdzie byt,
gdy zszedt z krzyza, On za$ odpowiada, ze zszedt do otchtani, ,,aby wyprowa-
dzi¢ stamtad Adama i patriarchow” (I 9), a przychodzi z aniotami, by rozwali¢
zelazne jej zasuwy i1 bramy. Wtedy dopiero wlacza si¢ Hades (Pieklo), ktory
zauwaza, iz czuje, ze zbliza si¢ Najwyzszy, ktdremu on nie jest w stanie si¢
oprze¢, na co reaguje szatan Belial, by si¢ nie Igkat i nie ustgpowat, bo Bog nie
zstepuje nigdy na ziemig (I 14). Chrystus zstgpuje nizej dalszych pigéset stopni
z aniotami wzywajacymi, by otworzono bramy, bo zbliza si¢ Krol Chwaly, co
wywoluje jeszcze wigksze przerazenie u Hadesa, czujacego Boza potege. Belial
dodaje mu jednak otuchy i zachgca, by si¢ nie poddawat, ale zaryglowat dobrze
bramy, bo jest to tylko prorok podobny do Boga, ktérego trzeba schwytac, zwia-
za¢ 1 dotaczy¢ do zmartych. Nie przekonany tym jednak przerazony Hades pyta,
ktéry to moze by¢ prorok podobny do Boga — maz sprawiedliwosci Henoch czy
Eliasz msciciel, bo pekajac ze strachu czuje, ze jest to Bog; w konsekwencji

7M. Starowieyski, Zapytania Bartlomieja. Wprowadzenie, w: Apokryfy Nowego Testamentu,
12, wyd. 2,s. 756.

18 Por. A. Wilmart — E. Tisserant, Fragments grecs et latins de [’Evangile de Barthélémy, RB 10
(1913) 161-190, 321-368; U. Moricca, Un nuovo testo dell ’Evangelio di Bartolomeo, RB 30 (1921)
481-516; 31 (1922) 20-30 (tekst tacinski); P. Perkins, The Gnostic Dialogue. The Early Church and
the Crisis of Gnosticism, New York 1980; A.P.L. Beeston, The ,, Quaestiones Bartholomae”, JTS
25 (1974) 24-127; 1.D. Kaestli, Ol en est I'étude de I’Evangile de Barthelémy, RB 95 (1988) 5-33.

19 Starowieyski, Zapytania Bartlomieja. Wprowadzenie, s. 757.

2 Por. Evangelium Bartholomaei (CApNT 63) 19-20, ed. J.D. Kaestli — P. Cherex, Apocryphes
1, Turnhout 1993, 27-142, 254-356 (przektad francuski), thum. R. Bartnicki, oprac. M. Starowieyski:
Zapytania Bartlomieja, w: Apokryfy Nowego Testamentu, 12, wyd. 2, s. 757-775 (cale), s. 758-759
(19-20).
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tego wala si¢ wszystkie bramy podziemi i wkracza Chrystus, ktory, jak sam
opowiada, pochwycit go, zadat mu sto ciosow, zwiazal nierozerwalnymi tan-
cuchami, wyprowadzit wszystkich patriarchow i powrocit na krzyz (I 15-20).

Celowo, stosunkowo dokladnie stresciliSmy opisy zejécia Chrystusa do
otchtani w tych dwoch apokryficznych ewangehach by p6zniej moc latwiej
zauwazy¢, ile z nich (czy z innych krazacych woweczas, a Zaglmonych po-
dobnych apokryfow), mysli, sytuacji, a nawet wyrazen, mogli zaczerpnac ka-
znodzieje przy prezentowaniu tego wydarzenia w swoich dramatyzowanych
homiliach paschalnych.

Oto6z wcezesnochrzescijanskim kaznodzieja, ktory chyba najbardziej po-
szerzyt, rozbudowat i udramatyzowat w swoich homiliach sceng zstapienia
Chrystusa do otchtani (= ,,do piekiel”) poprzez wprowadzenie w nich obszer-
nych i pelnych napigcia dialogéw prowadzonych przez zwiazane z nimi po-
stacie, byt nieznany nam blizej, tajemniczy, zyjacy najprawdopodobniej w 2.
pot. V, a moze nawet VI w. Euzebiusz z Aleksandrii, autor 22 homilii*!, wsrod
ktorych wspoétczesni badacze wyodrebniaja ,,euzebianski cykl” zstapienia
Chrystusa do otchtani*>. Wspomniany wyzej zbior jego homilii o r6znorodnej,
w wigkszos$ci katechetyczno-liturgicznej 1 moralnej tresci, gtoszonych bardzo
prostym, ludowym, na wzor diatryby j¢zykiem, z licznymi pytaniami, zwro-
tami i apelami, kierowanymi bezposrednio w drugiej osobie do sluchacza,
a w homiliach paschalnych tworzonymi udramatyzowanymi dialogami pos-
taci biblijnych, mogly si¢ zapewne stuchaczom podoba¢, a nawet by¢ wyko-
rzystywane w liturgii. Homiletyczny ,,euzebianski cykl” zstapienia Chrystusa
do otchtani, bedacy bez watpienia, jak to wykazuja badacze®, retoryczng am-
plifikacja tresci i ogdlnej struktury apokryficznego opisu zstapienia Chrystusa
do piekiet w III czesci Ewangelii Nikodema, gdzie po rozmowie Jana Chrzci-
ciela z prorokami i patriarchami nast¢puje poprzedzajaca przybycie Chrystu-
sa nerwowa wymiana zdan migdzy przestraszonym Diabtem i Hadesem, za-
wiera w sobie 5 mow tajemniczego Biskupa: pierwsze dwie (XII. Na sfowa:
., 1y jestes, ktory mial przyjsé, czy innego czekamy” oraz XIII. O zstqpieniu
Jana do otchtani i przebywajqcych tam zmartych) stanowia swego rodzaju
wprowadzenie do tematu, opowiadajac o wzmiankowanym przez Ewangelie

2 Por. CPG 5510-5531; Vita Eusebii Alexandrini [CPG 5533; BHG 635], PG 86, 297-309; zob.
Lafontaine, Les homélies d’Eusebe d’Alexandrie, passim; L.S.B. MacCoull, Who was Eusebius of
Alexandria?, ,,Byzantinoslavica” 60 (1999) 9-18; S. Longosz, Euzebiusz z Aleksandrii i jego homilie
(artykut zostanie przygotowany do publikacji w jednym z nast¢pnych toméw ,,Vox Patrum”).

22 Zawiera on 5 jego homilii: In illud:, Tu es, qui venturus es, an alium exspectamus” [CPG
55211, XIII. De adventu Joannis in infernum et ibi inclusis [CPG 5522], XIV. De proditione Ju-
dae [CPG 5523], XVIL. De Christi passione [CPG 5526], XV. In Diabolum et Orcum (= Hadem)
[CPG 5524].

2 Por. JLA. McCulloch, The Harrowing of Hell. A Comparative Study of an Early Christian
Doctrine, Edinburgh 1930, 174-191; Sheerin, St. John the Baptist in the Lower World, s. 16-20;
G. Lafontaine, La version arménienne du sermon d’Eusebe d’Alexandrie ,, Sur la venue de Jean aux
enfers”, ,,Le Muséon” 91 (1978) 88-89.



DRAMATYZOWANE HOMILIE PATRYSTYCZNE 401

Nikodema wczesniejszym zstapieniu Jana Chrzciciela do otchtani, by zapo-
wiedzie¢ przybycie Chrystusa, na co odpowiadaja przebywajacy tam zmarli
patriarchowie i prorocy; pozostale trzy mowy tego cyklu (XIV. O zdradzie Ju-
dasza, XVII. O mece Chrystusa, XV. O Diable i Hadesie) prezentuja juz sam
temat, przewaznie w formie udramatyzowanych dialogow zwiazanych z nimi
postaci, gldwnie upersonifikowanych Hadesa (= Orkusa) 1 Diabla, oczeku-
jacych z przerazeniem przybycia niespodziewanego Goscia i wynikajacych
z tego faktu tragicznych dla nich przewidywanych konsekwencji. Homilie te
ze wzgledu na swa prostotg i dramatyczny charakter od poczatku cieszyly si¢
wielka popularnoscia, byty thumaczone na lokalne jgzyki codziennego uzytku
(najczesciej na syryjski i armenski), a niektore z nich wykorzystywane w litur-
gii Wielkiego Tygodnia (by¢ moze z ta mysla byty tez pisane). Dzigki tym licz-
nym przektadom na jgzyki orientalne, a nawet stowianskie, ich oddziatywanie
wykraczato daleko poza srodowisko greckojezyczne, i do konca I tysiaclecia
objeto niemal caly chrzescijanski Wschod. Jako uzupetnienie homiletycznego
euzebianskiego cyklu o zstapieniu Chrystusa do otchtani dotaczamy tu znana
(cho¢by z Liturgii Godzin), przypisywana réznym autorom starozytna Homilie
o pogrzebaniu Bozego Ciala i zstqpieniu do otchlani**. Wszystkie te homilie
razem wzigte, zdaniem G. La Piany®, zdaja tworzy¢ pewnego rodzaju pier-
wotny dramat chrzescijanski w trzech aktach: A. Zstapienie Jana do otchtani
1 jego dialog z przebywajacymi tam zmartymi prorokami, B. Zdrada Judasza
i m¢ka Chrystusa oraz przerazenie wtadcéw podziemi Szatana i Hadesa (= Or-
kusa) Igkajacych sig Jego odwiedzin i wynikajacych z tego konsekwencji, C.
Zstapienie Chrystusa do otchtani oraz uwolnienie przebywajacych tam proro-
kow 1 patriarchow.

A. Zstapienie Jana do otchlani

Na tre$¢ 1 strukture euzebianskich homilii o zstapieniu Chrystusa do ot-
chtani, w tym rowniez obecnosci w nich Jana Chrzciciela, o czym w tym kon-
tek$cie milcza przekazy biblijne, niemaly wptyw, jak zaznaczali$my, miata
apokryficzna Ewangelia Nikodema. Warto tu jednak przypomnie¢, ze takie
wyprzedzajace zejscie zmartego Jana do otchtani, majacego zapowiedzie¢
1 przygotowac¢ tam przybycie Chrystusa, przyjmowalo juz wcze$niej kilkuna-
stu Ojcow Kosciota z ogélnym uzasadnieniem, ze jak ongi$ prorocy na ziemi
przygotowywali ludzi w historii zbawienia na przyj$cie Mesjasza, tak teraz
i on jako ostatni prorok winien przygotowac sprawiedliwych zmartych prze-
bywajacych w otchlani na przyjscie i uwolnienie ich przez Chrystusa. Takie
wypowiedzi, w znakomitej wigkszosci bardzo ogdlne, spotykamy w pismach
autorow wezesnochrzescijanskich juz od III wieku. Jako pierwszy uczynit to

2 Por. Homilia in divini Corporis sepulturam et de Christi adventu in infernum [CPG 3768],
PG 43, 439-463.
% Por. La Piana, Le rappresentazioni sacre, s. 80.
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kilkakrotnie, aczkolwiek bardzo ogoélnie, gtowny przedstawiciel Szkoty Alek-
sandryjskiej Orygenes (1 254), ktory stwierdzal, ze Jan jak za zycia w wie-
lu sprawach byl poprzednikiem Chrystusa, tak i po $mierci wyprzedzil Go
w otchlani, aby i tam oczekujacym sprawiedliwym zapowiedzie¢ Jego przyj-
$cie 1 uwolnienie ich z rak $§mierci*®. Podobnie, prawie w tym samym czasie,
w Rzymie uczyt umeczony za Chrystusa prezbiter Hipolit ( 235)”. W IV w.
chyba najciekawiej wyrazit t¢ prawdg ok. 348 r. w swoich katechezach §w. Cy-
ryl Jerozolimski (1 386), uyymujac w kilku zdaniach, jak w soczewce, w formie
pytan i odpowiedzi prawie to wszystko, co Euzebiusz wyrazit w swoich dra-
matyzowanych homiliach: o przebywajacych w otchtani oczekujacych od wie-
kow prorokach, o Igku i rozterkach jego straznikow — §mierci, szatana i Hade-
sa przerazonych wizja zstapienia do nich Chrystusa, oraz o Jego tam przybyciu
celem uwolnienia sprawiedliwych?. Oprocz niego, ale rowniez raczej ogdlnie,

26 Por. Origenes, In I Regum hom. [CPG 1423] 28, 3-25 GCS 6, 289, 27-29 1 290, 17-22 lub PG
12, 1021B i 1024A: ,,Chrystus zstapil do piekiel, a przed nim prorocy, ktdrzy zapowiedzieli Jego
przybycie [...]. I Jan, od ktorego wsrdd narodzonych z kobiet nie byto wigkszego, jak zaswiadczyt
sam Chrystus (Mt 11, 11; Lk 7, 28), zstapit do piekiet zapowiadajac Pana, aby zapowiedzie¢, ze On
zstapi”; In Lucam hom. 4, 5, GCS 49 27, 19 — 28, 4, lub SCh 87, 134, thum. S. Kalinkowski, PSP 36,
42: ,Jan za$ byl poprzednikiem Pana, i umarl przed Nim, aby zstapiwszy do piekiel, rowniez i tam
zapowiedzie¢ Jego przyjscie”; In Joannem 11 37, 224, SCh 120, 360-362, thum. S. Kalinkowski,
PSP 28, 145: ,,Czy Jan zawsze byl §wiadkiem i poprzednikiem Jezusa? Poprzedzil Jego narodzenie
i zmart niedtugo przed $miercia Syna Bozego, aby przebywajac przed Chrystusem nie tylko wsrod
tych, ktorzy znajduja sig przy zyciu, ale i wérdd tych, ktorzy oczekuja na uwolnienie od $mierci za
sprawa Chrystusa, wszgdzie «przygotowa¢ Panu lud doskonaty» (Lk 1, 17)”; zob. Sheerin, St. John
the Baptist in the Lower World, s. 4-7.

27 Por. Hippolytus, De Christo et Antichristo 45, GCS 1, 29, 5-8 lub PG 10, 725, thum. S. Ka-
linkowski, ZMT 17, Krakow 2000, 131: , Nastepnie pojawit si¢ jako nauczyciel na pustyni, gloszac
ludowi «chrzest nawrdcenia» (Mk 1, 4); zapowiadat w ten sposob zbawienie ludom mieszkajacym
na pustyni $wiata. Jeszcze poézniej nad Jordanem osobiscie wskazal na Zbawiciela i stwierdzit: «Oto
Baranek Bozy, ktory gtadzi grzech swiata» (J 1, 29). On wreszcie zamordowany przez Heroda po-
przedzit Chrystusa gloszac dobra nowing tym, ktorzy przebywali w otchtani; zatem tam réwniez
byt Jego Zwiastunem, zapowiadajac, ze i tam przyjdzie Zbawiciel, ktory wykupi dusze $wigtych
z reki $mierci”.

2 Por. Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 14, 19, PG 33, 848-849, thum. W. Kania, BOK 14,
222: ,Sam [Chrystus] zstapit do otchlani, lecz w licznym orszaku z niej wyszedt. Zstapit w Smier¢,
lecz wskrzesit wiele cial zmartych. Przestraszyla si¢ $mier¢, jak zobaczyta, gdy nowy przybysz zja-
wit si¢ w otchlani, nie zwigzany wigzami $mierci. Straznicy otchtani, czemu przestraszyliscie si¢ na
Jego widok? Dlaczego ogarnela was wiclka trwoga? Smier¢ zbiegha, zdradzajac w ten sposob swa
bojazn. Zjawili sig $wigci prorocy, prawodawca Mojzesz, Abraham, Izaak i Jakub, Dawid i Samuel,
Izajasz i Jan Chrzciciel, ktory swiadczyl: «Ty jestes, ktory miate§ przyjsc, czy na innego mamy
czekac?» (Mt 11, 3). Odzyskali wolno$¢ wszyscy przez $mier¢ pochlonigei sprawiedliwi. Wypadato
bowiem, aby Krél wybawit wybornych heroldow, ktorzy Go przepowiedzieli. Kazdy z tych sprawie-
dliwych mowit wtedy: «Gdziez jest, o $mierci, twe zwycigstwo? Gdziez jest, otchtani, o$cien twoj»
(1Kor 15, 55) Uwolnit nas Zwycigzca™; Catechesis 4, 11, PG 33, 469B, BOK 14, 65: ,,W otchtani
byt rowniez Dawid i Samuel, 1 wszyscy prorocy, roéwniez Jan, ktdry przez swych postow zapytat:
«Czy Ty jeste$ tym, ktory ma przyjs¢, czy na innego mamy czekac?» (Mt 11, 3). Czy nie chcialbys,
aby zstapil i uwolnit takich mezow?”
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wypowiadali si¢ w tym okresie na ten temat: w Kapadocji §w. Grzegorz z Na-
zjanzu (T 394)%, w czasach Euzebiusza Sofroniusz z Jerozolimy (VI/VII w.)*,
ana Zachodzie w Italii: w Mediolanie §w. Ambrozy (T 397)*!, w Akwilei Rufin
wprowadzajacy prawde o zstgpieniu Chrystusa nawet do Symbolu Apostol-
skiego*, w Rzymie $w. Hieronim ( 419)**, a w Turynie biskup tego miasta
Maksym (pot. V w.)**. I tym razem celowo przytoczyliSmy w przypisach ich
wypowiedzi in extenso, by tatwiej mozna byto zauwazy¢ amplifikacje tego
szczegotu w euzebianskich homiliach o zstapieniu rowniez Jana do otchtani,
z ktorych tu dwie prezentujemy.

1. Homilia na stowa: ,, Ty jestes Tym, ktory ma przyjsé, czy na innego cze-
kamy” — XII mowa Pseudo-Euzebiusza Aleksandryjskiego, komentujacego
zapisane w Ewangelii §w. Mateusza (11, 3) pytanie uwigzionego przez Heroda
Jana Chrzciciela, postawione Chrystusowi przez postanych jego uczniow?.
Kaznodzieja objasnia obszernie w 3/4 mowy okolicznosci jego postawienia

2 Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio 43,75, PG 36, 597A, thum. anonimowe w: Sw. Grzegorz
z Nazjanzu, Mowy wybrane, Warszawa 1967, 520: ,,Kto byl prekursorem Jezusa? Jan, jako gtos Sto-
wa i jako pochodnia $wiattosci [ ...], ktory wyprzedzit Go do piekiet, postany tam przez szalenstwo
Heroda, aby i tam oglosit przybywajacego”.

39 Por. Sophronius, Encomium in S. Joannem Praecursorem 3, PG 87, 3325C: ,,0 szlachetne
odciecie twojej czcigodnej glowy, przez ktora ustanowiony zostate§ podwdjnym poprzednikiem
Zbawiciela; nie tylko bowiem na ziemi go wyprzedzites, ale i do piekiet zstapite$ jako poprzednik
tych, ktorzy tam czekali i przebywali, jak to na ziemi przepowiadates im zbawcze odkupienie”.

31 Por. Ambrosius, Expositio Evangelii secundum Lucam 138, CCL 14, 25, thum. W. Szoldrski,
PSP 16, 43: ,,Swiety Jan bedzie szedt przed obliczem Pana, gdyz jako zwiastun si¢ urodzit i jako
zwiastun umart (qui praenuntius natus et praenuntius mortuus est)”.

32 Por. Rufinus, Expositio Symboli 26, CCL 20, 161: ,,Tu es qui venturus es (in infernum sine
dubio) an alium exspectamus?”.

33 Por. Hieronymus, In Matthaeum 11,3, PL 26, 69-70, tlum. J. Korczak, ZMT 46, 64: , «Ty jes-
te$ tym, ktory ma przyjs¢, czy tez innego mamy oczekiwac» (Mt 11, 3). Nie powiedzial: «Ty jestes
tym, ktory przyszedt», lecz: «Ty jeste$§ tym, ktory ma przyj$é», a sens jest taki: :«pole¢ mi, bo juz
mam zstapi¢ do podziemi, czy mam glosi¢ Ciebie i zmarlym, ja, ktory oglaszatem Cig¢ zywym
(Manda mihi, quia ad inferna descensurus sum, utrum te et infernis debeam nuntiare qui nuntiavi
superis), czy tez nie przystoi Synowi Bozemu, by zaznat $mierci, i kogo innego zamierzasz postaé
do (realizacji) tych tajemnic»”; Epistula 121, 1, thum. J. Czuj, ZMT 63, Krakow 2011, 82-83: ,,Sto-
wa jego [...] moga mie¢ rowniez takie znaczenie: Wiem, ze Ty jeste$ tym, ktory przyszedt gtadzi¢
grzechy $wiata, ale poniewaz mam zstapi¢ do otchtani, pytam takze o to, czy i ty tam zstapisz, czy
bezboznoscia jest sadzi¢ tak o Synu Bozym, 1 czy moze kogos innego poslesz. Pragng wiedzie¢, czy
tak, jak glositem Cig ludziom na ziemi, bede Cig glosit takze w otchtani, jesli tam zstapisz. Ty bo-
wiem przyszedles usuwac niewolg i uwolni¢ zakutych w wigzy”.

3% Por. Maximus Turonensis, Sermo 61 (In natalem S. Joannis Baptistae), PL 57, 655B: ,,Uprze-
dzit go w urodzeniu, przepowiadaniu, chrzczeniu i umieraniu, a wreszcie i w zstapieniu do piekiet
(Praevenit eum nascendo, praedicando, baptizando, moriendo, postremo et ad inferos descendendo)”.

35 Ps-Eusebius Alexandrinus, Homilia [XII] in illud: ,, Tu es qui venturus es, an alium exspec-
tamus?” [CPG 5521], PG 86, 380-384, spec. 381C-384B, por. Sheerin, St.John the Baptist in the
Lower World, s. 17-18.
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oraz rdzne jego interpretacje, m.in. ze Jan nie znat Chrystusa i powatpiewal
w Jego bostwo, co zdecydowanie odrzuca, wykazujac jego niedorzecznosc.
W koncowce mowy, ktora nizej prezentujemy, nadaje temu pytaniu znany
rowniez wczesnochrzescijanskim egzegetom (m.in. §w. Hieronimowi) sens
eschatologiczny, odnoszac go do Chrystusa zstgpujacego do otchtani, w czym
uprzedza go 1 przygotowuje Jego przyjscie Jan Chrzciciel. Przytoczony nizej
fragment mowy nie ma wprawdzie wigkszego charakteru dramatycznego, ale
uwazany jest za wprowadzenie do nastepnej homilii, po§wigconej w catosci
zejsciu Jana do otchtani, ktora takowy charakter posiada:

»Postuchaj, co Ewangelia opowiedziata o tym, kiedy Herod uwigzit Jana z po-
wodu cudzotozacej Herodiady, Zony jego brata Filipa. Jan [uwigziony] $wia-
dom swego losu i rozumiejac, ze wkrotce przejdzie do otchlani, wystat [ko-
go$] do Pana z zapytaniem: «Czy to Ty jeste§ Tym, ktory ma przyjs¢, czy tez
na innego czekamy»? Oto — méwi — Panie, zbliza si¢ godzina mojej $mierci;
czuje, jak zlowieszcza dla mnie jest urodzinowa uczta Heroda. Przewiduje,
jaki zasob sztuczek tanecznych przygotowata ze wzgledu na mnie Herodiada;
przeczuwam, ze pijatyka i dziewczyna pozbawia mnie glowy; doszedlem juz
do kresu mego zycia, wypetnit si¢ juz jego cel; przechodz¢ juz do moich oj-
cow, zmierzajac do tych, ktorych szatan przetrzymuje zamknigtych w hadesie.
A jesli wowcezas oni mnie zapyta ja: «Kto przyjdzie i uwolni nas»?, co im
mam odpowiedzie¢? Powiedz mi wigc prawdg, Panie. Czy to Ty jestes Tym,
ktéry ma przyjs¢, czy na innego mamy czekac»? Uczniowie zas Jana przyste-
pujac doniesli Mu o tym, Pan natomiast odpowiadajac im rzekt: «Oznajmijcie
Janowi to, co styszycie i co widzicie: niewidomi widza, tredowaci doznaja
oczyszczenia, ubogim glosi si¢ Ewangelig, a umarli zmartwychwstaja» (Mt
11, 4). Ty, cho¢ sam jeste$ biedny, zapowiedz tym, ktorzy sa w hadesie zmar-
twychwstanie, ze zmartwychwstana. To bowiem oznaczaja stowa: «Czy to Ty
jestes Tym, ktory ma przyjs¢, czy tez na innego mamy czekaéy»? Z tej odpowie-
dzi Pana [Jego] Poprzednik zrozumial, ze tych, ktérzy sa w hadesie Zbawiciel
uwolni od $mierci. Naprawde bowiem wypadato, zeby ci w hadesie skorzystali
z Jego milosierdzia. Przed przyjSciem bowiem Pana wszyscy przetrzymywani
byli w hadesie: byt tam obdarzony pot¢znym glosem Izajasz, byt tam zyjacy
wedhug Bozego serca Dawid, byt tam Samuel, Daniel, Ezechiel i pozostali pro-
rocy. Wypadato zatem Panu zstapi¢ do hadesu i ich uwolni¢, aby wszyscy ci na
ziemi, ci w niebie i ci w hadesie uzyskali od Niego zbawienie i uwielbiali Go,
aby wypetnito si¢ to, co zostato powiedziane przez §w. Pawla, «aby na imig
Jezusa Chrystusa zginalo si¢ kazde kolano, istot niebieskich, ziemskich i1 pod-
ziemnych, i aby kazdy jezyk wyznawal, ze Pan Jezus Chrystus jest Panem ku
chwale Boga Ojca» (Flp 2, 11-12) na wieki. Amen” (381C i 384A-B).

Nietrudno zauwazy¢, iz nie jest to zwykte, zapowiadajace kolejng homilig
wprowadzenie, ale w swoisty, retoryczny sposob, udramatyzowana introduk-
cja. Kaznodzieja wnika w niej w glegbig duszy uwigzionego Proroka i ukazuje
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wewngtrzng jej strong: uswiadamia on sobie, ze z tego wigzienia wskutek dzia-
tan upomnianej Herodiady juz nie wyjdzie, zbliza si¢ kres jego zycia i odejscia
do otchtani, gdzie si¢ spotka z przebywajacymi tam przodkami, ktorzy beda
go zapewne pytac, kto ich stamtad uwolni. Kaznodzieja do komentowanego
ewangelicznego pytania, po ukazaniu wnetrza duszy oczekujacego na §mierc
Wigznia, dotacza wigc wyimaginowane dramatyczne drugie pytanie, na ktore
tez daje tego samego rodzaju odpowiedz Chrystusa, polecajacego mu zapewnié¢
oczekujacych tam zmartych prorokéw i sprawiedliwych, ze zmartwychwstana,
kim za$ On jest, dowodza Jego czyny. Nie brak wigc i w tym niedtugim zakon-
czeniu homilii pewnej dramaturgii, ktéra zapewne wyciszyta i1 zainteresowata
stuchaczy oraz pobudzita do refleks;ji.

2. Homilia o zstgpieniu Jana Chrzciciela do otchlani i o przebywajgcych
tam prorokach — dlugo przypisywana Janowi Chryzostomowi, potem Euze-
biuszowi z Emezy (1 359), a ostatnio uznana za XIII mowe¢ Euzebiusza Alek-
sandryjskiego®®. Kaznodzieja po krotkim wspomnieniu wigzienia i dokonane;j
w nim egzekucji na Janie Chrzcicielu przechodzi w niej do opisu mrocznej
otchtani, gdzie wigzieni przez Hadesa patriarchowie oczekuja na uwolnienie.
Gdy nagle pojawia si¢ wsrod nich oswietlony zywym $wiattem Jan Chrzciciel,
wszyscy zbiegaja si¢ do niego krzyczac:

,Pan zapewne nadchodzi! Jakaz tu panuje beznadzieja, ktora nas ogarnia. Je-
$li jednak rzeczywiscie On nadchodzi i wybawi nas z tej beznadziei, to zna-
czy, iz spehity si¢ wypowiedziane o Nim proroctwa” (513A).

Tymczasem Jan przybywszy opowiada im o sobie i 0 swojej misji oraz za-
chegca zebranych prorokow, by teraz powtdrzyli swoje proroctwa o majacym
przyjs¢ Chrystusie:

,,Prosze was, opowiedzcie, co kazdy z was przepowiadat kiedys$ o Panu, aby
styszac to przebywajacy w otchlani nabrali otuchy” (513A).

W odpowiedzi na tg propozycje¢ prorocy poczawszy od krola Dawida i [zaja-
sza jeden po drugim defilujq przed Janem Chrzcicielem i wypowiadaja jedno
zdanie ze swych proroctw, odnoszacych si¢ bezposrednio do Chrystusa:

,Odpowiadajac na to najpierw prorok Dawid rzekt: «Ja wiedziatem, ze On
przyjdzie z niebios i przepowiedziatem: «Zstapi jak deszcz na trawg, jak kro-
pla spadajaca na ziemig, i jak deszcz spadajac na welng nie wywota halasuy
(Ps 71, 6). Izajasz za$ powiedzial: «Ja wiedziatem, ze narodzi si¢ z Dziewicy

3¢ Ps-Eusebius Alexandrinus, Homilia [XIII] de adventu Joannis in infernum et de ibi inclusis
[CPG 5522], PG 86, 509-525; por. La Piana, Le rappresentazioni sacre, s. 90-91; Lafontaine, La
version arménienne du sermon d’Eusebe d’Alexandrie , Sur la venue de Jean aux enfers”, s. 87-
104 (tekst armenski + przektad tacinski); Sheerin, St.John the Baptist in the Lower World, s. 17-18;
S. Der Nersessian, An Armenian Version of the Homilies on the Harrowing of Hell, DOP 8 (1954)
203-224; Skrzyniarz, Hades. Recepcja, s. 61-62.
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1 przepowiedziatem: Oto Panna pocznie i porodzi Syna i nazwa go imieniem
Emmanuel» (Iz 7, 14). Odezwat si¢ kolejny prorok: «Ja za$ wiedzialem, ze
ma si¢ narodzi¢ w Betlejem i przepowiedziatem: A ty Betlejem, ziemio Judy,
wecale nie jeste$ najmniejsze wsrod ksiazat Judy, bo z ciebie wyjdzie ten, kto-
ry bedzie prowadzit mdj lud Izrael» (Mich 5, 2)” (513B).

W ten sposob wypowiadali si¢ kolejni prorocy: Ozeasz, Jeremiasz, Za-
chariasz oraz wystepujacy powtornie Dawid, Izajasz i inni przepowiadajac
ucieczke Jezusa do Egiptu, rozne Jego cuda, zdradg Judasza i ostateczny try-
umf Chrystusa. Do tej sceny, jak i do wypowiedzi prorokéw, kaznodzieja nie
dotaczat tym razem zadnego swego komentarza. Obserwujacy powyzsze wy-
powiedzi i zachowanie si¢ prorokdéw gospodarz otchtani Hades, zaniepokojo-
ny ich ewentualnymi konsekwencjami, rozpoczyna dlugi dialog ze stojacym
obok szatanem:

Hades: ,,0 kim méwia ci zarozumialcy? Z czyjego powodu plota te ghup-
stwa? Ktdz jest tym przybyszem, ze az tak ich pocieszyt?”

Szatan: ,Nie boj si¢ ani nie Igkaj z powodu ich stow. Tym bowiem, co miat
nadejs¢, jest Jan Chrzciciel. Jest on niewatpliwie odwazny, a kiedy jeszcze
zyt na ziemi, wy$wiadczyt ludziom wiele dobrodziejstw; dat tez Swiadectwo
o tym cztowieku, o ktérym teraz im opowiadat, wiele tez spraw im wyjasnit,
ale mnie trochg zasmucil. Oglosit bowiem publicznie, Ze to jest Ten, ktory
ma uwolni¢ Izraela. Ja natomiast udatem si¢ do Herodiady, pigknej i oddane;j
mi kobiety, wspoltworczyni wielu moich czynéw, oraz naktonitem przez nia
kroéla, by podczas uczty $ciat gtowe Jana i podat ja na poétmisku corce, by sig
nig bawita jak jablkiem. Ten za$, o ktérym mowiono, ze ma odkupi¢ $wiat,
nie potrafit go wyzwoli¢, gdy natomiast ustyszat o Smierci Jana, w obawie by
Herod i jego samego nie zabit, uciekt do Galilei. Wowczas przekonalem sig,
ze jest On zwyktym, $miertelnym, bojacym si¢ réwniez Smierci cztowiekiem
i przestatem sie niepokoi¢ z jego powodu. Zeby jednak powiedzie¢ ci prawde,
to poczatkowo bardzo si¢ martwilem, a nawet przestraszytem, zeby i nas nie
uczynit swymi niewolnikami?”

Hades: ,,Uwazaj, bracie, bySmy szukajac wielkiego poklasku, nie straci-
li przypadkiem wszystkiego. Nikt bowiem nie jest naszym przyjacielem,
a Wrecz przeciwnie, wszyscy sa naszymi wrogami, 1 jesli przytrafitoby sig
nam co$ ztego, nasz bol bylby nieutulony, a smutek niewypowiedziany. Czy
sadzisz, ze ci prorocy z przyjemnoscia zgadzaja si¢ na to, by ich ciala znajdo-
waty si¢ w tym podziemiu? O tym wilasnie méwia, lecz jesli stad odejda, to
stusznie nas wy$mieja. A mowig to o tych, nad ktérymi nie cigzy zadna kara.
Jesliby za$ byt tu thum skazancéw i grzesznikow, to oni wlasnie, mogliby
wys$mia¢ nasza stabo$¢, a caty §wiat przypisatby nam znamiona nieudolnosci.
Bacz wigc pilnie, by$my nie zostali wykpieni, ci bowiem bardzo si¢ ciesza
stuchajac takich stow o Nim”.
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Szatan: ,Mowitem ci juz, bys si¢ nie denerwowat ich wypowiedziami. Ja bo-
wiem wiem, kim On jest i nie boj¢ si¢ Go. Tym cztowiekiem jest Jezus, ktory
je, pije i $pi, Jego matka nazywa si¢ Maria, a Jego ojciec zajmuje si¢ ciesiel-
stwem; wywodza si¢ z Nazaretu. Kiedy Jezus si¢ urodzit, Herod szukat Go,
bo chciat go zgtadzi¢, rodzice jednak zabrali go 1 uciekli do Egiptu. I chociaz
wowczas wymknat si¢ On z moich rak, to teraz w nie wpadt, i teraz ci Go od-
dam; przekaze Go w rece Zydoéw oraz podburze ich, a oni wydadza go trybu-
nalowi, ukrzyzuja go i zetra o nim pamig¢ na ziemi. Doprowadz¢ Go w twoje
rece, a ci tutaj przebywajacy bardzo si¢ z tego zasmuca. Wzmocnij tylko sta-
rannie bramy i nie bdj si¢ ich stow, bo oni chca ci¢ przestraszy¢” (518 1 520).

Po tej wypowiedzi szatan udaje sie, jak komentuje kaznodzieja, do Zydéw,
by zrealizowa¢ swoj plan; na tym homilia si¢ konczy i mozna by ja traktowac
z poprzednia jako pierwsza sceng dramatu.

B. Zdrada Judasza, pojmanie Chrystusa
oraz poptoch wtadcow podziemi

3. Homilia o zdradzie Judasza®’ w ostatnich dwoch stuleciach jej tekst
grecki, poswiadczony w 17 rekopisach, przypisywany byt przez wydawcow
réznym wczesnochrzescijanskim autorom: Euzebiuszowi z Emezy (Augusti,
1829; Migne, 1860), Euzebiuszowi Aleksandryjskiemu (Mai, 1843), Janowi
Chryzostomowi (Hipolit, 1925), Efremowi Syryjczykowi (wedtug kodeksow
arabskich poswiadczajacych tradycje syryjska m.in. Borgia arabe, Sbath 38),
a nawet Sewerianowi z Gabali (Zellinger, 1926)%*, nickiedy dotaczany do
Mowy o Diable i Hadesie, a ostatnio uznany za XIV homili¢ Euzebiusza Alek-
sandryjskiego. Kaznodzieja opowiada w niej najpierw, jak szatan zachecat Zy-
doéw do przesladowania Jezusa, widzac jednak, Ze ta sprawa posuwa si¢ zbyt

37 Ps-Eusebius Alexandrinus, Homilia [XIV] de proditione Judae [CPG 5523], PG 86, 525-536;
La Piana, Le rappresentazioni sacre, s. 91-93; G. Lafontaine, La version arménienne du sermon
d’Eusebe d’Alexandrie ,,Sur la trahison de Judas”, ,,Le Muséon” 91 (1978) 335-353; J.M. Sauget,
La version arabe de I’homélie ,,Sur la trahison de Judas” d’Eusébe d’Alexandrie, ,Le Muséon”
92 (1979) 5-23.

3% Przypisywana Euzebiuszowi z Emezy por. J.C.G. Augusti, Eusebii Emeseni quae super-
sunt opuscula graeca ad fidem codicum Vindobonensium et editionum diligenter expressa, El-
berfeld 1829, 10-14; J.P. Migne, PG 86, Paris 1860, 525-536; Euzebiuszowi Aleksandryjskiemu
por. J.A. Mai, Spicilegium Romanum, vol. 9, Roma 1843, 693-696; Janowi Chryzostomowi por.
Archimandryta Hipolit w Jerozolimskim Greckim Patriarchacie Ortodoksyjnym por. Hippolyte,
"AvekdOTOV £€k3001C. AVO AOYOL €T OVOLATL TOO Aylov Twdvvov XpvoooTopnov ,,Néo Zimv”
20 (1925) 752-755; Sewerianowi z Gabali por. J. Zellinger, Studien zu Severian von Gabala, Miin-
sterische Beitrage zur Theologie 8, Miinster 1926, 142-146. Na podstawie jakich kodeksow i reko-
pisOW je powyzszym autorom przypisywano zob. Lafontaine, La version arménienne du sermon
d’Eusebe d’Alexandrie ,, Sur la trahison de Judas”, s. 335-337; J.A. de Aldama, Repertorium pseu-
dochrysostomicum, Paris 1965, s. 25, n. 64, s. 48-49, n. 126; Sauget, La version arabe de I’homélie
Sur la trahison de Judas”, s. 6-8.
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powoli, sam wszedl w duszg Judasza i przekonat go do zdrady. Mowca opisuje
dalej przyjscie Jezusa do Betanii i ucztg, na ktéra Go tam zaproszono, oraz
podczas ktorej przyszta pokutujaca Maria Magdalena, umyta i namascita Mu
nogi drogocennymi olejkami. Wowczas podniost si¢ oburzony Judasz i rzekt:
,,P0 co to marnowanie olejku? Przeciez mozna byto ten olejek sprzeda¢ drozej
niz za trzysta denaréw i rozda¢ ubogim” (Mk 14, 4-5). Gdy Jezus na to nic
nie odpowiedziat, zdaje si¢ wkracza¢ chor, ktory surowym i upominajacym
glosem wystepuje przeciw tej obtudzie:

,Nie, Judaszu, tobie nie chodzi o ubogich, ale zadny jeste$ tych trzystu dena-
réw, bo chciwos¢ opanowata twe serce. Obtudniku, planujesz wkroétce zabié¢
Pana i Twoérce wszelkiego olejku za trzydziesci srebrnikéw” (528B).

Judasz jednak odchodzi i udaje si¢ do zydowskich kaptanéw z propozycja:
,Co mi chcecie da¢, a ja wam go wydam” (Mt 26, 15). Chor natomiast, ktory
krok po kroku zdaje si¢ sledzi¢ akcje zdrajcy, ponownie rozpoczyna Spiew
w nadziei, iz wstrzyma jego dziatania:

,»Powiedz mi, Judaszu, co chcesz otrzymac? [...]. Pytam, ci¢, Judaszu, po-
wiedz, dlaczego Go zdradzasz? Czy ci¢ stawial poza swymi pozostatymi
uczniami? Czy im przekazal co$, czego tobie nie dat? Czy ci¢ nie uczynit
uczestnikiem calej taski, ze go teraz zdradzasz? [...]. Wolale$, nieszczgs$liw-
cze, przyjac trzydziesci srebrnikow i straci¢ swoja dusze? Siedziate$ przy
jego stole, a twoja reka brata wspdlny chleb; Judaszu, dlaczego to uczyni-
fes 1 Pana swego obrazite$? State$ si¢ przyjacielem szatana, a Pana swego
zdradzites! Chociaz Zle postepowates, On cig jak siebie samego kochat i do
stotu dopuscil, a ty jakiegoz przestepstwa si¢ dopuszczasz? [...]. Biada ci, Ju-
daszu, poniewaz wykorzystujac przyjazn Pana, ujety ghupio zadza pienigdzy,
postanowiles sta¢ si¢ nieszczesnikiem i zdrajca” (529 1 532).

Judasz jednak pozostaje nieczuly na te wotania choru, bierze od faryzeuszow
pieniadze i sprzedaje Jezusa. Chor za$ $piewa nadal jeszcze bardziej rozpacz-
liwym glosem:

,Judaszu, z powodu tych srebrnikow przybrates na siebie przeklenstwo jak
jaka$ szate. Z powodu tych srebrnikow stracites wiele dobr, a $ciagnate$ na
siebie brzemig zta, state$ si¢ wygnancem raju i dziedzicem piekta. Z powodu
tych srebrnikow state$ si¢ wrogiem dla milionow i tysigey legionéw aniel-
skich, a przyjacielem tylko jednego — oczywiscie szatana. Z powodu tych
srebrnikow zostates wyrzucony z choéru apostotow, a zaliczony do demonow:
zostales stracony do piekiet daleko od tronu twego Pana. Z powodu tych srebr-
nikow odrzucite$ swiatlo zycia, a zapragnate$ wiecznych ciemnosci. Judaszu,
dlaczego to uczynite$? Biorac pieniadze zdradzite§ Pana. Judaszu, za trzy-
dziesci srebrnikow sprzedates Stworce nieba i ziemi? Co czynisz, Judaszu?
W jaki sposdb go sprzedajesz? A jesli go sprzedajesz, to przynajmniej pomysl,
w jaki sposob sprzedajesz! Jesli bytby stuga jakiegos rzemiosta, za ile bys$ go



DRAMATYZOWANE HOMILIE PATRYSTYCZNE 409

sprzedal? — sadze, ze za wigcej niz za trzydziesci ztotnikow z racji jego bie-
glosci w rzemiosle; Tego za$, ktory w ciagu sze$ciu dni wlasna moca uczynit
caly $wiat, sprzedates, nieszczesniku, za trzydziesci srebrnikow?” (533 A-B).

Gdy chér umilkt, kaznodzieja przenosi cata sceneri¢ do ogrodu Getsemani,
gdzie Jezus si¢ modli i smuci z powodu zdrady Judasza, a nastgpnie podnosi
si¢ 1 mowi do swych ucznidw: ,,Smutna jest moja dusza az do $mierci” (Mt
26, 38). Slyszac to stojacy obok szatan uwazal, jak komentuje mowca, iz Jezus
smuci si¢ dlatego, ze boi si¢ $mierci, stad tez pospieszal, by postawiono krzyz.
Chor za$ konczy cala te sceneg pigkna, pelna delikatnych uczu¢ strofa, ocalata
W SWym metrycznym wyrazie:

,0 serce Pana! Smucit si¢ z powodu zdrajcy, a nie z powodu $mierci; $mierci
si¢ nie bat, bo byl niesmiertelny” (536A).

Pozniejsi kopisci homilii, ujeci zapewne elegancja tej ostatniej strofy, nie
odwazyli si¢ popsuc jej wewngtrznej pigknosci i harmonii wiersza, i dlatego
wiernie ja przepisali.

Warto tu jeszcze dodac, ze homilia ta wedtug tradycji syryjskiej, poswiad-
czonej w kodeksach arabskich, miata by¢ wykorzystywana (by¢ moze w dra-
matyzowany sposob, z podziatem rol, czytana lub deklamowana) liturgicznie
w poniedziatek (Paris arabe 260) lub w nocy we §rode Wielkiego Tygodnia,
nazywana ,,$rodaq strachu i terroru™.

4. Homilia o Diable i Hadesie [Orkusie]* — poswiadczona w 23 grec-
kich kodeksach, przypisywana najczgsciej ,,blogostawionemu Euzebiuszowi”,
z czego wydawcy wnioskowali, ze nalezy ona do Euzebiusza z Emezy (np.
Augusti, 1820) lub do Euzebiusza Aleksandryjskiego (Thilo, 1832; Mai, 1843;
Migne, 1860); sa jednak i tacy, ktorzy jej autorstwo przypisywali Janowi Chry-
zostomowi, a nawet Metodemu z Konstantynopola*'. Mowa ta jest w swej
strukturze w catosci poszerzonym retorycznie dialogiem wtadcow podziemia
— Szatana i Hadesa z Ewangelii Nikodema, przerazonych wiadomoscia o zbli-
zajacym si¢ zstapieniu Chrystusa do otchlani 1 wynikajacych z tego faktu groz-
nych dla nich konsekwencji. Trzeba tu jeszcze dodaé, ze prawie z tego samego

3 Por. Sauget, La version arabe de I’homélie ,,Sur la trahison de Judas”, s. 61 8.

40 Ps-Eusebius Alexandrinus, Homilia [XV] in Diabolum et Hadem (= Orcum) [CPG 5524],
PG 86, 383-406, thum. N. Widok (r¢kopis); por. La Piana, Le rappresentazioni sacre, s. 93-95.

4 Przypisywana Euzebiuszowi z Emezy por. J.C.G. Augusti, Eusebii Emeseni oratio in sacrum
Parasceves diem e duobus codicibus Vindobonensibus nunc in primum in lucem edita, Bonn 1820,
9-17 1 29-35; Euzebiuszowi Aleksandryjskiemu por. T.C. Thilo, Ueber die Schriften des Eusebius
von Alexandrien und des Eusebius von Emisa, Halle 1832; J.A. Mai, Spicilegium Romanum, vol. 9,
Roma 1843, 696-703; J. Migne, PG 86, Paris 1860, 383-406; Janowi Chryzostomowi i Metodemu
z Konstantynopola por. Lafontaine, La version arménienne du sermon d’Eusebe d’Alexandrie ,, Sur
la trahison de Judas”, s. 337, n. 16 ; zob. In sancta et magna Parasceve et in sanctam Passionem
Domini, PG 62, 721-724, a o innych autorach zob. Lafontaine, La version arménienne du sermon
d’Eusebe d’Alexandrie ,,Sur la trahison de Judas”, s. 336-337 1 339.
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czasu (V-VI w., a wedhug niektérych IX w.) pochodzi dokonany przez samego
autora lub kogo$ innego potaczenie tejze Mowy o Diable i Hadesie z kolejna
[XVII] O mece Chrystusa (De Christi passione) rowniez Euzebiusza Alek-
sandryjskiego, przetozone na j¢zyk tacinski pt. De confusione Diaboli**, ktore
wedhug J.G. Thilo juz wtedy tworzyty z soba cato$¢ historii, jakby swego ro-
dzaju maty dramat zlozony z dwoch rozdzialow — scen o zstgpieniu Chrystusa
do otchtani, wykorzystywany w Wielki Tydzien: jeden w czasie od Wielkiego
Poniedziatku do Wielkiego Czwartku, a drugi w Wielki Piatek®. Zaprezentu-
jemy teraz prawie w catosci Homilie o Diable i Hadesie, b¢daca jednym wiel-
kim dialogiem tych dwoéch postaci, deklamowanym zapewne w dramatyczny
sposob (z podziatem rol) podczas liturgii Wielkiego Piatku. Pierwszy z nich
uradowany przebiegajacymi po jego mysh wydarzenlaml zachgca drugiego
do przygotowania zabezpleczonego mlejsca dla majacego wkrotce przybyc
do otchtani Jezusa, drugi za$ wzbrania si¢ przed tym, Igkajac si¢ nowego Go-
$cia. Diabet ustyszawszy, iz Pan powiedziat: «Smutna jest dusza moja az do
$mierci» (Mt 26, 38), uwierzyt, ze boi si¢ On $mierci i krzyza, a podbiegajac
do Hadesa powiedziat:

Diabel: ,,Bracie Hadesie, badz gotow do uczynienia kolejnego zta, gdyz ty
ija codziennie nim si¢ zajmujemy. Przygotuj odpowiednie miejsce, gdzie za-
mkniemy tego, ktory zwie si¢ Jezusem, a o ktorym Jan i prorocy przepowia-
daja, ze nadejdzie i nas obali. Popatrz, w jaki sposob zaplanowatem $mierc
dla niego. Przygotowatem gwozdzie, zaostrzylem wldcznig, zmieszalem ocet
winny z z6lcia, naklonitem Zydoéw, by rzucali w niego, a jego ucznia do-
prowadzitem do zdrady. Ty badz jedynie gotow na jego przyjecie, poniewaz
pozostaty mu jeszcze tylko dwa dni, a przyprowadz¢ go do ciebie.

Wiele zta wyrzadzit mi on na ziemi i przez to mnie rozdraznit, gdyz
zniszczyt wiele moich plandéw. Tych, ktérych ja zbrodniczo zgtadzitem, on
ich stowem wskrzesil, komu cztonki ciata poluzowalem, on je stowem zlaczyt
i kazat wzia¢ toze na ramiona. Innych oslepitlem zabrawszy im $wiatlo i cie-
szylem sig z tego, kiedy burzyli mury, rzucali si¢ do wody i1 wpadali w btoto,
a on przybywszy nie wiadomo skad i czyniac mi na przekor, jedynie poprzez
swoje stowo obdarowat ich szczodrze Swiattem, i polecit, by $lepy od uro-
dzenia obmyt si¢ btotem i woda z sadzawki Siloe, a ten natychmiast odzyskat
wzrok. Potem, gdy nie mialem miejsca, gdzie by si¢ udaé, zabralem z soba
moich pomocnikéw i odszedlem daleko od niego, a znalaztszy pigknego mto-
dzienca wszedtem w niego i zamieszkalem w nim. Nie wiem, skad si¢ o tym
dowiedziat, bo przyszed! tam i rozkazatl mi z niego wyjs$¢. Kiedy za$ wysze-
dlem i znéw nie mialem miejsca, gdzie by si¢ uda¢, poprositem go przynaj-

4 Por. EK. Rand, Sermo de confusione Diaboli, ,,Modern Philology” 2 (1904) 261-278;
O. Hey, Eine Rede iiber Christi Hollenfahrt, ,,Archiv fiir Lateinische Lexikographie und Gramma-
tik” 14 (1906) 253-268.

4 Por. Thilo, Ueber die Schriften des Eusebius von Alexandrien und des Eusebius von Emisa,
s. 84, n. 1; Rand, Sermo de confusione Diaboli, s. 3.
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mniej o wladzg¢ nad §winiami, a po wejsciu w nie, zadusitem je. Innego razu,
gdy umarla jedyna corka jakiego$ dostojnika i wielki bdl ogarnal rodzicow
z powodu ukochanej dziewczynki, cieszytem sig, kiedy rodzice ptakali i byli
pograzeni w zatobie, a reszta thumu lamentowata az nastapil wielki zamet.
Nie wiem, skad znéw on przybyl, zbudzit ja stowem i oddat matce. Potem za-
wiadnatem pewna kobieta do tego stopnia, iz przez dwanascie lat wyptywaty
z niej potoki krwi. Gdy go zobaczyta, podeszta do niego, i zaledwie dotkngta
brzegu jego szaty, a od razu krew przestata z niej wyptywac.

Znajdowatem si¢ daleko od niego i nie odwazytem si¢ wypowiedzieé
mu walki, ale zebratem si¢ i odszedtem z tych stron, w ktorych przebywat.
Udatem sig na tereny Syrii, a raczej na granice Kananejczykéw i znalaztem
tam pickna dziewczyng, a wszedlszy w nia, zamieszkatem w niej i czynitlem
z nig rzeczy pelne grozy: raz bowiem rzucitem ja w ogien, innym znéw razem
pedzitem ja w gory, kiedy indziej wrzucitem do rzeki. Cieszylem si¢ z niej,
zwlaszcza gdy jej matka cierpiala i byta pograzona w bolu. Gdy on sig o tym
dowiedziat, nie wiem, w jaki sposob przybyt na te tereny i pozostat na nich.
Matka za$§ dziewczyny po uslyszeniu o tym, udata si¢ natychmiast do niego
1 opowiedziata mu o swojej corce: «Ulituj si¢ nade mna Panie, Synu Dawida!
Corka moja jest cigzko opgtana przez demonay (Mt 15, 22). On jednak nie od-
powiedzial jej nawet stowem. Zrozumialem wigc, Ze nie bedzie troszczyt sig
o Kananejczykow i ze nadal bgdg miat ich w swej mocy. Owa kobieta znéw
podeszta i1 blagata go mowiac: «Ulituj si¢ nade mna Panie, Synu Dawida!
Moja corka jest cigzko opgtana przez demona». On za$ w odpowiedzi rzekt
do niej: «Kobieto, wielka jest twoja wiara, niech ci si¢ stanie, jak tego chcesz»
(Mt 15, 28). Sam jednak nie podszedt do dziecka, lecz dat tej kobiecie moc
wypedzenia mnie i musiatem wyj$¢ z tej dziewczyny, a widzac, ze on tam po-
zostaje, przeniostem si¢ do Betanii. Tam spotkatem jego przyjacicla Lazarza,
a widzac, ze droga jego zycia jest dluga, postanowilem go zmeczy¢, porwa-
fem go i1 przyprowadzitem do ciebie, m¢j bracie Hadesie. Bylem spokojny,
uwazajac, ze nikt go juz od ciebie porwaé nie moze. Tymczasem po czterech
dniach on tam przybyt, i nie wiem jak to si¢ stato, czy byle§ zmorzony snem,
czy tez odwiedzale$ inne miejsca, on ci go wyrwal”.

Hades: ,,Czy on jest tym, ktory wowczas porwal mi Lazarza? Jezeli to on, to
zlituj si¢ nade mna 1 nie przyprowadzaj go tutaj. On jest potezny, jego glos
mnie wowczas przerazit i odebrat wszelka site. Nie mogtem znie$¢ jego gto-
su,czy ty natomiast zamierzasz go zamknac tutaj? Oby tak si¢ nie stato! Zlituj
si¢ nade mna, ale ja nie moge go przyjac tutaj. Jezeli on tu przyjdzie, to wy-
zwoli tych, ktérych tu mam. Bracie, ja wowczas pozwolilem, by zgnito cialo
Lazarza, majac go przez cztery dni pod swa opieka. Juz zaczat cuchnag, juz
zaczely si¢ rozluznia¢ wiazadta cztonkow jego ciata i w ogdle zapanowatem
nad nim. Kiedy jednak on przybyt pod moje drzwi i zawotal do niego: «Wyjdz
tutaj», OW cuchnacy Lazarz wyrwat si¢ z moich rak, jak lew wychodzacy z ja-
skini na Zer, uniost si¢ jak orzet tracac w mgnieniu oka cata swa stabos$c”.
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Diabel: ,, Ty tchorzu, niegodny megza, to mnie wyrzadzono tak wiele zta, a nie
zszedlem ze §wiata, ani tez nie zaprzestatem walki z ludZzmi, natomiast ty po
doznaniu jednej tylko porazki juz tchorzysz? Mimo, iz doznatem z jego stro-
ny tak wiele zta, nie zaprzestatem nienawidzi¢ ludzi. Kiedy za$ zobaczytem,
ze on leczy niemoc ciata bez dotykania go, zajatem si¢ niszczeniem dusz
ludzkich poprzez swoje dzialania. Spotkawszy pewnego mlodzienca imie-
niem Mateusz i napeliwszy jego serce zadza bogacenia si¢, zapanowatem
nad nim i zrobilem go poborca regionalnych podatkéw. Ten za$ mtodzieniec
do tego stopnia mnie stuchat, ze tupil i rabowat wszystkich, odbierajac im na-
dzieje, bijac i policzkujac, pozerajac i pijac cudzy majatek. Stal si¢ on moim
poddanym i cieszylem si¢ z tego powodu, ze tak wspaniale wypelnia moje
plany, a i dla siebie zebrat on wiele bogactw. Gdy umiescitem go jako nie-
zawodnego wykonawce mojej woli w miejscu, gdzie pobiera si¢ podatki, on
znow nie wiem skad przybyl, i podchodzac do miodzienca rzekt do niego:
«P6jdz za mna» (Mt 9, 9). Mateusz za§ wezwany jego stowem natychmiast
podnidst sig oraz opuscit dom i majatek, ktory pozwolitem mu z tak wielkim
trudem zgromadzi¢. Nie dat si¢ przekona¢ nawet rodzicom, lecz styszat jedy-
nie jego glos, natychmiast poszedt za nim i stat si¢ jego uczniem. Kiedy to zo-
baczytem, strasznie si¢ zasmucitem, ze tak dobry stuga oderwat si¢ ode mnie.
Lecz mimo to nie zaprzestatem go nienawidzi¢, przypuszczajac, ze porwat mi
go z mitosci do mtodego wieku.

[ znow powstawszy udatem si¢ w drogg do krainy Jerycha. A gdy tam zna-
laztem niskiego i prostego cztowieka imieniem Zacheusz, wszedtem w niego
1 postawitem na czele domu podatkowego. On nieco ztagodzit méj smutek
z powodu straty Mateusza. Uspokoitem si¢ uwazajac, ze teraz juz nikt mi go
nie zabierze, poniewaz byt on wyjatkowo brzydki i maty. I znéw nie wiem,
skad przybyt on tam wraz z thumem. Zacheusz, poniewaz byt niski i nie mogt
zobaczy¢, kto nadchodzi, wszedl na sykomore, tamten zas$ spojrzal w gore,
zauwazyl go 1 rzekt: «Zacheuszu, zejdz szybko!» (Lk 19, 5). Zacheusz przyjat
to z radoscia, a po zejéciu dat natychmiast poczworna zaptatg kazdemu z tych,
ktérych wezesdniej tupil, potowg za§ swego majatku rozdat biednym, stajac
si¢ jego przyjacielem, a moim wrogiem. Nie znajdujac juz miejsca, gdzie
mogtbym si¢ uda¢ (wszyscy bowiem moi przytaczyli si¢ do niego), dalej ku-
sitem grzesznikow zachgcajac ich: Grzeszcie dalej, nie odstgpujcie od swych
przyjemnosci, dopoki nie nadejdzie koniec, a i wowczas niech wam nie za-
braknie na to srodkéw. Méwiac tak i temu podobnie, naktaniatem ich, by nie
zwazali na wlasne dusze i1 pograzali si¢ w rozkoszach zta. Ale przyszedt on
i zaczal mowi¢ przeciwnie: usprawiedliwiat grzesznikow, tym ktorzy si¢ na-
wroca — obiecywat krolestwo niebieskie, a tym ktorzy poczuja skruchg — od-
puszczenie grzechow i sptacenie dtlugdw; do wszystkich zas wotal: «Pojdzcie
wszyscy, ktorzy pracujecie i obciazeni jestescie, a ja was ochtodze» (Mt 11,
28). W ten sposob przyciagnal do siebie wszystkich i wszyscy przytaczyli
si¢ do niego. Kiedy juz nie znajdywalem miejsca, gdzie bym mogt odejsc,
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przypomniatem sobie dawna przyjazn i udalem si¢ do moich starych przyja-
ciét — Zydow, ktorych kiedys uczytem czci¢ cielca. Przypomnialem sobie ich
dawne uczucia do mnie i1 przybywszy do nich podburzytem ich, wraz z ka-
ptanami przeciwko Niemu. Ty si¢ go wigc nie boj, ale przygotuj odpowiednie
miejsce, gdzie go zamkniemy”.

Hades: ,,Nie pojatem chyba dobrze twoich ztych stow, ktore skierowales do
mnie przeciw niemu. Ale trzymaj si¢ z dala od niego, i nie probuj go sprowa-
dza¢ tutaj, bo ja nie moge go tu przyjaé. Coéz ty masz z nim wspolnego? Co ta-
czy garnek gliniany z saganem? Tak samo ci¢ uderzy i rozbije na kawatki. On
wyrzadzit ci tak wiele zta, zabrat ci tak wielkich pomocnikdw, jak méwisz, cel-
nikow, zuchwalcow, rozpustnikow, tak iz nie odwazyltes sig stana¢ przed jego
obliczem, ani odezwa¢ si¢ do niego, a teraz chcesz przyprowadzaé go tutaj,
aby odebra¢ moja nadziej¢ i uczyni¢ mnie podobnym do ciebie pozbawionym
nadziei? Jesliby on nie byl Synem Bozym, nie czynitby takich cudow. Jesliby
byt tylko czlowiekiem, nie moglby leczy¢ cielesnych niemocy, ani naktania¢
serca celnikow 1 grzesznikow do zmiany zycia i nawrdcenia. Powiedziates tez,
7e jednym stowem naktonit celnika, by opuscit dom podatkowy i poszedt za
nim, ty za$ nie odwazyte$ si¢ nawet stana¢ przed nim, a mnie zachgcasz, bym
go zamknal? Dobrze wiem, co o nim moéwia prorocy, ktorych mam zamknig-
tych u siebie, z jaka radoscia czekaja na niego. Wiem tez, co po swym przyj-
$ciu tutaj obwiescit o nim sam Jan, i dlatego bojg si¢ go tu przyjac”.

Diabel: ,,Oni wszyscy ktamia, by cig przestraszyc¢”.

Hades: ,,Lecz nie sklamali w tym, co wczesniej powiedzieli o tobie, co ci
uczynit ten, ktory nazywa si¢ Jezus. Ty sam przyznates mi si¢ do tego, pod
reka sa zreszta ich stowa, teraz za$ nazywasz ich ktamcami?”.

Diabel: ,,Masz przeciez potgzne sity i wygltodniale wngtrze, ktoérego nikt nie
moze zaspokoic¢, a nie mozesz przyjac jeszcze jednego cztowieka?”.

Hades: ,,Nie ple¢ juz dtuzej glupstw. Wszyscy bowiem, ktorzy ci¢ opuscili,
przylaczyli si¢ do niego. Jasne jest wigc, Ze 1 ty zamierzasz mnie opusci¢
i stac si¢ Jego przyjacielem”.

Diabel: ,,Caty $wiat przyjate$ i nie powiedziates — dos¢! Przyjates Abrahama,
Izaaka, Jakuba, wszystkich prorokéw i nie stchorzytes, a teraz z powodu
jednego cztowieka mojego wroga, popadtes w tak wielkie tchorzostwo i nie
chcesz go przyjaé? To ja sprawilem, ze ten cztowiek boi si¢ Smierci. Teraz
bowiem, kiedy zrozumial, ze nadchodzi pora jego $mierci, bojac si¢ méwi ze
smutkiem: «Smutna jest dusza moja az do $mierci?» (Mt 26, 38)”.

Hades: ,,Nie widzialem go, ani tez nie pragng go widzie¢. Postuchaj mnie,
a mowieg ci prawdg, przestrzegaj moich stow, on tak zmys$lnie mowi, aby$
upadt przed jego obliczem i aby ci si¢ stato jeszcze co$ gorszego. Biada ci
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nieszczesny! Z checi wy$miania ci¢ powiedziat te stowa. Odejdz od niego
i nie walcz z nim”.

Diabel: ,,Mam poteznych pomocnikow i nie boj¢ si¢ z nim walczy¢. Podobnie
usposobieni sa Annasz, Kajfasz i Judasz. Oni sa moimi wspolnikami. Mamy
tez przy sobie pozostaty thum Zydéw i mozemy zrobi¢ z nim, co tylko zechce-
my. Ty go jedynie przyjmij!”

Hades: ,,IdZ i czyn co chcesz, wypowiedz wojng! Jezeli go zwycigzysz, to
przyjmiemy go tutaj, a ty bedziesz panowat razem z Zydami. Jezeli za$ zosta-
niesz pokonany, on przyjdzie tu i wyzwoli tych, ktérych mam w zamknigciu,
oraz zwiaze cig razem z Zydami, odda mi was, i razem staniemy si¢ nieszcze-
sliwi” (385-401).

Moéweca objasnia dalej, ze Diabel udat si¢ do Zydow, by ich podburzaé prze-
ciwko Chrystusowi, ci za$ zebrawszy si¢ postanowili go zabic.

C. M¢ka i §mier¢ Chrystusa
oraz Jego zstapienie do otchtani

5. Homilia o mece Chrystusa* — kolejna mowa z euzebianskiego cyklu
o zstapieniu Jezusa do otchtani, poswiadczona w 47 greckich kodeksach,
przez dlugie lata przypisywana (28 kodeksow) Janowi Chryzostomowi (Sa-
ville, 1612; Montfaucon, 1734; Migne, 1860), potem po raz pierwszy Euze-
biuszowi z Aleksandrii (= 15 kod.; Thilo, 1832), a nawet Atanazemu Alek-
sandryjskiemu (= 1 kod.) i biskupowi Ewagriuszowi (1 kod.), by ostatecznie
jej autorstwo przyznaé tajemniczemu Biskupowi Aleksandrii®®. Wnet po jej
napisaniu dotaczono ja, jak zaznaczaliSmy wyzej, do réwniez euzebianskiej
Mowy o Diable i Hadesie, przetozono na jgzyk tacinski i rozpowszechniono
jako cato$¢ pt. De confusione Diaboli. W swej strukturze homilia ta opisuje
krotko najpierw pojmanie Jezusa (utatwione zdradzieckim pocatunkiem Juda-
sza, Jego osadzenie, biczowanie, cierniem ukoronowanie, skazanie i $mier¢ na
krzyzu, wywotujace dziwne zjawiska na niebie i na ziemi — o czym opowiada
chor, a nastgpnie jedyny w tej z euzebianskich homilii ukazany przebieg zsta-
pienia Chrystusa do otchtani, wywotujacy tam poptoch Szatana i Hadesa oraz

4 Ps-Eusebius Alexandrinus, Homilia [XVII] de Christi Passione [CPG 5526], PG 62, 721-724;
por. La Piana, Le rappresentazioni sacre, s. 95; M. Gronewald, Kein durchtriebener Réiuber (P. Lit.
Lond. 245 = Ps-Eusebius, Sermo 17), ,,Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik™ 34 (1979) 22-
25; G. Lafontaine, La version arménienne du sermon d’Eusebe d’Alexandrie ,,Sur la Passion du
Seigneur”, ,,Le Muséon” 95 (1982) 99-113; Skrzyniarz, Hades. Recepcja, s. 62.

4 Janowi Chryzostomowi por. H. Savilius, S. Joannis Chrysostomici opera graece, vol. 7, Paris
1612, 459-462; B. de Montfaucon, Sancti Patris nostri Johannis Chrysostomici... opera omnia quae
exstant, vol. 11, Paris 1734, 793-796; J. Migne, PG 62, Paris 1860, 721-724; Euzebiuszowi Alek-
sandryjskiemu por. Thilo, Ueber die Schriften des Eusebius von Alexandrien und des Eusebius von
Emisa, s. 81-91; ktore kodeksy im ja przypisuja zob. Lafontaine, La version arménienne du sermon
d’Eusebe d’Alexandrie ,,Sur la Passion du Seigneur”, s. 99-101.
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ich dramatyczny dialog, do ktorego dotaczaja si¢ takze Jan Chrzciciel, krol
Dawid, prorocy, a nawet nawrdcony totr. Na jej wstepie kaznodzieja opisu-
je rowniez krotko zorganizowane wystapienie Zydow przeciw Jezusowi oraz
Jego pojmanie w Ogrojcu, ulatwione przez zdradziecki pocatunek Judasza.
Gest ten z oburzeniem zdaje si¢ przyjmowac $ledzacy nadal akcje zdrajcy
chor, ktéry porownuje serig antytez pocatunek Judasza do pocatunku pokutu-
jacej Marii Magdaleny:

,,O podstepny, peten niegodziwosci 1 zguby pocatunku! O gorzki, $ciagajacy
na dusze zgubg i piekto pocatunku! Nierzadnica calowaniem stop Pana wy-
rwata swa dusz¢ z blota, a ten pocatunkiem wymazat si¢ z ksiggi zycia. O fi-
lozofio kobiety! O gtupoto ucznia! Z catowania stop Pana ciesza si¢ aniolowie
1 przygotowuja jej korong, z tego za$§ pocatunku raduja si¢ szatani, ktérzy
zadzierzgngli petlg zguby. «Witaj, Rabbix», szatan sig cieszy, ty za$, Judaszu,
smucisz, ze zostate§ pozbawiony radosci” (721B).

Kaznodzieja opisuje dalej zwigzle oskarzenie Jezusa przez najwyzszych ka-
ptanow zydowskich, Jego ubiczowanie, cierniem koronowanie i skazanie na
$mier¢ przez Pitata oraz ukrzyzowanie. W odpowiedzi na to ostatnie znéw
zdaje si¢ wkraczac¢ chor 1 poréwnywac¢ w formie antytez drzewo krzyza z drze-
wem rajskim:

,»Nosi na glowie korong cierniowa, aby nas uwolni¢ od rzuconego na nas
przeklenstwa; na drzewie zostat ukrzyzowany, aby zniweczyt grzech popet-
niony przez drzewo. Przez drzewo szatan wypedzit z raju Adama i przez drze-
wo Pan uczynit obywatelem raju totra” (721D).

Mysl chéru uzupetia kaznodzieja uwaga, ze jak Bog w szostym dniu uformo-
wat cialo Adama 1 w szo6stym dniu wypedzit go z raju, tak tez Pan w szostym
dniu otworzyt raj i wprowadzil do niego lotra. Tymczasem szatan widzac co
si¢ wokot dzieje w zwiazku ze $miercia Chrystusa: za¢mienie stonca, drzenie
ziemi, pgknigcie zastony $wiatyni, pgkanie skat, otwieranie si¢ grobow 1 po-
wstanie umartych (Mt 27, 51-52) przerazony biegnie do Hadesa:

Szatan: ,,Biada mi nedznemu! Zostalem o$mieszony! Pomo6z mi w biedzie!
Zamknijmy wejsécia, aby tu nie wszedt! Wzmocnij zasuwy i wszelkimi sitami
przeciwdziatajmy, aby go tu nie wpusci¢!” (722C).

W odpowiedzi na to wotanie ,,Hades pobiegt, zamknal drzwi 1 wzmocnil, jak
objasnia kaznodzieja, zelazne zapory”. Tymczasem w otchtani zjawia sig po-
szukujacy szatana Chrystus, poprzedzany przez niebieskie Moce, ktore wolaja:

Moce: ,,.Bramy, podniescie swe szczyty i uniescie si¢ prastare podwoje, aby
mogl wkroczy¢ Krol chwaly (Ps 24, 9)”.

Hades [z wewnatrz]: ,,Kt6z jest tym Krolem chwaty?” (Ps 24, 10).

Moce: ,,To Pan zastgpéw, On sam jest Krolem chwaty”.
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Hades: ,,Kim jest ten, o ktorym méwicie? Jesli jest takim, to czego tutaj szu-
ka? Dlaczego zostawit niebo i zszedt tutaj?”

Moce: ,,Jest Krolem chwaly i przychodzi, aby tego, ktéry z powodu buntu zo-
stat potegpiony, zwiazaé i przekazaé ci oraz wywolac i wyprowadzi¢ od ciebie
swoje wojska”.

Hades [do szatana]: ,,Trojglowy Belzebubie, wyrzutku aniotéw, posmiewisko
swigtych, chuderlaku, §lepcu, czy ci nie moéwitem, abys z nim nie walczyt? Oto
masz teraz to, co ci przepowiedziatem. Co czynisz, ngdzniku? On przychodzi,
aby ci¢ schwytac i zwiazac, a przez ciebie 1 ja zostang jencem. Wyjdz, jesli mo-
7esz, stan naprzeciw i walcz z nim. Ja bowiem nie jestem w stanie ¢i pomoc”.

Szatan: ,,Zlituj si¢ nade mna przynajmniej teraz i nie otwieraj. Bron mnie
cho¢ teraz, gdy zostatem o$mieszony. Kt6z bowiem nie dalby si¢ oszukac
tego rodzaju jego stowami, kiedy bojac si¢ $mierci mowit: «smutna jest dusza
moja az do $mierci» lub kiedy kierowat do Ojca btaganie: «Ojcze, jezeli to
mozliwe, niech odejdzie ode mnie ten kielich» (Mt 26, 38-39) — te stowa mnie
zdradziecko zwiodty”.

Hades: ,,Rowniez ja biedny na ich podstawie podejrzewatem, ze on cierpi
bojac si¢ $mierci” (722D - 723A).

Podczas tego rodzaju rozmoéw Moce niebieskie powtarzaty z uporem: ,,Bramy
podniescie swe szczyty i uniescie swe prastare podwoje, by mogl wkroczy¢ Krol
chwaly”, ,,a prorocy styszac glos Krdla chwaty cieszyli si¢ i wychwalali Boga”.
Do akcji wlacza si¢ tymczasem przebywajacy tam Jan Chrzciciel i krél Dawid.

Jan: ,,Czy nie mowilem wam, ze przyjdzie, aby nas wyprowadzi¢?”

Dawid: ,,Pozwdlcie, aby si¢ wypetnito moje proroctwo. Gdy bowiem bytem
jeszcze na ziemi, przewidywalem, ze te bramy nie otworza si¢ fatwo i do-
browolnie, dlatego tez méwilem: «Pan toczac walkg, bramy spizowe wylamat
i skruszyt zelazne wrzeciadze» (Ps 106, 16)” (723B-C).

Tymczasem w otchlani zjawit si¢ Chrystus, ktory, jak opowiada dalej kazno-
dzieja, obalit wszelkie bramy, ztamal zasuwy, podeptat piekielne moce, zni-
weczyt bole smierci 1 zmniejszyt udreki otchtani. Wowczas to wypehity sie
stowa: ,,Gdzie jest, pieklo, twoje zwycigstwo? Gdziez jest, o Smierci, twQj
oscien?” (1Kor 15, 55). Zbiegajacy si¢ za$§ prorocy uradowani §piewali Mu
hymny. Pan natomiast schwytawszy szatana zwiazat go nierozerwalnymi pe-
tami 1 poprowadzil go do najnizszych czelusci piekla oraz umiescit go w nie-
gasnacym ogniu, gdzie w zamknigciu jeczat i ptakal. Do wyprowadzonych za$
z otchtani prorokow powiedziat: ,,Chodzcie do raju”. Ci za$ uradowani wyszli
z otchtani i1 dzigkujac Panu za wyzwolenie przybyli do raju, gdzie ze zdziwie-
niem spotkali totra:
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Prorocy: ,,Kto ci¢ tu przyprowadzit? Kto ci otworzyt bramy? Kto to sprawit,
ze przed nami tu wszedtes? A moze przyszedtes, by to, co tu jest, zrabowac
i spladrowaé? Nie dos¢ ci byto rabowania rzeczy ziemskich, czy takze niebie-
skie chcesz rabowac? Powiedz nam, kto cig tu wprowadzit? Nie zazdro$cimy
ci, ze tu wszedtes, ale podaj nam powdd swego tu przybycia”.

Lotr: ,,Nie z powodu moich czynow tu wszedtem, ale taskawy i mitosierny
Pan mnie tu wprowadzil. Nie bylo we mnie nic dobrego i dlatego Zydzi ska-
zali mnie na §mier¢ razem z nieSmiertelnym Krolem: chcac mnie zabic, raczej
mnie ozywili krzyzujac z Chrystusem. Widzialem cuda zdzialane na krzy-
Zu 1 przypuszczajac, ze on jest Synem Bozym, zawotatem wielkim glosem:
«Panie, wspomnij na mnie, gdy przyjdziesz do swego krolestway (Lk 23, 42-
43). On za$ spetnit zaraz moja prosbe odpowiadajac: «Zaprawdg powiadam
ci, dzi§ ze mng bedziesz w raju» oraz dat mi znak krzyza méwiac: «Wez go
i 1dz do raju, jesliby ci wejscie zagrodzil ognisty miecz, pokaz mu ten znak
krolewski, a otworzy ci bramy». I przyszedtem, ale zaraz mnie spostrzegt
miecz ognisty, ktdry strzeze raju i zamknat przede mng bramy. Wowczas po-
wiedzialem: «Przysyta mnie tu Krol, ktory teraz jest ukrzyzowany» i pokaza-
tem mu znak krzyza, a on zaraz mi otworzyt. Wszedtem do $rodka, ale nikogo
tam nie znalazlem, a dziwiac si¢ temu rozwazalem: Gdzie jest Abraham, [zaak
i pozostaly thum prorokéw? Gdy tak si¢ zastanawiatem, od strony wschodu
zjawilo si¢ dwoch mezow z dawnych dni o przedziwnej postaci i pigknym
obliczu, ktérzy mnie zapytali: «Kim jeste$? Nie jeste§ Abrahamem, bo nie
nosisz jego kaplanskiego stroju. Nie jestes tez Mojzeszem, bo masz inny glos
i jezyk. Kim wigc jeste$s? Wydajesz si¢ by¢ totrem, bo twoj strdj zdradza to-
tray. Przyznatem si¢ wiec, ze jestem totrem, ze Pan raju mnie tu wprowadzit,
poniewaz bylem towarzyszem jego $mierci, ktora za nas poniost. Ja natomiast
zapytatem: « Wy za$ kim jeste$cien? Wowczas jeden z nich mi odpowiedziat:
«Jestem Eliaszem Tesbita, nie doznalem $mierci, bo zostatem tu przywiezio-
ny na wozie ognistym, ten za$ jest Henochem, ktéry stowem Bozym zostat tu
przyniesiony” (724A-C).

Cata homilia konczy si¢ wezwaniem do dzigkowania Bogu za faski odku-

pienia oraz tradycyjna doksologia.

6. Homilia o pogrzebaniu Bozego Ciala i zstapieniu Chrystusa do ot-
chlani*® — dlugo przypisywana Epifaniuszowi z Salaminy (1 403), a potem

4 Homilia in divini Corporis sepulturam et de Christi adventu in infernum [CPG 3768], PG 43,
439-463, thum. R. Sawa (maszynopis); por. La Piana, Le rappresentazioni sacre, s. 95-97; H. De
Vis, Homélie cathédrale de Marc patriarche d’Alexandrie, ,,Le Muséon” 34 (1921) 179-216 1 35
(1922) 17-48; A. Vaillant, L homélie d’Epiphane sur 1 ensevelissement du Christ. Texte vieux-slave,
texte grec et traduction francaise, Zagreb 1958; M. Van Esbroeck, Les plus anciens homéliaires
géorgiens, Louvain 1980; G. Peradze, Die altchristliche Literatur in der georgischen Uberliefe-
rung, 11, OC 5 (1930) 86, n. 5 (przypisana Epifaniuszowi, czytana w Wielka Sobotg); G. Graf,
Geschichte der christlichen arabischen Literatur, Bd. 1 (ST 118) Ubersetzungen, Citta del Vatica-
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Anastazemu Synaicie lub Markowi — patriarsze aleksandryjskiemu, by osta-
tecznie zosta¢ bez ustalonego autora, bardzo popularna, oraz juz w starozyt-
nosci czgsto liturgicznie wykorzystywana i wielokrotnie thumaczona na jezyki
wschodnie (na syryjski, armenski, gruzinski, arabski, a nawet starostowianski),
ktorej fragment cytowany jest takze w Liturgii Godzin*'. Na jej wstepie kazno-
dzieja postugujac si¢ niejako chorem, stara si¢ wprowadzi¢ atmosferg wielkiej
ciszy, milczenia i pustki, powstalej po $mierci Chrystusa, oraz zapowiada Jego
zejscie do otchtani, by uwolni¢ z niej przebywajacych tam sprawiedliwych:

,,Co si¢ stato? Wielka cisza spowita dzi§ ziemig¢. Wielkie milczenie i pustka,
poniewaz Krol §pi: ziemia przerazita si¢ i uciszyla, bo Bog zasnat w ciele,
a tych, ktdérzy spali na wieki — obudzit. Bog w ciele umart 1 zatrzast si¢ Ha-
des. Bog zasnal na krotko 1 wskrzesit tych, ktérzy byli w otchtani. Gdziez sa
teraz zamieszki sprzed niedawnego czasu i krzyki, 1 wrzaski przeciw Jezuso-
wi, 0 bezbozni? Gdziez cizby ludu, gdziez wrogie wystapienia i szyki, bron
i wtdcznie? Gdziez krélowie i kaptani, sedziowie i skazani? Gdziez pochod-
nie, miecze i beztadne wrzaski? Gdziez ludy, butno$¢ i niegodziwa straz?
Sprzeciwili si¢ kamieniowi wegielnemu — Chrystusowi, lecz sami zostali star-
ci; uderzyli w mocng skale, lecz sami zostali rozbici 1 w piang rozproszyly si¢
ich zamysty [...]. Dzisiaj zbawienie dla tych, ktdrzy sa na ziemi i tych, ktorzy
od wiekéw pod ziemia. Dzisiaj zbawienie i dla §wiata, ktory jest widzialny,
i dla tego, ktory niewidzialny. Podwojne dzi$ przyjscie Pana, podwojny za-
rzad, podwojna mito§¢ do ludzi, podwojne zarazem zejécie i znizenie, po-
dwojne nawiedzenie ludzi: z nieba na ziemig, z ziemi za$ pod ziemi¢ schodzi
Bog: otwieraja si¢ bramy otchtani. Wy, ktorzy $picie od wiekow, cieszcie sig!
Wy, ktorzy spoczywacie w ciemnosci i cieniu §mierci, przyjmijcie §wiattos¢
wielka! Wraz ze stugami Pan; ze zmarlymi Bég; z umarlymi Zycie; z winny-
mi Niewinny; z tymi, ktorzy w ciemnosci — Niezmierzone Swiatto” (440A-C).

Z kolei mamy opisana scen¢ pogrzebania ciata Chrystusa. Kaznodzieja po-
przedza ja skierowana do Pitata prosba o ciato zmartego Jezusa: ,,Pod wieczor
przyszedt zamozny czlowiek z Arymatei imieniem Jozef, udat si¢ do Pilata
i poprosit o cialo Jezusa” (Mt 27, 57; Mk 15, 43). W dlugim przemdéwieniu
zdaje sig prosi¢ o rzecz mala, o zwloki nieznanego cztowieka, na co Pitat od-
powiada pozytywnie.

Jozef z Arymatei: ,,Sedzio, przybylem do ciebie, zwracajac si¢ z bardzo
mala prosba: Daj mi pogrzeba¢ ciato tego osadzonego przez ciebie Jezusa
Nazarenskiego, Jezusa ubogiego, Jezusa bezdomnego, Jezusa powieszonego,

no 1944, 357 (przypisana Epifaniuszowi, czytana w Wielka Sobotg); J.M. Sauget, L ’Homéliaire
arabe de la Bibliotheque Ambrosienne (X. 198 Sup.) et ses membra disiecta, AnBol 88 (1970) 459-
460, n. 62 (przypisana Anastazemu Synajskiemu); J.M. Sauget, Deux Homeéliaires Syriaques de
la Bibliotheque Vaticane. Syriaque 569 n. 37, OCP 27 (1961) 420-421 (przypisana Anastazemu
Synajskiemu).

47 Por. LG 11 386-388 (Starozytna homilia na Swieta i Wielka Sobote).
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nagiego, skromnego, Jezusa, syna ciesli, Jezusa zwiazanego, [zyjacego] pod
gotym niebem, obcego, nie znajacego gosciny, lekcewazonego 1 powieszone-
go za wszystkich. Daj mi tego obcego, bo c6z ci przyjdzie z jego ciata? [...].
Proszg o zmartego, zniewazonego przez wszystkich, sprzedanego przez przy-
jaciela, zdradzonego przez ucznia, $ciganego przez braci i spoliczkowanego
przez stuge. Przybywam z poselstwem po zmartego, oskarzonego przez tych,
ktérzy zostali przez niego uwolnieni, ktéry napojony zostat octem, ktory
zostat zraniony przez tych, ktérych wyleczyt, pozostawiony przez uczniow,
a nawet opuszczony przez matke. Proszg, panie, o bezdomnego zmartego,
powieszonego na krzyzu. Nie ma on bowiem na ziemi ani ojca, ani przyjacie-
la, ani ucznia, ani krewnego, ani grabarza, lecz on jeden jest jednorodzonym
[Synem] Jedynego Boga” (445C - 448B).

Chor za$ pelnym powagi gtosem opisuje zdjete z krzyza i lezace na ziemi ciato
Chrystusa oraz pyta Jozefa, jak urzadzi mu pogrzeb, jak namasci i przygotuje
Jego ciato do pogrzebania, a takze dzigkuje i blogostawi go za to:

Choér: ,,Czy uswiadamiasz sobie, Jozefie, o co prosite$ i kogo zabrates? Czy
poszediszy pod krzyz, zdjawszy Jezusa, wiesz, kogo zabrates? Czy rzeczywi-
$cie wiesz, kogo trzymasz, stawszy si¢ teraz zamoznym? Jakze dokonasz tego
najstraszniejszego pogrzebania Boskiego ciata Jezusa? Godne pochwaty jest
twoje pragnienie, ale jeszcze bardziej godny pochwaly jest charakter twojej
duszy. Czyz bowiem nie Igkasz si¢ niosac na rekach i Tego, ktorego Igkaja sig
cherubinowie? Albo z jakim lgkiem odstonisz catkowicie ptotno z owego Bos-
kiego Ciata! Jakze poboznie spuszczasz oczy! Czyz nie boisz sig, patrzac i od-
staniajac naturg ciata Boga, Tego ktory jest ponad natura? Powiedz mi Jozefie,
czy pochowasz, zwracajac ciato na wschdod, zmartego — Wschod Wschodow?
Czyz takze zamkniesz swoimi palcami i w sposob godny oczy Tego, ktory
otworzyt nieskalanym palcem oko $lepca? Czyz zamkniesz takze usta Tego,
ktory otworzyt usta niemowy? Czyz owiniesz takze catunem rgee Tego, ktory
sprawit, ze wyciagnely si¢ uschnigte rgce? Czyz rdwniez owiniesz w sposob
godny zmartego nogi Tego, ktory pozwolit poruszac si¢ nieruchomym nogom?
Czyz takze podniesiesz na mary Tego, ktory zawotal do paralityka: «Wezmij
swoje nosze i chodz». Czyz wylejesz takze mirre na Tego, ktory rozlat Nie-
bianska Mirr¢ na siebie i u§wigcit §wiat; czyz odwazysz si¢ takze otrzeé 6w
krwawiacy az dotad Boski bok Jezusa, Boga, ktory uzdrowit krwawiaca? Czyz
rowniez obmyjesz woda ciato Boga, ktory obmyt wszystkich i dat oczysz-
czenie? Jakie zapalisz lampy Prawdziwemu Swiattu, ktore o$wiecito kazdego
cztowieka? Jakie zaspiewasz piesni pogrzebowe Temu, ktorego bezustannie
opiewa cate Wojsko Niebieskie? Czyz takze bedziesz ronit tzy nad zmartym,
ktory je uronit wskrzeszajac martwego od czterech dni Lazarza? Czyz uzalisz
si¢ nad Tym, ktory wszystkim dal rado$¢ i rozproszyt smutek Ewy? [...].
Blogostawie, Jozefie, twoje rece, ktorymi oddate$ postuge i dotyka-
le$ jeszcze krwawiacych Boskich rak i nog Jezusa; blogostawig twoje rece,
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ktorymi dotykate$ krwawiacego boku Boga przed niewiernym i godnym po-
chwaty za swoja cickawo$¢ Tomaszem; bltogostawi¢ twoje usta, ktore zostaly
napelnione w nienasyceniu i zjednoczone z ustami Jezusa, napelnione stam-
tad Duchem Swietym; blogostawie twoje oczy utkwione w oczach Jezusa
1 czerpigce stamtad §wiatlo prawdy; blogostawi¢ twoja twarz, ktora zblizyta
si¢ do twarzy Boga; blogostawig twoje ramiona, ktore niosty Tego, ktéry uno-
si wszystkich; blogostawie twoja gtowe, do ktorej przyblizyt si¢ Jezus — Glo-
wa wszystkich; btogostawig twoje rece, ktorymi podniostes Tego, ktory unosi
wszystko” (448C - 449C).

W pogrzebie Jezusa obok Jozefa biora rowniez udziat Nikodem, aniolowie
1 r6zne Moce niebieskie, ktore zbiegaja si¢ 1 ze zdumieniem pytaja:

Moce: ,,Coz to za straszliwe stowo, strach i Igk, 1 zachowanie? C6z to za wiel-
kie, niepojete 1 niezrozumiate widowisko? Ten, ktory w gorze dla nas bezcie-
lesnych jest niewidoczny, na dole dla $miertelnych stal si¢ widoczny. Tego,
przed ktérym z lgkiem stoja cherubinowie, Jozef i Nikodem grzebig bez lgku.
Kiedyz tu zszedt Ten, ktory Wysokosci nie opuszczal? Jakze wyszedt Ten, kto-
ry pozostaje wewnatrz? Jakze przyszedt na ziemig Ten, ktory wszystko wypel-
nia? [...]. Jakze Ten, ktérego nic nie ogranicza, b¢dzie ograniczony grobem?
Jakze zamieszka w grobie Ten, ktdry nie opuscil ojcowskiego tona? Jakze
wchodzi w bramy lochu Ten, ktory otworzyt bramy raju?” (449D - 452A).

Scena jednak si¢ zmienia i przenosi do otchtani, do ktorej zstgpuje Chrystus
wraz ze swymi niebieskimi Mocami i aniotami, aby uwolni¢ uwigzionych tam
sprawiedliwych. Zaczyna si¢ jakby zdobywanie otchtani: najpierw prosba
0 jej otwarcie, a pozniej walka i pokonanie jej wladcow.

Archaniol Gabriel: ,,Podniescie, wtadcy, bramy wasze” (Ps 24, 7).
Michal: ,,Uniescie sig prastare podwoje” (Ps 24, 7).

Moce: ,,Odstapcie, niegodziwi odzwierni!”

Potegi: ,,Badzcie zniszczone, nierozerwalne tancuchy!”

Moce: ,,Wstydzcie sig, wrodzy nieprzyjaciele! Lekajcie sig¢, niegodziwi
tyrani!”

Zastepy nieba: ,,Podniescie, wladcy, bramy wasze! Nie otwierajcie, lecz rusz-
cie je z ich posad, zniszczcie, przeniescie, aby si¢ juz nie zamknety; Podniescie,
wladcy, bramy wasze! Potgzny jest bowiem obecny tu Pan i jezeli chee, moze
wej$¢ mimo zamknigtych bram, lecz jak zbieglym niewolnikom nakazuje wam
uchylenie odwiecznych bram, ich przeniesienie i rozbicie. Tym ktorzy u was
uchodza za wladcéw, rozkazuje: Podniescie, wiadcy, bramy wasze! [...]. Je-
zeli bowiem az dotad Zle rzadzilicie tymi, ktorzy spoczywajq od wiekdw, juz
nie ich, ani zadnych innych, lecz tylko was, a nawet was samych nie jestescie
wiadcami. Pojawia si¢ bowiem Chrystus — Brama Niebieska: «Czyncie droge



DRAMATYZOWANE HOMILIE PATRYSTYCZNE 421

Temu, ktory wstepuje na zachod, ktérego imig¢ jest Pan i u Pana sa wyjscia
przez bramy $mierci» (Ps 66, 5). Wy uczyniliscie wejScia; aby uczynic¢ wyjscia
On sam si¢ pojawit. Dlatego nie wahajcie si¢: PodnieScie bramy i pospieszcie
si¢: uniescie 1 nie wstrzymujcie si¢. Jezeli za$ uwazacie, ze powinniscie zwle-
kac¢, zwrocimy si¢ do tych bram sami i z wlasnej woli” (457A-C).

Komentator w dramatyczny sposob odmalowuje poptoch i przerazenie, jakie
wywotaty w otchtani pojawienie si¢ Chrystusa i powyzsze wotania:

,Usunely si¢ bramy, rozluznity si¢ tancuchy, rozpadty si¢ rygle, opadly zam-
ki, poruszyly si¢ fundamenty wigzienia, a wrogie podziemne moce rzuci-
ly si¢ do ucieczki, jedna druga popychajac 1 wpadajac na siebie, wzywajac
jedna druga do ucieczki. Przerazity sig, byly wstrzasnigte, zatrwozyly sie,
wpadly w poptoch, zmienity si¢, zmacity sig, powstaly i ostupiaty, staty si¢
bezradne i zadrzaly z trwogi. Jeden z wiadcow podziemi stanat z rozdziawio-
nymi ustami, drugi ukryl twarz w kolanach, inny lezal rozciagnigty na ziemi
z rozkrzyzowanymi rgkami, kolejny znieruchomiat jak martwy, jeszcze inny
przerazony byt tym cudem, a inny lezat zmieniony, inny wreszcie uciekt do
wewnatrz” (457D).

Przerazeni wladcy otchlani: ,,.«Kt6z jest tym Krolem chwaty» (Ps 24, 8).
Kimze jest ten tak wielki, ktory dokonuje tutaj takich cudow? Ktoz jest tym
Krélem chwaty, ktory w otchtani czyni teraz te rzeczy, jakie nigdy si¢ w ot-
chiani nie zdarzyly? Kimze jest 6w, ktory wyprowadza stad tych, ktérzy
spoczywaja tu od wiekéw? Kimze jest ten, ktory uwalnia nas, niszczy zu-
chwato$¢ i silg nas niezwycigzonych, i wyprowadza z wigzienia otchtani tych,
ktoérzy byli zwiazani od wiekoéw?”

Moce Pana: ,,Chcecie si¢ dowiedzie¢, niegodziwi tyrani, ktoz jest tym Kro-
lem chwaty? «Pan mocny i potgzny, Pan potgzny, silny i niezwyci¢zony w bi-
twach» (Ps 24, 8). On jest tym, ktéry wygnal was i zrzucit ze sklepienia nie-
bieskiego, tchorzliwi i niegodziwi tyrani! On jest tym, ktory start w wodach
Jordanu glowy wezow waszych. On jest tym, ktory was przez Krzyz skazat,
zatriumfowal nad wami i zniweczyt. On jest tym, ktory was zwiazat, przy-
¢mit i stracit do otchtani. On jest tym, ktéry was wrzucit w ogien wieczny,
do piekta i zniszczyt. Nie wahajcie si¢ wigc 1 nie zwlekajcie, lecz pospieszcie
si¢ 1 wyprowadzcie wigzniow, ktorych az dotad niegodziwie dreczycie; wa-
sza wladza zostala zniszczona; konczy si¢ wasza tyrania; wasza pycha zosta-
la ograniczona; wasza chelpliwo$¢ zostata wykonczona, wasza sita zostala
zdeptana i zniesiona” (460A-C).

W odpowiedzi na to, jak objasnia komentator, nastapito zwycigskie zdobycie
i niszczenie otchlani, jej przeszukiwanie i zwalnianie tam uwigzionych:

»Jedni niszczyli wigzienie doszczgtnie, do fundamentow, inni za$ Scigali
wrogie potegi uciekajace z zewngetrznych zakamarkéw do wewnatrz. A inni
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przeszukiwali 1 przebiegali zakatki, straznice i lochy. Jedni przynosili Panu
jeden od drugiego wigzy, inni petali tyrana nierozwiazywalnymi wigzami,
jeszcze inni rozwiazywali zwiazanych od wiekow; jedni wydawali rozkazy,
inni za$ jak najszybciej je wykonywali; jedni poprzedzali biegiem wchodza-
cego do wewnatrz Pana, inni za$ szli w $lad za nim jako zwycigskim krolem
iBogiem. [...] wszyscy krzyczeli, czynili wrzawg i byli poruszeni” (460C-D).

Rowniez trzymany w wigzach i pilnie strzezony Adam ustyszal kroki Pana
wchodzacego do wigznidw i poznat Jego glos, gdy Ten szedt przez wigzienie,
a zwrociwszy si¢ do wszystkich tam od wiekéw uwigzionych, zaczal mowic,
na co w dlugim monologu odpowiedzial mu Chrystus.

Adam: ,,Stysze¢ kroki kogo$ wchodzacego do nas; a jezeli on rzeczywiScie
uznat za godne tu si¢ pojawié, to my zostaniemy uwolnieni z otchtani. Jezeli
rzeczywiscie jego wsrod nas zobaczymy, jesteSmy wykupieni z otchtani (zo-
baczywszy za$§ wchodzacego Chrystusa, uderzy?t si¢ w piersi i z przerazenia
zawotal): Pan m¢j ze wszystkimi”!

Chrystus: ,,I z duchem twoim! (I wziawszy go za reke) Zbudz sig, $piacy,
i powstan z martwych, objawia ci si¢ Chrystus. Ja, twdj Bog, ktory z twojego
powodu stat si¢ twoim synem, ktéry z powodu ciebie i tych, ktorzy od ciebie
[pochodza] teraz mowig, z wielka mocg zwracam si¢ do tych, ktorzy sa w wie-
zach: Wyjdzcie!; tym ktorzy w ciemnos$ciach: Badzcie o§wieceni!; tym ktorzy
leza: Powstancie! Tobie rozkazuj¢: Obudz sig, $piacy! Nie dlatego bowiem
cig stworzylem, abys$ byt trzymany w otchtani jako wigzien. Powstan z mar-
twych: Ja jestem Zyciem umartych. Powstan, moje stworzenie, powstan, moj
obrazie, stworzony na moje podobienstwo. Zbudz si¢, idzmy stad; ty bowiem
we mnie, a ja w tobie, stanowimy jedna i nierozdzielna osobg. Z twojego po-
wodu ja, twdj Bog, statem sig twoim synem. Z twojego powodu ja, twdj Pan,
przyjatem postac shugi. Z twojego powodu ja, ktory jestem na wysokos$ciach
nieba, zszedlem na ziemig i pod ziemig. Z twojego powodu statem si¢ jako
cztowiek bez pomocy, lecz wolny posrod zmartych. Z powodu ciebie, ktory
wyszedtes z ogrodu zostalem z ogrodu wydany Zydom i w ogrodzie zostalem
ukrzyzowany. Sp6jrz na plwociny na mojej twarzy, ktére z twojego powodu
przyjatem, aby ci¢ przywrécic¢ do pierwotnego stanu. Spdjrz na $lady uderzen
na moich szczgkach, ktore otrzymatem, aby twoja odmieniona postaé przy-
wroci¢ do mojej podobizny. Spdjrz na §lady biczowania na moim grzbiecie,
ktore otrzymatem, aby rozproszy¢ brzemi¢ twoich grzechdw, spoczywajace
na twoim grzbiecie. Spdjrz na moje rece godnie przebite na drzewie [Krzyza)]
gwozdziami, z powodu ciebie, ktory niegodnie wyciagnates reke ku drzewu.
Spodjrz na moje stopy, przebite gwozdziami i przektute na Krzyzu z powodu
twoich stop, szpetnie biegnacych ku drzewu niepostuszenstwa szostego dnia,
w ktorym zapadt wyrok trudzitem si¢ o nowe uksztattowanie ciebie i otwarcie
raju. Skosztowatem z twojego powodu zoblci, aby uleczy¢é w tobie przez to
stodkie pozywienie gorzka przyjemnos¢. Skosztowatem octu, aby zniszczy¢
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cierpkos$¢ twojej $mierci 1 przeciwny naturze kielich. Przyjalem gabke, aby
zmaza¢ rejestr twoich grzechow. Przyjatem trzcing, aby podpisa¢ wolnosc
rodowi ludzkiemu. Zasnatem na Krzyzu i moj bok zostat przeszyty widcznia
z powodu ciebie, ktory zasnales w raju i wyjate§ Ewe z [twojego] boku. Mgj
bok uleczyt bol [twojego] boku. Mdj sen wydobedzie cig ze snu w otchtani.
Moja wildcznia powstrzymata widczni¢ zwrdcona przeciwko tobie. A wige
zbudz sig, ruszajmy stad. Wrog wyprowadzit ci¢ z raju; ja posadzg cig juz nie
w raju, lecz na tronie niebieskim. Zabronitem ci dostgpu do drzewa, symbolu
7zycia, a oto ja sam, Zycie, zjednoczytem sig z toba. Postawitem cherubin6w,
aby ciebie jak niewolnicy strzegli; a [teraz] sprawiam, ze cherubiny oddaja
ci czes¢ Boska. Krytes si¢ przed Bogiem jako nagi; a oto ukryle§ w sobie
samym nagiego Boga. Przywdziate§ skorzane okrycie wstydu; a ja bedac
Bogiem przywdziatem krwawe okrycie twojego ciata. Dlatego zbudzcie sig,
wyruszajmy stad, od $mierci ku zyciu, od zepsucia ku niezniszczalnosci, od
cienia ku wiecznemu $wiathu. Obudzcie si¢, chodzmy stad, od bélu ku zado-
woleniu, od niewoli ku wolnosci, od wigzienia ku gérnemu Jeruzalem, od
wigzow ku wyzwoleniu, od uwigzienia ku rajskiej rozkoszy, od ziemi ku nie-
bu. Dlatego bowiem umartem i zmartwychwstatem, aby wiada¢ umartymi
i zywymi. ObudZcie sig, ruszajmy stad. Ojciec mdj Niebieski oczekuje bo-
wiem zgubionej owcy. Dziewigédziesiat dziewigé owiec-aniotdw oczekuje
na Adama, kiedy powstanie, kiedy wyjdzie i przyjdzie do Boga. Tron cheru-
bindw jest gotowy, studzy czujni i gotowi, komnata weselna przygotowana,
potrawy gotowe. Wieczne namioty i siedziby gotowe. Skarbce dobr zostaty
otwarte, Krolestwo Niebieskie od wiekow jest przygotowane: «ani oko nie
widziato, ani ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie zdotato pojac» (1Kor
2, 9) dobr, ktore oczekuja na cztowieka” (461A - 464C).

Po tych stowach wstaje Adam wraz z Ewa 1 tysiacami sprawiedliwych prze-
trzymywanych od wiekéw w otchtani i wychodza z Chrystusem, cata za$ ho-
milia konczy sig tradycyjna doksologia.

kk sk

Przygladajac si¢ blizej zaprezentowanym wyzej wybranym tekstom dra-
matyzowanych homilii patrystycznych, zwlaszcza tym ostatnim o zstapieniu
Chrystusa do otchtani, odnosimy zapewne wrazenie, ze czytamy jakas Pasje
Chrystusa, albo ogladamy przedstawiany na scenie jaki$ dojrzaly dramat pa-
syjny o Jego mece i $mierci. W tekstach tych bowiem, jakby na scenie, pre-
zentowana jest (cho¢ wschodnia literatura patrystyczna, takze liturgiczna, nie
pozostawita nam zadnych przepisow wykonawczych na ten temat) zywa akcj a
dramatyczna na tle choru, ktory ja komentuje, aprobuje lub potepia, pojawiaja
SIQ i wymlemajq aktorzy, prowadzqcy migdzy soba ozyw10ny peten ekspres;ji
1 wyrazajacy cata gamg uczu¢ dialog, a sa to w sumie istotne elementy skta-
dajace si¢ na starozytne pojecie dramatu, ktory ongis zdefiniowat Arystoteles,
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a w okresie patrystycznym, m.in. w 1. pot. Il w. Orygenes, komentujac Piesn
nad Piesniami, b¢daca, jego zdaniem, ,,piesnia weselna, napisana na sposob
dramatu” (nuptiale carmen; dramatis in modum conscriptum) [...]. Dramat
zas, ktory jako sztukg winno si¢ gra¢ na scenach, ma miejsce wowczas, gdy
wprowadza si¢ rézne osoby, a podczas gdy jedne wchodza [na sceng], a inne
wychodza, tekst sztuki wypowiadany jest przez rozne osoby 1 kierowany do
roéznych 0sob”*. Nietrudno zauwazy¢, ze te wlasnie elementy (zmiana akto-
row, ruch, dialog) przejawiaja si¢ wyraznie w cytowanych fragmentach dra-
matyzowanych w pelni homilii, ktére zasadnie mozna juz nazwaé zalazkami
dramatu chrzes$cijanskiego; méwimy tu ,,chrzescijanskiego”, bo ich fabuta nie
jest zaczerpnigta, jak w dramacie klasycznym z mitologii lub zycia codzien-
nego, lecz z Biblii i prawd chrzes$cijanskich. Przyjmuje si¢ ogodlnie, iz zrodzit
si¢ on na Zachodzie w IX-X w. z dramatu liturgicznego, ktorego poczatki wy-
wodzone sa zndw z liturgicznych tropow tacinskich, a zwtaszcza z tzw. Tropa-
rium Sangalianum, czyli krotkiego dialogu niewiast z aniolami przy pustym
grobie Chrystusa (Visitatio sepulcri):

,Kogo, chrzescijanki, poszukujecie w grobie?”
,»Ukrzyzowanego Jezusa Nazarenskiego, niebianie”.
,Nie ma Go tu, zmartwychwstal, jak zapowiedziat,
IdZcie 1 rozglaszajcie, ze powstal z grobu,
Zmartwychwstal™®.

Wydaje si¢ jednak, ze dramat chrzescijanski, zwlaszcza na Wschodzie, za-
czal si¢ krystalizowaé o wiele wczesniej, bo juz w patrystycznej homilii dra-
matyzowanej, ktorej poczatkow nalezy szuka¢ w Syrii juz w IV w. w memrach

* Por. Origenes, In Canticum canticorum. Prologus 1, 1-3 interprete Rufino, PG 13, 61-63, SCh
375, 80-82: ,,Drama enim dicitur, ut in scaenis agi fabula solet,ubi diversae personae introducuntur et,
aliis accedentibus, aliis etiam discedentibus, a diversis et ad diversos textus narrationis expletur”, thum.
S. Longosz: Teoria dramatu w pismach autorow wczesnochrzescijanskich. Wstep, wybor tekstow,
opracowanie i noty, w: O dramacie. Od Arystotelesa do Goethego. Poetyki — Manifesty — Komentarze,
red. E. Udalska, Warszawa 1989, PWN, 134; por. thum. Kalinkowski: Orygenes, Komentarz do Piesni
nad piesniami, Krakow 1994, 7; zob. tez tamze I 1, 1, PG 13, 83C, thum. S. Kalinkowski, s. 37: ,,Moim
zdaniem Salomon napisal epitalamium, czyli piesn weselnag w formie utworu scenicznego: piesn tg
wlozyt w usta wychodzacej za maz Oblubienicy, patajacej niebieska mitoscia do swego Oblubienca,
ktorym jest Stowo Boze [...]. A zatem Oblubienica zwraca si¢ nie tylko do Oblubienca, lecz rowniez
do dziewczat, a Oblubieniec przemawia nie tylko do Oblubienicy, lecz réwniez do swych przyjaciot.
Na tym wlasnie polega to, o czym powiedzieliSmy wyzej — mianowicie, ze piesn weselna zostata na-
pisana w formie dramatu. Dramatem za$ nazywamy utwor odgrywany na scenie przez rozne postacie:
jedne wchodza na sceng, inne wychodza, a tekst sztuki wypowiadany jest przez rozne osoby i skiero-
wany do réznych 0so6b”’; zob. L. Perrone, ,, The Bride at the Crossroads”. Origen's Dramatic Interpre-
tation of the Song of Songs, EThL 82 (2006) 69-102, spec. 81-85 (,,Dramatis in modum”. The Song of
Songs as Play); M.I. Danieli, Origene lettore del Cantico, ,,Nicolaus” 35 (2008) fasc. 2, 99-114.

¥ Antiphonae cum responsoriis de vigilia sanctissimae Paschae: Ad Invitatorium, PL 78, 769;
por. C. Flanigan, The Roman Rite and the Origins of the Liturgical Drama, ,,University of Toronto
Quarterly” 43 (1973-1974) 263-284; Longosz, Zalqzki dramatu chrzescijanskiego, s. 266-267.
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i sugithach $w. Efrema (1 373), a potem Narsaja (T 507)%, a jej popularno$ci
i rozkwitu w V-VII wieku’!. Te za$ wschodnie dramatyzowane homilie o zsta-
pieniu Chrystusa do otchtani mogly w jaki$ sposob wplynac (cho¢ niezupetnie
tre§ciowo) na wielkanocny cykl zachodniego $redniowiecznego dramatu litur-
gicznego, zwlaszcza na rdwniez odprawiang ceremoni¢ prezentowania descen-
sio ad infernos; odprawiano ja zazwyczaj przed jutrznig rezurekcyjna: celebrans
niosac krzyz z choragwia Panska i1 $piewajac antyfong ,,Cum rex gloriae” uda-
wat si¢ w procesji do zamknigtych drzwi ko$ciota, w ktore trzykrotnie uderzat
ramionami krzyza, przy wtorze $piewanej przez lud antyfony ,,Tollite portas”,
na znak uwolnienia dusz z czy$cca. W niektorych miejscach (np. w klasztorze
benedyktynek w Barking k. Londynu w XV w.) zamykano na ten czas w kaplicy
grupe zakonnic lub klerykow, wyobrazajacych przetrzymywane w czysccu du-
sze zmartych, ktorych po antyfonie i otwarciu drzwi wprowadzano do ko$ciota,
kierujac si¢ z nimi procesjonalnie do grobu z palmami i §wiecami na znak zwy-
cigstwa nad $miercig i szatanem™. Nieco inaczej, ale chyba bardziej cickawie
i dramatycznie, ceremonia ta, przedstawiana byla w homiliach na Wschodzie.
Dla catosci problemu wypadaloby tu tez zaprezentowal bogata grupg
greckich dramatyzowanych homilii o Zwiastowaniu (wybrano 8 homilii), kto-
ra ze wzgledu na brak miejsca przedstawimy przy innej okazji. Te jednak, jak
zobaczymy, nie znalazly tak bogatego odzwierciedlenia w tematyce zachod-
niego dramatu liturgicznego (nie stworzono tu tez zadnego cyklu zwiastowa-
niowego), cho¢ i tu mozna znalez¢ pewne §lady jego prezentowania przed lub
podczas uroczystej] Mszy swigtej] w samo $swigto (25 III) w postaci dialogu
archaniota Gabriela z Maryja (niekiedy z dodatkiem nawiedzenia $w. Elzbiety,
czy z wprowadzeniem postaci $w. Jozefa), ale dopiero w XIII-XIV wieku.

DRAMATIZED PATRISTIC HOMILIES
AS ORIGIN OF CHRISTIAN DRAMA

(Summary)

The author of this paper tries to prove that the origins of Christian drama
shouldn’t be sought in Latin liturgical drama crystalized in 9" and 10™ century
— as it is commonly accepted — but rather much earlier: in Eastern dramatized
patristic homilies of 5™, 6" and 7™ century. All fully dramatized homilies of those
days are arranged in three groups:

1. The homilies about John the Baptist and the Baptism of Jesus Christ;

2. The homilies about descending of Jesus Christ into the abyss and libera-
tion of those who are righteous from hell;

50 Por. Longosz, Pétdramatyczne homilie patrystyczne, s. 422-437.
51 Por. tenze, Zalqzki dramatu chrzescijanskiego, s. 270-271.
52 Por. J. Okon, Dramat liturgiczny, EK TV, Lublin 1983, 186.
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3. Homilies about the Annunciation of Blessed Virgin Mary — most numer-
ous texts.

In this article only homilies from group 1 and group 2 are analyzed. The eight
most dramatized speeches from these two groups were chosen. From these homi-
lies some fragments or full parts of dialogs are chosen and quoted, as examples of
dramatic action, shown in the clearest way (containing the fullness of psychologi-
cal expression and motion, rhetorically built dialogs of Biblical characters). These
parts are explained and commented in the context of the idea of drama proposed
by Origen (Commentarius in Cantica Canticorum. Prologus 1, 1-3;11, 1-2).

From Group 1, the author of this article presents two homilies: Homilia in
Sanctam Theophaniam (which authorship is mistakenly assigned to St. Gregory
the Wonderworker) and Homilia de baptismo Christi [CPG 5520] of Pseudo-
Eusebius of Alexandria.

From Group 2 six speeches are chosen. Five of them are written by Pseudo-
Eusebius of Alexandria. They make specific cycle, known as Eusebian cycle of de-
scending Christ into the abyss. This cycle — in its contents and structure — is a rhe-
torical amplification of apocryphal Evangelium Nicodemi (17-27) and Quaestiones
S. Bartholomaei Apostoli (1 1-9). These homilies are summarized by the author of
this paper. These five Eusebian homilies are completed with well-known Homilia
de divini corporis sepultura et de Christi adventu in infernum [CPG 3768] of
anonymous author. This last one is quoted on the Holy Saturday in the Liturgy of
the Hours (11 386-388). According to some modern authors (i.e. G. La Piana), all
these six homilies seem to set up the Christian Passion Drama in three acts (A-C).

The structure of this drama is as follows. At the beginning we have well doc-
umented theological introduction about descensus in inferos. Then we have three
acts with following homilies (first five of them are written by Pseudo-Eusebius
of Alexandria):

A. Descending of John the Baptist to the abyss to prepare those who are righ-
teous for the coming of Christ: Homilia in illud: ,, Tu es qui venturus es, an alium
exspectamus” [CPG 5521] and Homilia de adventu Joannis in infernum et de ibi
inclusis [CPG 5522];

B. The Judas’ betrayal, imprisonment of Jesus and the dread of rulers of the
underworld — Satan and Hades — after they have heard about coming of Christ:
De proditione Judae [CPG 5523] and Homilia in Diabolum et Hadem [CPG 5524];

C. The Passion and Death of Christ and his descending into the abyss: Homilia
de Christi passione [CPG 5526] and Homilia in divini corporis sepultura et de
Christi adventu in infernum [CPG 3768].

The numerous and widely presented fragments of dramatized homilies — com-
pleted with highly quoted literature of subject — seem to convince clearly, that the
origins of Christian drama (reconstructed in unspecified way during the liturgy in
the Church) could be reasonably sought as far as in patristic dramatized homily of
6™ and 7™ century.

Translated by Adam Ziotkowski SDS



DRAMATYZOWANE HOMILIE PATRYSTYCZNE 427

Key words: Patristic Homilies, Christian Drama, Ps-Eusebius of Alexandria.

Stowa kluczowe: Homilie patrystyczne, dramat chrze$cijanski, Ps-Euzebiusz
z Aleksandrii.

BIBLIOGRAFIA

Zrédia

AMBROsIUS, Expositio Evangelii secundum Lucam, ed. M. Adriaen, CCL 14, Tournhout
1957, tham. W. Szoldrski, wstep i1 oprac. A. Bogucki, PSP 16, Warszawa 1977.

Antiphonae cum responsoriis de vigilia sanctissimae Paschae: Ad Invitatorium, PL 78,
769.

AUGUSTINUS, De haeresibus, ed. L.G. Miller: The , De haeresibus” of St Augustine,
Washington 1956.

CLEMENS ALEXANDRINUS, Stromata Stromata, ed. L. Friichtel, GCS 52, Berlin 1960, thum.
J. Niemirska-Pliszczynska: Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskow filozoficznych
dotyczqcych prawdziwej wiedzy, I-11, Warszawa 1994.

CyriLLus Hierosorymitanus, Catecheses, PG 33, 331-1060, tlum. W. Kania, BOK 14,
Krakow 2000, 31-318.

Eusesius EMESENUS, Oratio de proditione Judae, PG 86, 525-536.

Evangelium Bartholomaei 1 9-20, ed. J.D. Kaestli — P. Cherex, Apocryphes 1, Turnhout
1993, 27-142, 254-356 (przeklad francuski), thum. R. Bartnicki, oprac. M.
Starowieyski: Zapytania Bartlomieja, w: Apokryfy Nowego Testamentu, 1 2, wyd. 2,
757-775; tekst tacinski ed. U. Moricca, w: tenze, Un nuovo testo dell’Evangelio di
Bartolomeo, RB 31 (1922) 20-30 (tekst tacinski).

Evangelium Nicodemi pars 1lI, ed. C. Tischendorf: Evangelium Nicodemi, pars Il
sive Descensus Christi ad inferos, w: Evangelia apocrypha, Leipzig 1876, repr.
Hildesheim 1966, 323-332; lub ed. H.C. Kim: The Gospel of Nicodemus, Toronto
1973, thum. i oprac. M. Starowieyski: Ewangelia Nikodema, cz. 111: Zstqpienie do
otchiani, w: Apokryfy Nowego Testamentu, 1 2, wyd. 1, Lublin 1980, 445-451; wyd.
2, Krakow 2003, 653-665.

FrLastrius BRIXensis, Diversarum haereseon liber, ed. F. Heylen CCL 9, Turnhout 1957,
207-324.

GREGORIUS MAGNUS, Registrum epistularum, ed. D. Norberg, CCL 140, Tournhout 1982.

GREGORIUS NAZIANZENUS, Oratio 43 (In laudem Basilii Magni), PG 36, 493-606, thum.
anonimowe, w: Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, Warszawa 1967, 476-523
(Na czes$¢ Bazylego, biskupa Cezarei Kapadockiej).

Hieronymus, Commentarii in Matthaeum, PL 26, 15-218, ttum. J. Korczak: Komentarz do
Ewangelii wedlug sw. Mateusza, ZMT 46, Krakow 2008.

HieronyMUS, Epistula 121 (Ad Aglasiam, de quaestionibus XI), thum. J. Czuj, ZMT 63,
Krakow 2011, 81-114.

Hierorytus, De Christo et Antichristo, ed. N. Bonwetsch — H. Achelis, GCS 1, Leipzig
1897 lub PG 10, 725, thum. S. Kalinkowski, ZMT 17, Krakow 2000.

Homilia in divini Corporis sepulturam et de Christi adventu in infernum, PG 43, 439-463,
thum. LG II, 386-388 (Starozytna homilia na Swiqta i Wielka Sobote).

Homilia in sanctam Theophaniam sive de Christi baptismo, PG 10, 1177-1190.

In sancta et magna Parasceve et in sanctam Passionem Domini, PG 62, 721-724



428 KS. STANISLAW LONGOSZ

JoanNEs CHRrysosToMUS, In Matthaeum hom. 36, PG 57, 414-420, thum. J. Krystyniacki,
ZMT 18, Krakow 2000, 421-428.

Maximus TURONENSIS, Sermo 61 (In natalem S. Joannis Baptistae), PL 57, 653-658.

ORIGENES, Commentarium in Evangelium Joannis, ed. C. Blanc, SCh 120, t. 1 : Livres I-V,
Paris 1982, ttum. S. Kalinkowski, PSP 28/1, Warszawa 1981, 49-155.

ORIGENES, Homilia in I Regum 28, 3-25, ed. E. Klostermann, GCS 6, Leipzig 1901, 283-
294; Iub PG 12, 1012-1028.

ORIGENES, Homiliae in Lucam, hrsg. M. Rauer, GCS 49, Leipzig 1958; lub ed. H. Crouzel
— F. Fournier — P. Périchon, SCh 87, Paris 1962, ttum. S. Kalinkowski, PSP 36,
Warszawa 1986.

ORIGENES, In Canticum canticorum. interprete Rufino, PG 13, 37-198; lub ed.
O. Rousseau, SCh 37, Paris 1953, thum. S. Kalinkowski: Orygenes, Komentarz do
Piesni nad piesniami, Krakow 1994, 7-189; lub thum. S. Longosz [fragm. Prologus
1, 1-3]: Teoria dramatu w pismach autorow wczesnochrzescijanskich. Wstep, wybor
tekstow, opracowanie i noty, w: O dramacie. Od Arystotelesa do Goethego. Poetyki —
Manifesty — Komentarze, red. E. Udalska, Warszawa 1989, 134.

Praedestinatus, PL 53, 587-672.

Ps-EuseBius ALEXANDRINUS, Homilia [XII] in illud: ,, Tu es qui venturus es, an alium
exspectamus?”’, PG 86, 380-384.

Ps-EuseBius ALEXANDRINUS, Homilia [XIII] de adventu Joannis in infernum et de ibi
inclusis, PG 86, 509-525.

Ps-EuseBius ALEXANDRINUS, Homilia [XIV] de proditione Judae, PG 86, 525-536.

Ps-EuseBius ALEXANDRINUS, Homilia [XV] in Diabolum et Hadem (= Orcum), PG 86,
383-406.

Ps-EuseBius ALEXANDRINUS, Homilia [XVII] de Christi Passione, PG 62, 721-724.

Ps-EuseBius ALEXANDRINUS, Homilia de baptismo, PG 86, 372-380, thum. T. Krynicka,
w: S. Longosz, Poldramatyczne homilie patrystyczne, w: W postudze Stowa Panskiego.
Ksiega Pamiqtkowa ks. prof. J. Kudasiewicza, Kielce 1997, 72-75.

RurNus, Expositio Symboli, ed. M. Simonetti, CCL 20, Tournhout 1961, 125-182.

SopHRONIUS HIEROSOLYMITANUS, Oratio 7 [Encomium in S. Joannem Praecursorem], PG
87,3321-3354.

Vita Eusebii Alexandrini, PG 86, 297-309.

Opracowania

Arpama J.A. DE, Repertorium pseudochrysostomicum, Paris 1965.

AucusTti J.C.G., Eusebii Emeseni oratio in sacrum Parasceves diem e duobus codicibus
Vindobonensibus nunc in primum in lucem edita, Bonn 1820.

Aucustt J.C.G., Eusebii Emeseni quae supersunt opuscula graeca ad fidem codicum
Vindobonensium et editionum diligenter expressa, Elberfeld 1829.

BeestoN A.P.L., The ,, Quaestiones Bartholomae”, JTS 25 (1974) 24-127.

BENDINELLI G., Origene e il ,, descensus ad inferos”, ,,Divus Thomas” 104 (2001) 183-210.

BROTTIER L., Le prédicateur émule du prophéte ou rival de l'acteur?, CPE 1999, nr 74,
2-19.

CALLON P., Descente du Christ aux enfers, w: Catholicisme 111 658-661.

CAPERAN L., Le probleme du salut des infédeles. Essai historique, 1, Paris 1912, 51-132.

ConNELL MLF., ,, Descensus Christi ad inferos”. Christs Descend to the Dead, ThS 62
(2001) 262-282.

ConnoLry R.H., The Early Syriac Creed, ZNW 7 (1906) 202-223.



DRAMATYZOWANE HOMILIE PATRYSTYCZNE 429

Dacron J.W., Christ’s Proclamation to the Spirits. A Study of 1 Peter 3:18 - 4.6, Analecta
Biblica 23, Roma 1965.

DanieLt MLL., Origene lettore del Cantico, ,,Nicolaus” 35 (2008) fasc. 2, 99-114.

EsBROECK M. VAN, Les plus anciens homéliaires géorgiens, Louvain 1980.

Franigan C., The Roman Rite and the Origins of the Liturgical Drama, ,,University of
Toronto Quarterly” 43 (1973-1974) 263-284.

Garot J., La Descente du Christ aux enfers, NRTh 83 (1961) 481-482.

GouNELLE R., La Descente du Christ aux enfers, Paris 2000.

Gozpz K., ,, Descensus ad inferos”, ,,Communio” 33 (2013) z. 3, 129-140.

GRrAF G., Geschichte der christlichen arabischen Literatur, Bd. I (ST 118) Ubersetzungen,
Citta del Vaticano 1944.

GRILLMEIER A., Christ in Christian Tradition. From the Apostolic Age to Chalcedon (451),
transl. J.S. Bowden, London 1965.

GRILLMEIER A., Der Gottessohn im Totenreich. Soteriologische und christologische
Motivierung der Descensuslehre in der dlteren christlichen Uberlieferung, ZKTh 71
(1949) 1-23.

GRONEWALD M., Kein durchtriebener Rduber (P. Lit. Lond. 245 = Ps-Eusebius, Sermo 17),
Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik” 34 (1979) 22-25.

GsTREIN H., Unedierte Texte zur Geschichte der byzantinischen Osterpredikt, Wien 1968.

Harr Harris W., The Descent of Christ, New York 1996.

Hey O., Eine Rede iiber Christi Hollenfahrt, ,,Archiv fir Lateinische Lexikographie und
Grammatik™ 14 (1906) 253-268.

HiproLyTE [Archimandryta Hipolit], "Avexdotov €kdooic. AVo Adyol €m dVOHOTL TOD
ayiov Twdvvov Xpuoootopov, ,,Néo Zimv” 20 (1925) 752-755

Hryniewicz W., ,, Zstgpienie do piekiel” w tradycji wschodniej, RTK 26 (1979) z. 3, 41-52.

Izyporczyk Z., The Medieval Gospel of Nicodemus. Texts, Intertexts and Contexts in
Western Europe, Tempee Ariz 1997.

KAESTLI J.D., Ol en est [’étude de I’Evangile de Barthelémy, RB 95 (1988) 5-33.

KECSKEMETI J., Deux caractéristiques de la prédication chez les prédicateurs pseudo-
chrysostomiens: la répétition et le discours fictif, ,,Rhetorica” 14 (1996) nr 2, 15-36.

KEecskeMETI J., Doctrine et drame dans la prédication grecque, ,,Euphrosyne” 21 (1993)
29-67.

KEcskeMETL ., L’ homélie dramatisée dans la prédication grecque, CPE 1999, nr 74, 20-32

KECSKEMETI J., Personnages tragiques et personnages comiques dans les homélies drama-
tisees des prédicateurs grecs, ,,Euphrosyne” 22 (1994) 45-61.

KeLry J.N.D., Early Christian Creeds, London 1972, 378-383 (The Descent to Hell).

KowaLski S., Le probléeme de la descente du Christ aux enfers dans la I Epitre de S. Pierre,
CT 21 (1949) 42-76.

KroLL J., Gott und Holle. Der Mythos vom Descensuskampfe, Leipzig — Berlin 1932.

KroLL J., Zur Geschichte des Spieles von Christi Hollenfahrt, ,,Vortrage der Bibliothek
Warburg (Leipzig)” 7 (1931) 257-301.

LA P1aNa G., Le rappresentazioni sacre nella letteratura bizantina, Grottaferrata 1912,

LAFONTAINE G., La version arménienne du sermon d’Eusebe d’Alexandrie ,, Sur la Passion
du Seigneur”, ,,Le Muséon” 95 (1982) 99-113.

LAFONTAINE G., La version arménienne du sermon d’Eusebe d’Alexandrie ,,Sur la venue
de Jean aux enfers”, ,,Le Muséon” 91 (1978) 87-104.

LAFONTAINE G., La version arménienne du sermon d’Eusebe d’Alexandrie ,, Sur la trahison
de Judas”, ,,Le Muséon” 91 (1978) 335-353.

LAFONTAINE G., Les homélies d’Eusebe d’Alexandrie, Diss., Louvain 1966.



430 KS. STANISLAW LONGOSZ

LocHBRUNNER M., Descensus ad inferos. Aspekte und Aporien eines vergessenen
Glaubensartikels, MThZ 9 (1993) 161-177.

LonGosz S., Dramatyzowane homilie o Janie Chrzcicielu i chrzcie Chrystusa, VoxP 23
(2003) t. 44-45, 65-75.

LonGosz S., I germi del dramma cristiano nella letteratura patristica, StPatr 31 (1997)
59-69.

Loncosz S., Poldramatyczne homilie patrystyczne, w: W postudze Stowa Panskiego.
Ksiega Pamiqtkowa ks. prof . J .Kudasiewicza, Kielce 1997, 422-437.

LonGosz S., Struktura Symbolu Apostolskiego, w: Symbol Apostolski w nauczaniu i sztuce
Kosciola do Soboru Trydenckiego, red. R. Knapinski, Lublin 1997, 77-98.

LonNGosz S., Zalazki dramatu chrzescijanskiego w literaturze patrystycznej, RH 44 (1996)
z.3,263-273.

Maas W., Gott und Holle. Studien zum Descensus Christi, Erlangen 1979.

MacCoutlt L.S.B., Who was Eusebius of Alexandria?, ,,Byzantinoslavica” 60 (1999) 9-18.

Mat J.A., Spicilegium Romanum, vol. 9, Roma 1843.

McCuLrocH J.A., The Harrowing of Hell. A Comparative Study of an Early Christian
Doctrine, Edinburgh 1930.

MEIZNER M., |, Zstqpienie do piekiel” w starozytnosci chrzescijanskiej, ,,Communio”
31(2011) z. 2, 90-108

MonTraucoN B. D, Sancti Patris nostri Johannis Chrysostomici... opera omnia quae
exstant, vol. 11, Paris 1734.

Moricca U., Un nuovo testo dell’Evangelio di Bartolomeo, RB 30 (1921) 481-516.

NERSESSIAN S. DER, An Armenian Version of the Homilies on the Harrowing of Hell, DOP
8 (1954) 203-224.

NosoL A., ,, Zstqpit do piekiet”, AK 98 (1982) 170-178.

OxoN J., Dramat liturgiczny, EK IV, Lublin 1983, 183-188.

PeraDZE G., Die altchristliche Literatur in der georgischen Uberlieferung, 111, OC 5 (1930)
80-98.

PereTTO E., Discesa agli inferi, DPAC 1 989-991.

PerkINS P., The Gnostic Dialogue. The Early Church and the Crisis of Gnosticism, New
York 1980.

PERRONE L., ,, The Bride at the Crossroads”. Origen's Dramatic Interpretation of the Song
of Songs, EThL 82 (2006) 69-102.

PietrRAs H., Kerygmatyczna tres¢ formuly ,,Zstqpil do piekiel” u pierwszych Ojcow,
w: Ewangelizacja w epoce patrystycznej. Zagadnienia wybrane, red. F. Draczkowski
— J. Patucki, Lublin 1994, 103-123.

Protrowski S., Teologiczne tresci formuly ,, Zstqpil do piekiet”, ,,Wiadomosci KosScielne
Archidiecezji w Bialymstoku” 18 (1992) 71-77.

Ranp E.K., Sermo de confusione Diaboli, ,Modern Philology” 2 (1904) 261-278.

RuBINKIEWICZ R., ,, Duchy zamkniete w wiezieniu”. Interpretacje 1P 3, 41 9-20 w swietle
Hen 10, 4, 2, RTK 28 (1981) z. 1, 77-86.

SAUGET J.M., Deux Homéliaires Syriaques de la Bibliotheque Vaticane. Syriaque 569
n. 37, OCP 27 (1961) 387-421.

SAuGeT J.M., L’Homéliaire arabe de la Bibliotheque Ambrosienne (X. 198 Sup.) et ses
membra disiecta, AnBol 88 (1970) 459-460.

SAUGET J.M., La version arabe de [’homélie ,, Sur la trahison de Judas” d’Eusébe
d’Alexandrie, ,,Le Muséon” 92 (1979) 5-23.

SaviLos H., S. Joannis Chrysostomici opera graece, vol. VII, Paris 1612.

Scuurz H.J., Die ,, Héllenfahrt” als Anastasis, ZKTh 81 (1959) 1-66.



DRAMATYZOWANE HOMILIE PATRYSTYCZNE 431

SHEERIN D., St. John the Baptist in the Lower World, VigCh 30 (1976) 1-22.

SIMONETTI M., Praecursor ad inferos. Una nota sull interpretazione patristica di Matteo
11, 3, ,,Augustinianum” 20 (1980) 369-371.

SKRZYNIARZ S., Hades. Recepcja, sens ideowy i przemiany obrazu poganskiego boga
w sztuce bizantynskiej, Krakow 2002.

STAROWIEYSKI M., Wprowadzenie, w: Apokryfy Nowego Testamentu, 12, Krakow 2003, 634.

STAROWIEYSKI M., Zapytania Bartlomieja. Wprowadzenie, w: Apokryfy Nowego Testamentu,
12, Krakéw 2003, 755-757.

TEIXIDOR J., La descente aux Enfers chez saint Ephrem, ,)L’Orient Syrien” 6 (1961) 25-40.

TuiLo T.C., Ueber die Schriften des Eusebius von Alexandrien und des Eusebius von
Emisa, Halle 1832.

VAILLANT A., L’homélie d’Epiphane sur 1 ’ensevelissement du Christ. Texte vieux-slave,
texte grec et traduction francaise, Zagreb 1958.

Vis H. DE, Homélie cathédrale de Marc patriarche d’Alexandrie, ,,L.e Muséon” 34 (1921)
179-216 ; 35 (1922) 17-48.

WiLMART A — TisSERANT E., Fragments grecs et latins de |’Evangile de Barthélémy, RB 10
(1913) 161-190, 321-368.

Zainc R—Dora T., Zstgpienie Chrystusa do otchlani, EK XX 1485-1488.

ZELLINGER ., Studien zu Severian von Gabala, Miinsterische Beitrdge zur Theologie 8,
Miinster 1926, 142-146.






