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PRZEBOSTWIENIE CZLOWIEKA
W PISMACH JANA KASJANA

W opracowaniach poswigconych Janowi Kasjanowi (ok. 365-435) podkre-
sla si¢ na ogot jego zastugi dla duchowosci chrzescijanskiej, dla organizacji
zycia monastycznego na Zachodzie oraz dla popularyzacji spuscizny Oryge-
nesa i Ewagriusza w Galii'. W znacznie mniejszym stopniu ceniony jest jako
teolog, a jedna z przyczyn takiego stanu rzeczy jest ciagzaca na nim opinia
semipelagianina. Nie brak, na szczgscie, w ostatnim czasie gltoséw postulu-
jacych zrewidowanie tej opinii, a jednym ze sposobdw, ktore miatyby temu
stuzy¢ jest spojrzenie na nauczanie Opata z Marsylii nie przez pryzmat inte-
lektualnych schematéw teologii Zachodu, ale w $wietle teologii i duchowosci
Wschodu, i to nawet w jej wspolczesnym wydaniu. Istotnie, sa uczeni, ktorzy
— aby lepiej zrozumie¢ niektore fragmenty dziet Kasjana, piszacego po faci-
nie, ale mys$lacego po grecku — siggaja dzisiaj nie tylko po dzieta wschodnich
Ojcow Kosciota, ale nawet po wspotczesnych teologow prawostawnych, jak
na przyktad Wiladimira Nikolajewicza Losskiego (1903-1958), Mirry Lot-
-Borodiny (1882-1957) i innych?. Skoro za$ jednym z kluczowych zagadnien
antropologii wschodniej jest zagadnienie przebostwienia cztowieka (6€wotg),
w ktorym zawarte jest takze sedno wschodniej nauki o tasce Bozej i wolnej
woli®, uzasadnione wydaje si¢ postawienie pytanie: czy i na ile zagadnienie to
obecne jest w pismach Jana Kasjana? Nie tylko dlatego, ze nie powstato dotad
na ten temat zadne opracowanie, ale takze jako ewentualny przyczynek w dys-
kusji na temat tzw. semipelagianizmu w pismach Opata z Marsylii.

W niniejszym artykule bedziemy wigc chcieli najpierw ukazaé, co w opi-
nii Ojcow Kosciota, zwlaszcza wschodnich, nalezato do istoty przebdstwie-
nia, a nastepnie bedziemy si¢ stara¢ odszuka¢ te same elementy w pismach
Jana Kasjana. Bedziemy tez chcieli zbada¢, w jaki sposéb Opat z Marsylii
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interpretowat perykopy biblijne, uwazane powszechnie za modele przebos-
twienia czlowieka.

I. ISTOTA PRZEBOSTWIENIA WEDLUG OJCOW KOSCIOLA

Jest rzecza znamienna, Ze autorzy chrzescijanscy pierwszych wiekoéw nie
tylko rzadko postugiwali si¢ terminem ,,przebostwienie” (6¢wotg, deifica-
tio), ale powstrzymywali si¢ rowniez przed podawaniem doktadnej definicji
tego zagadnienia i precyzyjnym okreslaniem jego natury*. Wynikato to praw-
dopodobnie z ich religijnej atencji i intelektualnej pokory wobec tajemnicy
Boga, a w konsekwencji z ich przekonania, ze wszelkie kwestie wchodza-
ce w zakres misterium Boga (a taka niewatpliwie jest sprawa przebostwie-
nia), nie moga by¢ precyzyjnie wyrazone utomnymi ludzkimi terminami
(apofatyzm teologiczny).

Byli oni ponadto przekonani, ze kazda proba zdefiniowania przebdstwie-
nia nada tej rzeczywistosci nieunikniona statycznosé: do istoty przebdstwienia
nalezy tymczasem pewien nieuchwytny dynamizm, podobny do dynamizmu
Trojcy Swigtej. Opisujac przebostwienie autorzy chrzescijanscy o wiele chet-
niej wigc postugiwali si¢ jgzykiem doksologii 1 liturgii, anizeli jezykiem teo-
logii czy filozofii>. Tym niemniej, probujac z konieczno$ci niejako wydoby¢
z pism Ojcoéw Kosciola istote przebostwienia, nalezy stwierdzi¢, ze zasadza
sig ona na uczestnictwie cztowieka w Bozej naturze, na wlaczeniu go, poprzez
sakrament chrztu $wigtego, w zycie Trojcy Swigtej®. Nie chodzi przy tym
o tozsamos$¢ z zyciem Bozym, czy o jaka$ ontologiczna przemiang w Boga,
ale o pewne ograniczone uczestnictwo w zyciu Bozym, pozwalajace jed-
nak cieszy¢ si¢ cztowiekowi Bozym $wiattem i Boza chwata’. Bardzo waz-
nym elementem nalezacym do istoty przebostwienia jest rowniez uzyskiwana
dzigki niemu nieSmiertelnos¢, tak chetnie podkreslana przez Ojcow Koscio-
fa z racji apologetycznych wobec kultury greckiej, w ktdrej nie§miertelnos¢
uwazana byla za najwazniejsza ceche boskosci®. Ojcowie Kosciota, zwlaszcza
greccy, smiato glosili wige, ze przebostwienie do ktérego od samego poczatku
dazyta kultura grecka’, najpetniej dokonuje sig w chrzescijafistwie, poniewaz
uczestniczac — dzigki Duchowi Swigtemu — w Boskiej naturze, chrze$cijanie
juz tu na ziemi otrzymuja zadatek nie$miertelnos$ci, a pelnig¢ zycia wiecznego
osiagna po zmartwychwstaniu'®.

4 Por. Z.J. Kijas, Przebéstwienie czlowieka i Swiata, Krakoéw 2000, 132 i 136.

3 Por. tamze, s. 136.

¢ Por. Sktadanowski, Synergizm Bozej laski i ludzkiej wolnosci, s. 74.

" Por. Kijas, Przebostwienie czlowieka i swiata, s. 133-134.

8 Por. I.L. Lorda, £aska Boza, thum. J. Lekan, Lublin 2012, 104-105.

% Por. A. Eckmann, Przebdstwienie cziowieka w pismach wczesnochrzescijariskich, Lublin
2003, 9-22.

10 Por. tamze, s. 229; Lorda, £Laska Boza, s. 105.
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Jest rzecza oczywista, ze taka wizja przebostwienia, w ktorej cztowiek zo-
staje wprowadzony w zycie Trojcy Swigtej, przekracza mozliwosci cztowieka
i musi by¢ Bozym darem, czyli taska''. Co ciekawe, jako laska przebostwienie
w nauczaniu Ojcéw wschodnich nie pokrywa sig jednak znaczeniowo z taki-
mi pojgciami jak: usprawiedliwienie, odkupienie, pojednanie czy uswigcenie.
Owszem, przebostwienie zaktada kazda z tych rzeczywistosci, ale stoi niejako
ponad nimi. Dla teologéw wschodnich wszystkie wymienione wyzej termi-
ny posiadaty bowiem pewien odcien negatywny, przypominajac cztowieko-
Wi 0 jego ,,mrocznej przesztosci”: usprawiedliwienie — o popetnionej winie,
odkupienie — o dawnej niewoli, pojednanie — o wczesniejszym konflikcie,
a uswigcenie — o pierwotnej grzesznosci. Z termindw tych nie wynika rowniez
czy dzigki temu, co one oznaczaja, cztowiek staje si¢ milszy Bogu.

Przebostwienie tymczasem to pojgcie na wskro$ pozytywne, sugerujace
od razu wzbogacenie si¢ 0 co$ nowego, czego wczesniej si¢ nie posiadato,
implikujace przej$cie na pewien wyzszy poziom, przywotujace jednoznacz-
nie pewnego rodzaju pokrewienstwo z Bogiem'%. To wiasnie z tych powodoéw
idea przebostwienia byta blizsza Ojcom Wschodu, ktorych cechowatl wigkszy
optymizm zbawczy, anizeli Ojcom Zachodu'.

Jedni i drudzy podkres$lali jednak zgodnie, ze jako dzieci Boze, majace
udzial w Boskiej naturze, wszyscy ochrzczeni powolani sa do coraz dosko-
nalszego upodabniania si¢ do Boga, do czego wzywat juz chociazby $w. Piotr
(1P 1, 15): ,,W catym postgpowaniu staficie sig¢ wy rowniez Swigtymi na wzor
Swigtego, ktory was powolal”. Przebdstwienie wige, owszem, to laska, ale
takze proces upodabniania si¢ do Boga poprzez zycie sakramentalne (glownie
Eucharysti¢), modlitwe, asceze i dzieta mitosci'.

Podsumowujac, mozemy wigc powiedzieé, ze do istoty przebostwienia na-
lezy ograniczony udziat cztowieka w Boskiej naturze, w wyniku otrzymanej
od Boga taski — Ducha Swigtego (zapewniajacej m.in. cztowiekowi niesmier-
telno$¢), oraz odpowiedz ze strony samego cztowieka, ktory podejmujac pe-
wien wysilek stara si¢ o coraz wigksze zjednoczenie z Bogiem'.

II. ELEMENTY PRZEBOSTWIENIA W PISMACH JANA KASJANA

Pomimo, ze sam termin ,,przebdstwienie” (B€woig, deificatio), nie wyste-
puje w pismach Opata z Marsylii, do$¢ tatwo jednak mozna odnalez¢ w nich
wszystkie wyszczegdlnione przez nas wyzej elementy tej rzeczywistosci.

' Por. Kijas, Przebdstwienie czlowieka i swiata, s. 137; Eckmann, Przebdstwienie czlowieka
w pismach wczesnochrzescijanskich, s. 230.

12 Por. Kijas, Przebostwienie cziowieka i swiata, s. 135.

13 Por. Sktadanowski, Synergizm Bozej taski i ludzkiej wolnosci, s. 79.

4 Por. Lorda, Laska Boza, s. 106-107.

15 Por. Kijas, Przebdstwienie cztowieka i Swiata, s. 137.
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O uczestnictwie cztowieka w zyciu Bozym na skutek otrzymanej taski pisze
on chociazby w swoim dziele O wcieleniu Panskim przeciw Nestoriuszowi'®

,»Wierzymy, ze nie tylko apostotowie i m¢czennicy, ale wszyscy swigci 1 stu-
dzy Bozy maja w sobie Bozego Ducha. Napisane jest bowiem: «Wy jeste-
Scie $wiatynia Boga zywego, jak méwi Bog: ‘Bede w nich mieszkal’» (2Kor
6, 16, Wlg). W innym za$ miejscu: «Czyz nie wiecie, ze$cie $wiatynig Boga
i ze Duch Bozy w was mieszka?» (1Kor 3, 16). Z tego powodu wszyscy
[swieci i studzy Bozy] sa Theodochi [tymi, ktorzy przyjeli Boga]”!.

Przyjmujac Boga stajqc si¢ Jego sw1a;cyn1q, chrze$cijanin juz tu na ziemi
zyje Bozym zyciem, co nie oznacza jednak — pisze Kasjan — ze jest on catko-
wicie podobny do Chrystusa czy rowny Bogu:

,,Patriarchowie, prorocy, apostolowie, mgczennicy, jednym stowem, wszyscy
swieci, mieli Boga w sobie, stajac si¢ przez to dzie¢mi Boga i Theodochi
[tymi, ktorzy przyjeli Boga], ale stali si¢ nimi z innego powodu i w zupelnie
inny sposob [niz Chrystus]. Wszyscy wierzacy w Boga sa bowiem dzie¢mi
Bozymi przez adopcje, podczas gdy Jednorodzony Syn, i On jedyny, jest
Synem Bozym z natury”'8.

W zaden wigc sposob nie mozna twierdzi¢, przestrzega Kasjan, ze ,,czto-
wiek jest rowny Bogu, poniewaz Bog uczynit cztowieka godnym swego za-
mieszkania”". Jego stowa pokrywaja si¢ wigc catkowicie ze wschodnia nauka
o przebostwieniu, wedlug ktorej cztowiek bedac $wiatynia Ducha Swigtego,
moze radowac¢ si¢ uczestnictwem w zyciu Trojcy Swigtej, co nie oznacza jed-
nak tozsamosci z zyciem Bozym, czy przemiany w Boga, a jedynie pewne
ograniczone uczestnictwo (trudne do zdefiniowania), w Boskiej chwale®:

»Wszyscy prorocy i $§wigci otrzymali bowiem od Boga jedynie jakas czgsc
Bozego Ducha, na tyle na ile byli w stanie go otrzymac¢; w Chrystusie nato-
miast zamieszkata «cala pelnia bostway, 1 zamieszkata «cielesnie» (Kol 2, 9,
Wlg). Dlatego tez wszyscy oni [prorocy i $wigci], dalecy sa od owej pelni,
z ktdrej otrzymali jedynie jaka$ czastke, cho¢ trzeba doda¢, Zze nawet otrzyma-
nie jedynie tej czgsci jest dla nich darem Chrystusa, poniewaz z cala pewno-
$cig byliby oni zupetnie pusci (vacui), gdyby On nie byt petnia wszystkich™!,

16 Joannes Cassianus, De incarnatione Domini contra Nestorium libri VII, wydania: PL 50,
9-270; ed. M. Petschenig, CSEL 17, Vindobonae 1888, 233-391.

17 Tamze V 3, PL 50, 102B, thum. wlasne.

8 Tamze V 4, PL 50, 103B - 104A, ttum. wlasne.

' Tamze V 3, PL 50, 102B, thum. wlasne.

2 Por. Kijas, Przebdstwienie czlowieka i Swiata, s. 133-134.

2! Joannes Cassianus, De incarnatione Domini V 14, PL 50, 134B.
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W przytoczonym cytacie odnajdujemy jeszcze jeden element typowy dla
wschodniej nauki o przebostwieniu (na Zachodzie nie spotkat si¢ on ze zrozu-
mieniem??), a mianowicie, tzw. energetyczne interpretowanie taski i jej prze-
bostwiajacego dziatania, ktore obecne byto w pismach wielu Ojcow greckich,
a ostatecznie zostato dopracowane przez sredniowiecznego teologa Grzegorza
Palamasa (1296-1359). W ujeciu tym laska Boza jest tozsama z niestworzona
energia Boga, bedaca wspolnym dzialaniem Trojcy Swigtej?. Bog obecny jest
w swoich energiach, ktore nie bedac Bogiem w Jego istocie, sa jednak od Jego
istoty nieodtaczne?.

Czyz nie jako Boza energi¢ powinnismy interpretowac¢ owa ,,ograniczong
cze$¢ Bozego Ducha (portionem quamdam Divini Spiritus)”, czy owa ,,czast-
kg petni (aliquid ex plenitudine)”, ktora jako ,,dar Chrystusa (munus Christi)”
splywa na czlowieka??® Sladow Bozych energii w pismach autora Rozmow
z Ojcami*® znajdujemy oczywiscie o wiele wigcej:

,»Modlitwa Zbawiciela, ktora zanosit za swoich uczniow do Ojca stowami:
«Aby mito$¢, ktéra Ty Mnie umitowale$, w nich byla, a oni w Nas» (J 17,
26, Wlg), oraz: «Aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno» (J 17, 21), spelni si¢ catkowicie
wtedy, gdy doskonata mitos¢ Boga, ktéra «On pierwszy nas umilowat» (1J
4,10, W1g), przeniknie (transierit) nasze serca. [...] Aby tak si¢ jednak stato
Bog powinien by¢ jedynym celem naszej mitosci, trescia kazdego pragnienia,
wysitku, mysli, stowa i tchnienia Zycia, a jedno$¢, ktora taczy Ojca i Syna,
powinna by¢ przelana (transfusa) w nasze serca i umysty. Wiedzac zas, ze
Bog kocha nas mitoscia szczera, czysta i nierozerwalna, powinni$§my odpo-
wiedzie¢ takim samym uczuciem i tak $cile stara¢ si¢ z Nim zespoli¢, aby
w kazdym tchnieniu, mysli i stowie byt tylko On jeden™?.

Podkreslone przez nas czasowniki transire 1 transfundere, wyrazaja nie-
watpliwie wschodnig ideg taski jako energii, ktora ,,przenika”, badz ,,wlewa
si¢” w serce cztowieka, tak aby stawat si¢ on coraz bardziej podobny do Boga
1 coraz bardziej z Bogiem zjednoczony, do tego stopnia, by ,,w kazdym tchnie-
niu, mysli i stowie byt tylko Bog jeden”.

22 Por. Sktadanowski, Synergizm Bozej taski i ludzkiej wolnosci, s. 72.

2 Por. tamze, s. 73.

2 Por. W.N. Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, ttum. 1. Brzeska, Krakow 2007,
74177.

2 Por. Joannes Cassianus, De incarnatione Domini V 14, PL 50, 134B.

26 Tenze, Collationes Patrum XXIV; wydania: PL 49, 477-1328; ed. M. Petschenig, CSEL 13,
Vindobonae 1886; ed. E. Pichery, SCh 42, 54, 64, Paris 1955-1959; thumaczenia na jezyk polski:
Jan Kasjan, Rozmow dwadziescia cztery, tham. L. Wrzot, POK 6-7, Poznan 1928-1929; Jan Kasjan,
Rozmowy z Ojcami, t. 1: Rozmowy I-X, thum. A. Nocon, 7M 28, Krakow 2002.

27 Joannes Cassianus, Collationes Patrum X 7, SCh 54, 81, ZM 28, 415-416.

28 Tamze.
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Oczywiscie, jak uczyli Ojcowie greccy i Jan Kasjan w przytoczonym juz
fragmencie dzieta O wcieleniu Panskim®, zjednoczenie to nie ma i nie bedzie
miato nigdy charakteru hipostatycznego, podobnego do zjednoczenia natur
w Chrystusie, ani charakteru substancjalnego, cechujacego jedno$¢ Osob Bo-
skich. Bedzie to zawsze zjednoczenie ,,z jakosciami Boga, z Jego dynamis
i z Jego doxa™’, cztowiek w swej istocie pozostanie jednak zawsze czlowie-
kiem, cho¢ winien on oczywiscie odpowiada¢ na Boze energie i jak najgorli-
wiej z nimi wspolpracowac (synergizm). Przebdstwienie wigc jest procesem,
ktoéry realizuje si¢ poprzez zycie sakramentalne, modlitewne 1 ascetyczne.
Wszystkie te elementy sa oczywisScie obecne w pismach Jana Kasjana, co
wigcej Opat z Marsylii poswigcit im dwa pierwsze swoje dzieta: Reguty zy-
cia mnichow i leczenie osmiu grzechow gtownych®' oraz Rozmowy z ojcami’?.
Poza tym, jak wiadomo, praktyczny aspekt teologii przebostwienia miat miej-
sce we wschodnim monastycyzmie, ktory uksztattowal Jana Kasjana, i ktory
stynat zarébwno ze swojej wiedzy praktycznej (mpoaktikn), czyli ascezy, jak
i ze swojej wiedzy teoretycznej (Bewpntikn), czyli kontemplacji*’. Obecnos¢
elementow sktadajacych sig na istotg przebdstwienia w pismach Jana Kasjana
nie powinna wigc dziwi¢, o wiele wazniejsze wydaje si¢ jednak postawienie
pytania: na ile idea przebostwienia byta mu znana, bliska, 1 na ile przez jej
pryzmat patrzyl na zagadnienie taski? Sam fakt obecnosci w jego pismach ele-
mentow koncepcji przebdstwienia nie upowaznia nas bowiem do jednoznacz-
nej odpowiedzi: te same elementy mogliby$my wiasciwie znalez¢ u wszyst-
kich Ojcow podejmujacych zagadnienie taski.

III. INTERPRETACJA BIBLIJNYCH MODELI PRZEBOSTWIENIA

Pomimo, Zze samo pojgcie przebdstwienia cztowieka nie wystgpuje w Pis-
mie Swietym, to jednak idea ta jest na kartach Biblii stopniowo odstaniana
i to juz od pierwszych rozdziatéw Ksiggi Rodzaju, méwiacych o stworzeniu
cztowieka na Bozy obraz i podobiefistwo (por. Rdz 1, 26-27). Nowy Testament
nie tylko rozwija i1 uzupetnia mysli o przebostwieniu zawarte w Starym Przy-
mierzu, ale ukazuje Jezusa Chrystusa jako pierwszego przebostwionego czto-
wieka, opisujac chociazby Jego przemienienie na Gorze Tabor (por. np. Mt

2 Por. tenze, De incarnatione Domini V 4, PL 50, 103B - 104A.

30Y. Congar, Czlowiek i przebéstwienie w teologii prawostawnej, tham. L. Grygiel — S. Grygiel,
»Znak” 169-170 (1968) 843.

31 Joannes Cassianus, De institutis coenobiorum et de octo principalium vitiorum remediis libri
XII; wydania: PL 49, 53-477; ed. M. Petschenig, CSEL 17, Vindobonae 1888, 1-231; ed. J.-C. Guy,
SCh 109, Paris 1965.

32 Por. nota nr 26.

33 Por. Lorda, £aska Boza, s. 110. Obydwu rodzajom wiedzy Jan Kasjan po$wiecil jedna ze
swoich Rozmow (XIV): O wiedzy duchowe;.
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17, 1-8)*. Obydwa wspomniane fragmenty, oprocz innych nie mniej charak-
terystycznych, byiy dla autorow chrzescijanskich czyms$ w rodzaju ,,modeli”
przebostw1en1a i cieszyly si¢ wyjatkowym zainteresowaniem przy opracowy-
waniu i ciagtym wzbogacaniu idei przebostwienia cztowieka®. Do grona tych
autorow nalezat rowniez Jan Kasjan.

1. Stworzenie czlowieka na Bozy obraz i podobienstwo (por. Rdz 1,
26-27). W nauce o przebc')stwieniu cztowieka ten fragment Ksiqgi Rodzaju
odgrywa jak juz wspomniano wyzej — kluczowe znaczenie, poniewaz rozu-
mlejqc przebostw1enle jako ostateczne spetnienie cztowieka, chodzi o odno-
wienie w nim Bozego obrazu i podobienstwa®*. Rowniez Jan Kasjan poswigcit
temu fragmentowi wiele miejsca. Opat z Marsylii nie byt jednak, jak wiado-
mo, typowym egzegeta, w jego pismach nie znajdziemy wigc analiz filolo-
gicznych i porownawczych. Omawiajac werset ,,Uczynmy cztowieka na Nasz
obraz i podobienstwo” (Rdz 1, 26), Kasjan rozpatrywat go przede wszystkim
w kategoriach teologicznych i ascetycznych. Kwestie teologiczne pojawiaja
si¢ tam, gdzie wspomina o herezji antropomorfizmu. Na przetomie [V i V w.
bylo bowiem jeszcze wielu mnichow, ktérzy — opierajac si¢ na btednym ro-
zumieniu stow ,,Uczynmy cztowieka na Nasz obraz i podobienstwo” (Rdz 1,
26) — uwazali, Ze ,,nieskofnczona i nieztozona istota Boska ma ksztalty i rysy
ludzkiej postaci™’. Kasjan przekonuje, ze ,,nie jest mozliwe aby niezmierzony,
niepojety 1 niewidzialny Bozy Majestat podlegat ograniczeniu ludzkiej posta-
ci. Poniewaz Jego natura jest bezcielesna, nieztozona i prosta, nie mozna Jej
ani zrozumie¢ ani zobaczy¢*. Dla Opata z Marsylii wlasciwe postrzeganie
natury Boga, Jego wygladu czy ,,obrazu”, stanowi takze punkt wyjscia do za-
gadnien ascetycznych, gtownie do przedstawienia nauki o doskonatej modli-
twie, oparte] w jego czasach prawie wylacznie na meditatio Biblii®*. Kasjan
uczy wigc, ze blgdne rozumienie wersetu Rdz 1, 26, moze prowadzi¢ do ,,atro-
fii” modlitwy skazonej absurdalnymi obrazami. Doskonata modlitwa w jego
rozumieniu ,,nie tworzy [bowiem]| zadnych obrazéw, jezyk nie wypowiada
stow, tylko dusza ptonie ogniem niewystowionego zachwytu [...]. W takim
stanie duch wznosi si¢ ponad wszystkie zmysty i rzeczy widzialne*°. Dosko-
nala modlitwa pozwala rowniez, aby milos¢ Boga, ktora ,,On pierwszy nas

3% Por. Eckmann, Przebdstwienie czlowieka w pismach wezesnochrzescijanskich, s. 25 1 46.

35 Por. W.J. Turek, Idea przebéstwienia czlowieka we wspdlczesnych opracowaniach patry-
stycznych, StPt 32 (2004) 51-52; H. Paprocki, Przebostwienie, EK XVI 608.

36 Por. Sktadanowski, Synergizm Bozej taski i ludzkiej wolnosci, s. 82.

37 Joannes Cassianus, Collationes Patrum X 5, SCh 54,79, ZM 28, 413.

3% Tamze X 3, SCh 54, 77, ZM 28, 411.

¥ Por. C. Stewart (Kasjan Mnich, thum. T. Lubowiecka, 7M 34, Krakow 2004, 178) powie
wprost: ,,Wszystko, czego uczy Kasjan o modlitwie, opiera si¢ na Pismie Swictym [...]. W $wiecie
Kasjana modlitwa po prostu nie mogta istnie¢ poza srodowiskiem biblijnym”.

# Por. Joannes Cassianus, Collationes Patrum X 11, SCh 54, 93, ZM 28, 429.
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umitowat” (1J 4, 10, Wlg), przeniknegta dusz¢ czlowieka, czyniac ja na Bozy
obraz i podobienstwo*'.

O jaki jednak obraz chodzito Kasjanowi, skoro odrzucal wszelkie wyobra-
zenia? Pisze o tym w ksigdze XIV Rozmow, gdzie zachgca do nieustannej
medytacji Pisma Swigtego: ,,Chodzi o to, aby poprzez ciaglte meditatio [Pi-
smo Swiete] moglo przenikna¢ dusze i uksztattowaé ja na swoje podobien-
stwo™*?, dzigki czemu stanie si¢ ona jakby nowa Arka Przymierza, w ktorej
zamiast dwoch kamiennych tablic przechowywana bgdzie nauka obydwu Te-
stamentow (por. Hbr 9, 4-5%)*, By¢ na obraz Boga oznacza wigc dla Kasjana
stawac si¢ ,,zywa Biblia” 1 dazy¢ do coraz wigkszej mitosci: ,,0siagnawszy
najwyzszy stopien mitosci [...] dusza ludzka przyjmuje [bowiem] Bozy obraz
i podobienstwo™*:

,»W czymze bowiem staba i utomna natura ludzka moze by¢ podobna do Boga,
jesli nie w tym, ze za przyktadem Bozym, cztowiek moze trwale ogarniac ta-
godna mito$cia swego serca zardwno dobrych jak i ztych, sprawiedliwych i nie-
sprawiedliwych, oraz, Ze moze dobrze czyni¢ z mitosci do samego dobra™.

Osiagajac najwyzszy stopien milosci i stajac si¢ ,,podobnym do Boga”,
cztowiek ,,moze juz teraz — powie Kasjan — w swoim ciele, nosi¢ obraz przy-
sztej szczg$liwoscei 1 w tym utomnym naczyniu zakosztowac niebieskiego zy-
cia i chwaty™. Czyz stowa te nie oznaczaja przebostwienia?

2. Przemienienie na Gorze Tabor (por. Mt 17, 1-8; Mk 9, 2-8; Lk 9,
28-36). Biblijne perykopy poswigcone Przemienieniu Jezusa na Goérze Tabor
uwazane sa za kolejny model przebostwienia cztowieka*®. Kasjan rowniez po-
$wigca im sporo miejsca i na swdj sposob taczy wydarzenie na Goérze Tabor
ze stworzeniem cztowieka na Bozy obraz i podobiefistwo. Zauwazamy to cho-
ciazby w ksigdze X Rozmow, gdzie zastanawia sig: ,,Dlaczego jednym objawia
si¢ Chrystus pokorny, a drugim chwalebny?”#, i dodaje:

,»Poziom i jako$¢ naszej modlitwy, zalezy od czystosci duszy, tzn. im wigk-
sza czysto$¢, tym dalej odejdziemy od ziemskich i materialnych wyobrazen.
Od tego zalezy rowniez czy oczyma duszy bedziemy ogladali Jezusa pokor-
nego i cielesnego, czy tez uwielbionego i przychodzacego w chwale swego

41 Por. tamze X 7, SCh 54, 81, ZM 28, 416.

4 Tamze XIV 10, SCh 54, 195, thum. wlasne.

$Hbr9, 4-5: ,,Znajdowaly si¢ w niej [tj. Arce Przymierza]: naczynie ztote z manna, laska Aaro-
na, ktora [ongis] zakwitla, i tablice Przymierza”.

4 Por. Joannes Cassianus, Collationes Patrum XIV 10, SCh 54, 195.

4 Tamze XI 14, SCh 54, 118, thum. wlasne.

4 Tamze X1 9, SCh 54, 110, thum. wlasne.

4 Tamze X 7, SCh 54, 81-82, ZM 28, 416.

4 Por. Paprocki, Przebéstwienie, s. 608.

# Por. Joannes Cassianus, Collationes Patrum X 6, SCh 54, 74 1 79-81, ZM 28, 414-415.
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majestatu. [...] I chociaz moga rowniez widzie¢ Jezusa ci, ktorzy mieszkaja
w miastach, zamkach lub wioskach, a wigc ci, ktorzy prowadza pracowite
i czynne zycie w $wiecie, to jednak nigdy nie b¢da Go ogladali w takim bla-
sku, w jakim objawia si¢ tym, ktorzy, za przyktadem Piotra, Jakuba i Jana,
ida za Nim na wspomniang wysoka gor¢ cnot. Na takiej gorze, w samotnosci,
objawit si¢ wczesniej Mojzeszowi i przemawiat do Eliasza”.

Celem kazdego mnicha modlacego si¢ Biblia (meditari), powinno wigc
by¢ — zdaniem Kasjana — spotkanie Jezusa (,,pokornego i cielesnego”) i wspi-
nanie si¢ razem z Nim na Gor¢ Przemienienia (,,wysoka gorg cnot”), aby tam
oglada¢ Go ,,uwielbionego i przychodzacego w chwale swego majestatu”.
Mowiac inaczej, Kasjan zachecal mnichow, aby od nasladowania ziemskiego
zycia Jezusa (Jego pokory, postow, samotnosci), przeszli, dzigki doskonalej
modlitwie (wolnej od wszelkich ziemskich wyobrazen), do ,,zobaczenia Go
uwielbionego” i do ,,zakosztowania Jego chwaty’™!.

Warto w tym miejscu doda¢, ze w przeciwienstwie do Ewagriusza, dla
ktérego doskonata modlitwa to calkowita pustka obrazowa, Kasjan mowi
o ,,widzeniu Jezusa” nawet na najwyzszym stopniu modlitwy kontemplacyj-
nej, cho¢ to ,,widzenie” odbiega oczywiscie od naszego potocznego postrzega-
nia kogo$¥, przemieniony Jezus jest juz bowiem po Bozemu transcendentny.
Opisujac Jego ,.fizjonomi¢” Kasjan mowi wige jedynie o ,,blasku”, ,,jasnosci
oblicza” i o ,,Boskiej chwale™*. Kontemplowaé¢ Go mozna wigc tylko ,,poza
wszystkimi zmystami (extra omnes sensus)”*, a ,,widzie¢” oznacza w tym
wypadku bardziej ,,doswiadcza¢”: doswiadczac szczescia®, jednosci 1 mito-
$ci, ktora taczy Ojca i Syna®, i ktora wyciska w sercu modlacego si¢ Bozy
obraz i podobienstwo”’.

To szczegblne doswiadczenie Kasjan opisal nastgpujaco:

,,Umyst nie tworzy zadnych obrazdw, jezyk nie wypowiada stow, tylko dusza
ptonie ogniem niewystowionego zachwytu, a serce nienasycong gorliwoscia.
W takim stanie duch wznosi si¢ ponad wszystkie zmysly i rzeczy widzialne,
i w niewystowionych jekach i wzdychaniach zanosi modlitwe do Boga™®.

Jak wigc zauwazamy, Kasjan zajmowatl si¢ obydwoma modelami przebds-
twienia, poniewaz byt przekonany, ze wielu mnichow z powodu falszywego

50 Tamze X 6, SCh 54, 79-80, ZM 28, 414-415.

51 Por. tamze X 7, SCh 54, 81-82, ZM 28, 416.

52 Por. Stewart, Kasjan Mnich, s. 203.

53 Joannes Cassianus, Collationes Patrum X 6, SCh 54, 80, ZM 28, 414.
54 Tamze X 11, SCh 54, 93, ZM 28, 429.

55 Por. tamze X 6, SCh 54, 81, ZM 28, 415.

56 Por. tamze X 7, SCh 54, 81, ZM 28, 415-416.

37 Por. tamze X1 9, SCh 54, 1001 109.

58 Tamze X 11, SCh 54, 93, ZM 28, 429.
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obrazu Boga nie potrafi wstapi¢ na Gor¢ Przemienienia, tzn. osiagnaé¢ do-
skonatej modlitwy, aby oczyma duszy ,,zobaczy¢” Boska natur¢ Chrystusa
i ,,zakosztowaé” mitosci, jaka panuje miedzy Ojcem a Synem (,,To jest moj
Syn umitowany, w ktorym mam upodobanie”, Mt 17, 5). Jednym slowem,
btedna interpretacja wersetu: ,,Uczynmy cztowieka na Nasz obraz i podobien-
stwo” (Rdz 1, 26), moze sprawié, ze ogladajac Boga wylacznie wedlug ciala,
a nie w postaci Bozej (duchowymi zmystami), cztowiek moze pozbawi¢ si¢
mozliwosci ,,karmienia si¢” Jego mitoscia i przemienienia ,,ze stugi w syna”,
a w konsekwencji bycia coraz bardziej na Bozy obraz i podobienstwo™.

W tekstach Jana Kasjana poswigconych Przemienieniu na Gorze Tabor
zauwazymy ponadto wiele elementéw obecnych w pozniejszej palamickiej
nauce o ,,$wietle Taboru”, wedtug ktorej Chrystus objawil swoim uczniom
na Gorze Przemienienia to samo $wiatlo (energi¢), ktére oswiecato Adama
przed upadkiem. Dzigki $wiathu Taboru uczniowie mogli na nowo do$wiad-
czy¢ zjednoczenia z Bogiem, odkryc prawdeg o wlasnej godnosci wymkajqcej
ze stworzenia na Bozy obraz i podobienstwo, i do§wiadczy¢ szczg$cia pierw-
szych rodzicow zyjacych w obecno$ci Boga (np. zachwyt Apostotow: ,,Panie,
dobrze, ze tu jestesmy”, Mt 17, 4)°. O wspomnianym ,,$wietle Taboru” Kasjan
wydaje si¢ pisa¢ chociazby w tym fragmencie:

,»Widze niewystowiona §wiatlos¢, widz¢ niewyrazalny blask, widze¢ wspania-
1o$¢ nie do uniesienia przez ludzka stabos$¢ i ponad to, co $Smiertelne oczy
moga znie$¢, majestat Boga promieniujacy niewyobrazalnym $wiatlem™®!.

ok

Kluczowymi pojgciami dla wschodniej antropologii 1 charytologii sa: sy-
nergizm, czyli wspotpraca wolnej woli cztowieka z faska Boza, 1 przebostwie-
nie cztowieka. Poniewaz kwestia synergizmu u Jana Kasjana zajmowali§my
sig juz w innym miejscu®?, tym razem interesowata nas kwestia przebostwienia
cztowieka. Przedstawiajac pokrotce istote tego zagadnienie w ujeciu OjcoOw
Kosciota, zastanawialiSmy si¢, czy i na ile idea przebdstwienia byla znana
Opatowi z Marsylii. W wyniku naszych poszukiwan doszlismy do wniosku,
ze nie tylko byta mu znana i bliska (cho¢ nie uzywat stowa 6¢wog, deifica-
tio), ale jak si¢ wydaje, to wlasnie przez pryzmat przebdstwienia patrzyt on
na zagadnienia zwiazane z taska. Do takiego stwierdzenia upowaznia nas, po
pierwsze, fakt, ze praktyczny aspekt wschodniej teologii przebostwienia miat
miejsce we wschodnim monastycyzmie, ktory uksztattowat Jana Kasjana jako

¥ Por. tamze X1 9, SCh 54, 109.

8 Por. Sktadanowski, Synergizm Bozej laski i ludzkiej wolnosci, s. 83.

¢! Joannes Cassianus, De incarnatione Domini 111 6, PL 50, 57C, ttum. T. Lubowiecka, w: Ste-
wart, Kasjan Mnich, s. 200.

82 Por. A. Nocon, ,, Initium fidei” w ujeciu Jana Kasjana, VoxP 34 (2014) t. 61, 359-371.
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teologa i jako mnicha. Po drugie: w jego nauczaniu znajdujemy wszystkie
elementy koncepcji przebdstwienia. Po trzecie: dwa biblijne modele przebos-
twienia, czyli stworzenie cztowieka na Bozy obraz i podobienstwo, i Przemie-
nienie Jezusa na Gorze Tabor, stanowia podstawe jego nauczania ascetycznego
1 teologicznego, do tego stopnia, ze zwlaszcza w tym, co dotyczy laski Bozej,
nauczanie to wydaje si¢ by¢ przeniknigte wschodnia koncepcja przebostwie-
nia. Co to oznacza? To mianowicie, ze dla Kasjana, owszem, w raju wydarzyta
si¢ tragedia — grzech pierworodny, po ktorym cztowiek musiat raj opuscié¢. Po
przekroczeniu jego bram nie zamienit si¢ jednak w proch, w nico$¢, co§ w
cztowieku jednak ,,ocalato”, jakie$ dary (taski) ,,wyniost” on z raju: rozum,
wolng wolg, sumienie. Dary te — zdaje si¢ méwi¢ Kasjan — pozwolily czlowie-
kowi zachowa¢ w sobie Bozy obraz, mimo, ze podobienstwo zostato utracone
przez grzech. Laska Boza jest wigc, owszem, konieczna do zabawienia, ale
taczy si¢ ona nie z prochem, z niczym, tylko z Bozym obrazem w cztowieku,
ktory zostat wprawdzie naruszony (violatus), ale przeciez nie zatarty, znisz-
czony®. Wszak cztowiek po grzechu, cieszy si¢ nadal pewnymi przywilejami,
faskami u Boga. Nie moga — na przyklad — wchodzi¢ w niego bezkarnie zte
duchy — powie Kasjan®.

Laska Boza widziana przez pryzmat przebostwienia oznacza zatem u Ka-
sjana nie tyle ,,wskrzeszenie” martwej po grzechu pierworodnym ludzkiej na-
tury czy tez naprawienie niewyobrazalnej krzywdy wyrzadzonej Bogu (uspra-
wiedliwienie), ile raczej ozywienie wattej po upadku zazylo$ci z Bogiem.
Oznacza wzbogacenie si¢ 0 co$ nowego, przejscie, czy raczej wyniesienie
cztowieka na nowy, wyzszy poziom zycia: z poziomu stug na poziom synow®.

Zaréwno wigc w kwestii synergizmu jak i przebostwienia cztowieka ob-
serwujemy u Kasjana typowy dla Wschodu optymizm zbawczy. Mozna po-
wiedzie¢, ze mimo, iz pisat on po facinie pozostal w duszy teologiem Wscho-
du, co wcale nie musi przemawia¢ na jego niekorzys¢. Wprost przeciwnie,
jak zauwazy Marcin Sktadanowski, ,,niesie to z soba takze wielkie wartosci:
ukazuje bowiem na swoj sposob to, co jest wspolna prawda catej chrzesci-
janskiej antropologii — przekonanie o dobroci i faskawosci Boga, widoczne;j
w stworzeniu czlowieka i w catym dziele jego odkupienia [...], uznanie wiel-
kiej godnosci cztowieka stworzonego na Bozy obraz i podobienstwo oraz ob-
darzonego przez Boga wolnos$cia woli, a wreszcie — wskazanie zjednoczenia

63 Por. Joannes Cassianus, Collationes Patrum V 6, SCh 42, 193, ZM 28, 207: ,,Poniewaz
w naszym Zbawicielu podziwiamy nieskazitelny (incorruptus) obraz i podobienstwo Boze, dlatego
tez kuszenie Jezusa musiato dotyczy¢ tych samych namigtnosci, ktore zagrazaty Adamowi, dopoki
réwniez w nim pozostawat nienaruszony (inviolatus) obraz Bozy”.

6 Por. tamze VII 22, SCh 42, 265, ZM 28, 303: ,,W Ewangelii duchy nieczyste prosza: «Jezeli
nas wyrzucasz, to poslij nas w t¢ trzodg swin» (Mt 8, 31), potwierdzajac, ze bez pozwolenia Bozego
nie wolno im wej$¢ nawet do nieczystych i nierozumnych zwierzat. O ilez bardziej nie wolno im
wige samowolnie wchodzi¢ do cztowieka, stworzonego na obraz Bozy!”.

8 Por. tamze XI 9, SCh 54, 109.
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z Bogiem jako ostatecznego i nieprzemijajacego spetnienia cztowieczenstwa,
do czego od momentu stworzenia ludzko$¢ jest przez Boga powotana’®.

Owszem, mozna mie¢ zastrzezenie, ze nie tylko Kasjanowi, ale catemu
wschodniemu zapatrywaniu na taske brak krytycyzmu wobec grzechu, i ze
cechuje go nadmierny optymizm, ale skoro Kosciét oddycha ,,dwoma pluca-
mi”, jedno 1 drugie spojrzenie na task¢ moze dostarcza¢ teologii ,,zyciodajne-
go tlenu™®’.

W tej sytuacji jedna rzecz jest jednak zastanawiajaca, a mianowicie, jak
to sig stato, ze kilka niewinnych wypowiedzi Kasjana, w ktorych wyrazit sig
mato precyzyjnie na temat taski (przy czym nauka na jej temat nie byta jeszcze
ustalona), przyniosto mu opini¢ semipelagianiana (czyli pot-heretyka), ba, na-
wet Ojca semipelagianizmu! I to z daleko idacymi konsekwencjami: do Mar-
tyrologium Romanum zostat wpisany dopiero w 2001 r.

Przypomnijmy, ze Jan Kasjan byl uczniem Jana Chryzostoma, do tego
stopnia, ze jak sam kiedy$ wyznat, wszystko, co napisal, pochodzito od Chry-
zostoma®®, u ktorego rowniez mamy wypowiedzi pelagianskie (nawet nie se-
mipelagianskie!)*®. Nauczycielowi Kasjana nikt jednak nie wypominat pela-
gianizmu, a do Jana Kasjana przylgngta na wieki opinia pot-heretyka, mimo ze
w swoich pismach dziesiatki, jesli nie setki razy podkreslal koniecznos$¢ taski
do zbawienia™!

Dlaczego tak si¢ stato mozemy si¢ jedynie domys$la¢. Prawdopodobnie,
moéwiac kolokwialnie, Opat z Marsylii mial po ludzku ,,pecha”, ze znalazt si¢
,»ha linii frontu”, w obszarze ostrego sporu migdzy zwolennikami Pelagiusza
a zwolennikami Augustyna. Na linii frontu nikt nie ,,bawi si¢ w dyplomacjg”,
nikt nie probuje dociekac, ,,co autor mial na mysli”. Na linii frontu obowiazuje
zasada: ,,za albo przeciw”. Kasjan oczywiscie opowiedzial si¢ za Augusty-
nem, ale jako mistrz duchowy probowat tez ratowaé¢ w swoich pismach sens
wysitkéw ascetycznych podejmowanych przez mnichow. To ,,ale” zgubito go,
niestety, na pokolenia. Dzisiaj, gdy ,.linia frontu” dawno juz przeszta i spo-
kojnie mozemy wystucha¢ tego, co Kasjan naprawd¢ mial do powiedzenia,
okazje sig, ze z herezja, czy ,,pot-herezja” niewiele miato to wspdlnego, i byto
jedynie waznym i ciekawym glosem w trudne;j, teologicznej dyskusji na temat
wolnej woli cztowieka 1 Bozej taski.

6 Sktadanowski, Synergizm Bozej laski i ludzkiej wolnosci, s. 86.

7 Por. D. Oko, Laska i wolnos¢. Laska w Biblii, nauczaniu Kosciola i teologii wspolczesnej,
Krakow 1997, 88.

88 Por. Joannes Cassianus, De incarnatione Domini VII 31, PL 50, 270B: ,,quae ego scripsi, ille
[I. Chrysostomus] me docuit, ac per hoc non tam mea haec quam illius esse credite, quia rivus ex
fonte constat, et quidquid putatur esse discipuli, totum ad honorem referri convenit magistri”.

% Por. C. Nardi, Le idee antropologiche, morali e pedagogiche di Giovanni Crisostomo e la
filosofia popolare, ,,Vivens Homo” 1 (1990) 70-71.

70 Por. np. Joannes Cassianus, Collationes Patrum 111 16, SCh 42, 160, 7ZM 28, 167; 111 19, SCh
42,162, ZM 28, 169; XIII 3, SCh 54, 150-151; XIII 6, SCh 54, 153-154, itp.
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THE DIVINIZATION OF MAN IN THE WRITINGS OF JOHN CASSIAN

(Summary)

One of the principal ideas in oriental anthropology is that of the divinization
of man. The author studies this idea in John Cassian and draws the conclusion that
not only was it known to Cassian, but indeed it is the filter through which he views
the question of grace. The author arrives at this conclusion, above all, by underlin-
ing oriental monasticism as the original context of the theology of divinization.
Cassian was trained as a theologian and monk in this very ambience. All of the
elements of the concept of divinization are present in the writings of Cassian and
the two biblical models for the 6¢moig of man — its creation of man in the image
and likeness of God (Gen 1: 26-27) and the Transfiguration on Mount Tabor (Mt
17:1-8; Mc 9: 2-8; Lc¢ 9: 28-36) — are widely commented on by Cassian and form
the basis of his theological and ascetical teaching. Cassian’s doctrine on grace,
which is deeply penetrated by the concept of divinization, propounds the idea that,
after original sin, the likeness of God in man is destroyed, but the image of God
in man — reason, free will, and conscience — remains. The grace of God, perceived
through the prism of divinization, in Cassian implies not a “resurrection” of the
dead nature of man, but a strengthening of his relationship with God, a passage
from the condition of “slave” to that of “friend”. This teaching, characterized as
it is by a salvific optimism which is typically oriental, according to the author,
should no longer be regarded as a form of semipelagianism. Rather, but with due
qualification, it should be regarded as a valid and interesting way of speaking on
the perennially difficult quaestio of the relationship between grace and free will.

Key words: divinization, image and likeness, free will, semi-pelagianism.

Stowa kluczowe: przebostwienie, obraz i podobienstwo, wolna wola,
semipelagianizm.






