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O MOZLIWOSCI ZBAWIENIA POZA KOSCIOLEM
Wybrane zagadnienia soteriologii $w. Augustyna

Soteriologia §w. Augustyna przyjmuje przede wszystkim postac¢ teologii
taski'. Zbawienie jest bowiem darmowym i zupehnie niezastuzonym przez ko-
gokolwiek darem Boga — taskg wyzwolenia czlowieka z niewoli diabla, od-
puszczenia grzechow, pojednania grzesznika z Bogiem oraz obdarowania go
swietoscig®. Wszystko to jest dzietem jedynego Posrednika pomiedzy Bogiem
a ludzmi — Jezusa Chrystusa, ktory przyjmujac na siebie przeklenstwo grzechu
1 wydajac samego siebie jako nieskalang ofiare, przez swoja $mier¢ pojednat
upadlego cztowieka z Bogiem®. Jednorodzony Syn w tajemnicy swego wcie-
lenia i Paschy otworzyt zatem dla wszystkich ludzi zrodto taski?, ktora jest
udzielana przez Boga jedynie wedlug Jego woli i dlatego zaden cztowiek nie
moze na nig zashuzy¢. Biskup Hippony podkresla bowiem, Ze nie stanowi ona
wynagrodzenia za dobre zycie, lecz jest darmowym darem udzielanym po to,
by mozliwe byto prowadzenie §wigtego zycia®. Dzielem taski jest zatem wia-
ra®, mitos¢’, kazdy dobry uczynek wykonany przez cztowieka® i wytrwanie
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w sprawiedliwym zyciu’, jak rowniez samo pragnienie taski Bozej'?, a przede
wszystkim zycie wieczne!'!.

Skoro jednak taska jest koniecznym do zbawienia, a jednocze$nie zupet-
nie niezastuzonym darem, to oznacza ona nie tylko pochylenie si¢ Boga nad
zagubionym czlowiekiem, lecz takze zwrdcenie si¢ cztowieka ku Bogu'?. Dla-
tego znajduje si¢ ona u podstaw kazdego nawrdcenia jako konieczny warunek
jego mozliwosci'®. Wobec tego nie moze dotyczy¢ ona wyltacznie tych, ktorzy
aktualnie pozostaja zwigzani z Chrystusem wigzami wiary, czyli naleza do
Kosciota, lecz musi rozciggac si¢ na caty obszar ludzkosci pozostajacej ciagle
poza widzialng strukturag chrzescijan. Odnosi si¢ to zaréwno do pogan, jak i do
Zydéw. Cho¢ bowiem nie dostrzegaja oni Chrystusa, gdyz patrza na Niego
jedynie oczami cielesnymi (oculi corporis)', to przeciez moze On przywrocié
im wzrok wiary oddziatujac na ich serca'>.

W tych przypadkach §w. Augustyn podkresla jednak konieczno$¢ we-
wnetrznego nawrocenia. Laska Boza prowadzi bowiem zarowno pogan, jak
i Zydéw do wiary w Chrystusa, a tym samym do wlaczenia ich we wspolnote
Kosciota. Staja si¢ oni przez to cztonkami struktury okreslonej przez Hippon-
czyka mianem fotus Christus'®, w ktorej wcielony i uwielbiony Chrystus petni
funkcje Glowy'’, za§ wszyscy z Nim zwigzani stanowia Jego ciato (corpus
Christi)'. Skoro jednak taska, konieczna do osiggniecia zbawienia i prowa-

? Por. tenze, De correptione et gratia 1, 1-2, ed. A. Trapé — M. Palmieri — F. Monteverde, NBA
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' Por. tenze, De gratia et libero arbitrio 6, 15, NBA 20, 42-44, POK 27, 120.

12 Por. tamze 5, 10, NBA 20, 36, POK 27, 116.

13 Por. tamze 5, 10-12, NBA 20, 36-40, POK 27, 116-118.
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niszewski, Kosciot jako mistyczne ciato Chrystusa, Lublin 1936, 44-53; Cz. Bartnik, Eklezjologia,
EK 1V 773-781; J. Patucki, Eklezjologia Ojcow Kosciola, w: Kosciol w czasach Jana Pawla II, red.
M. — Rusecki — K. Kaucha — J. Mastej, Lublin 2005, 99-112; J. Edling, Rewelatywno-temporalny
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kaptanstwa w pismach sw. Augustyna, VoxP 13-15 (1993-1995) z. 24-29, 132-136; S.J. Grabowski,
The Church. An Introduction to the Theology of St. Augustine, New York 1957, 8-9; T.J. Van Bavel,
Chiesa, w: Agostino. Dizionario Enciclopedico, ed. A Fitzgerald, ed. italiana L. Alici — A. Pieretti,
Roma 2007, 365-366.
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dzenia §wigtego zycia, udzielana jest wylacznie przez posrednictwo Chrystusa
i prowadzi do zjednoczenia z Nim, a jednoczes$nie jej dziatanie, pobudzajac do
nawrdcenia takze pogan i Zydow, nie jest ograniczone do widzialnej struktury
Kosciota, to interesujagce wydaje si¢ pytanie o mozliwos¢ zbawienia wszyst-
kich pozostajacych poza wiarg chrzescijanska'®.

Problem ten nie nalezy jednak wytacznie do teologii faski, gdyz odwotanie
si¢ do zbawczej woli Boga, ktory pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni
(por. 1Tm 2, 4-5), nie wystarcza do wyjasnienia postawionego problemu. Sw.
Augustyn rozumie bowiem pod wyrazeniem ,,wszyscy ludzie” raczej wszyst-
kie grupy ludzi niz calg ludzko$¢®, ktéra postrzegana przez perspektywe ta-
ski, okazuje si¢ by¢ podzielona na dwie zasadnicze czg$ci — na tych, ktorych
Bog wybrat i przeznaczyt do zbawienia, oraz na potepiong reszt¢. Skoro wiec
Chrystus jest zrodtem taski, a obdarzenie nig prowadzi cztowieka do ztaczenia
z Nim oraz do wcielenia w Jego ciato, to zagadnienie mozliwos$ci zbawienia
tych, ktorzy nie wierzag w Chrystusa, nalezaloby postawi¢ takze na gruncie
eklezjologii, gdyz kwestig istotng dla omawianego problemu jest odpowiedz
na pytanie: czy wigzy, jakie lacza czlowieka z Chrystusem, oznaczajg jedno-
cze$nie przynalezno$¢ do instytucjonalnego Kosciota, czy tez moga one ist-
nie¢ rdwniez poza nim? Zagadnienie to przybiera tym samym postaé zapyta-
nia o mozliwos¢ zbawienia poza Ko$ciotem.

I. POZA KOSCIOLEM NIE MA ZBAWIENIA

W nauczaniu §w. Augustyna znajduje si¢ wiele miejsc, w ktorych stwier-
dza on wprost i bezposrednio, ze niemozliwe jest osiagniecie zbawienia
poza Kosciotem. Mysl ta jest rowniez gleboko zakorzeniona w jego teologii.
W celu ukazania gtéwnych toréw, ktérymi podaza mysl Hipponczyka w kwe-
stii zbawienia, nalezy zatem krotko przedstawi¢ najpierw te poglady, ktore
podkreslaja koniecznos$¢ Kosciota w procesie zbawienia i uswigcania cztowie-
ka. On bowiem jest podstawowa przestrzenia, w ktorej mozliwe jest spotkanie
grzesznika z u§wigcajaca taskg Boga.

1. Zbawcze i uSwiecajace dzialanie Boga. Chrystus — Odkupiciel (re-
demptor) 1 Zbawiciel (salvator)*' Ko$ciota wyzwala go z niewoli demondéw??,

W niniejszym artykule pominigta zostanie kwestia, czy taska zbawienia udzielana jest wszyst-
kim poganom, czy tez jedynie niektérym, poniewaz dla okreslenia samej mozliwosci ich zbawienia
nie ma to znaczenia. Zyskuje ona bowiem potwierdzenie juz wowczas, gdy mozna znalez¢ chocby
jeden przypadek tego rodzaju.

20 Por. Augustinus, Enchiridion ad Laurentium 27, 103, CCL 46, 104-105, thum. Budzik, s. 156.
Zob. A. Solignac, Zbawienie i nawrocenie pogan w przepowiadaniu Sw. Augustyna, w: Kosciot otwar-
ty na ludy. Misyjna mysl Ojcow Kosciota. Wybrane zagadnienia, opr. 1 thum. L. Niescior, Studia i Ma-
teriaty Misjologiczne 31, Warszawa 2011, 53.

2! Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 138, 2, CCL 40, 1990, PSP 42, 173.

22 Por. tamze 106, 3, CCL 40, 1571-1572, PSP 41, 110-111.
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a oczyszczajac z brzydoty grzechu, obdarza pelnym zdrowiem i pigknem, czy-
li sprawiedliwoscig®. Odkupiciel jest zatem rowniez uswigcicielem KosSciota.
Poniewaz jednak dzieto zbawienia, ktérego dokonuje, dotyczy Jego ciala (cor-
pus Christi), to nalezy uzna¢, ze fundamentem, na ktérym opiera si¢ uswiece-
nie Kosciota jest wlasnie wydarzenie wcielenia (incarnatio) i Paschy Odwiecz-
nego Stlowa Ojca. Przyjeto Ono bowiem nie tylko ludzkie cialo (caro), lecz
takze cialo (corpus) pojete jako Kosciot, pozwalajac, by poprzez Jego przyjscie
na $wiat oraz $mier¢ na krzyzu takze wszyscy wierzacy w Nie chrzescijanie
zostali wcieleni (concorporatio) w Kosciot. Staja si¢ w ten sposdb cztonkami
ciala, ktorego Glows jest sam Chrystus zasiadajacy po prawicy Ojca®.

Jesli zatem zwigzek Chrystusa i Kosciota, a rdwnocze$nie samo zbawie-
nie, dokonuje si¢ poprzez wydarzenie wcielenia i Paschy, to uswigcajace od-
kupienie Kosciota dokonane przez Chrystusa jest SciSle zwigzane z samym
jego istnieniem. Sw. Augustyn oddaje owa mysl, postugujac si¢ obrazem Ko-
$ciota jako tuniki, ktoéra Chrystus sporzadza dla Siebie i ktorg si¢ przyodziewa,
obmywajac ja ze wszelkiej skazy czy tez plamy grzechu, oraz rozcigga na
krzyzu, aby nie miata zadnej zmarszczki®.

Wobec tego stusznym wydaje si¢ wniosek, ze w takim razie swigtos¢, be-
daca owocem odkupienia, przynalezy do najglebszej istoty Kosciota, bowiem
jako cialo Chrystusa jest on $wiety swigtoScig swojej Gtowy?*. W sposob ob-
razowy przedstawia to biskup Hippony poprzez poréwnanie Kosciota do ksig-
zyca, oddajac istote jego swigtosci w nastepujacych stowach:

»|--.] ksiezyc oznacza Ko$cidt, ktory nie posiada wlasnego $wiatta, ale jest
o$wiecony przez Jednorodzonego Syna Bozego, ktory tez w wielu miejscach
Pisma Swigtego alegorycznie jest nazwany stoncem”.

2 Por. tamze 44, 26, CCL 39, 513: ,,«Quoniam concupivit rex speciem tuam». Quam speciem,
nisi quam ipse fecit? Concupivit speciem. Cuius speciem? Peccatricis, iniquae, impiae, qualis erat
apud patrem diabolum, et apud populum suum? Non, sed de qua dicitur: Quae est ista quae ascendit
dealbata? Antea ergo non erat alba, postea dealbata. Quia si fuerint peccata vestra sicut phoenicium,
tamquam nivem dealbabo. «Concupivit rex speciem tuam». Quis rex? «Quia ipse est Deus tuusy.
[...] Deus tuus est, rex tuus est. Rex tuus, et ipse est sponsus tuus. Regi nubis Deo, ab illo dotata,
ab illo decorata, ab illo redempta, ab illo sanata. Quidquid habes unde illi placeas, ab illo habes”,
PSP 38, 179.

2 Por. tamze 3, 9, CCL 38, 11-12, PSP 37, 49.

% Por. tamze 147, 23, CCL 40, 2159: ,,Quomodo enim dicitur Ecclesia corpus Christi, dicitur
et vestimentum Christi ipsa Ecclesia: inde est illud quod ait Apostolus: «Ut exhiberet sibi gloriosam
Ecclesiam, non habentem maculam aut rugamy». Ergo exhibeat sibi gloriosam Ecclesiam, non haben-
tem maculam aut rugam; faciat sibi vestem de illa lana quam praedestinavit in nive. Adhuc in ho-
minibus incredulis, et frigidis, et pigris, faciat vestem de hac lana. Ut abluatur a maculis, mundetur
fide; ut rugam non habeat, tendatur in cruce”, PSP 42, 362-363; 50, 12, CCL 38, 608, PSP 38, 281.

2 Por. tamze 85, 4, CCL 39, 1179-1180, PSP 40, 90-92. Zob. E.J. Carney, The Doctrine of St.
Augustine on Sanctity, Washington 1945, 62-64 i 72-83.

*7 Augustinus, Enarrationes in Ps. 10, 3, CCL 38, 76: ,,[...] luna intellegitur Ecclesia, quod
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Dotyczy to zarowno Kosciota jako takiego, jak rowniez poszczego6lnych
chrzescijan, bedacych cztonkami ciata Chrystusa, a zatem stanowigcych z Nim
jednos¢ w ramach struktury totus Christus. Dlatego tez §w. Augustyn naucza,
ze wszyscy chrzescijanie, ktorzy zostali wiaczeni w Kosciot i1 stanowig razem
z Glowa cale ciato Chrystusa, niejako przywdziewajac Go na siebie, staja si¢
swietymi, gdyz zrodtem ich swigtosci jest sam Chrystus, o ile pozostaja czlon-
kami Jego ciata®.

Stad tez $w. Augustyn, idac za Pismem Swietym, nazywa wspolnote wy-
znawcow Chrystusa rodzajem wybranym (genus electum), rodem $wigtym
(gens sancta), krolewskim kaptanstwem (regale sacerdotium) oraz narodem
nabytym (populus acquisitionis) i obejmujacym wszystkich pragngcych Chry-
stusa jako dobra nawet jeszcze nie osiggnigtego, ktdrzy zyli od poczatku ist-
nienia ludzkos$ci i1 zy¢ bedg do konca tego swiata?”. Nazywa ich rowniez bto-
goslawionym narodem (gens beata), ktory Bog sam sobie wybrat, by byt Jego
wylacznym dziedzictwem?.

Uswigcajace dziatanie Chrystusa nie jest jedynie wydarzeniem zamknig-
tym w przesztosci, lecz ciggle trwajacym w Kosciele. Jego wcielenie jest bo-
wiem rzeczywisto$cig wcigz aktualng, poniewaz Chrystus pozostaje Glowsg
swojego ciata — Kosciota. Mozna zatem stwierdzi¢, ze Jego wcielenie trwa
nadal w Kosciele. Dlatego tez Chrystus wcigz w nim dziata, nieustannie go
uswiecajac. Dzielo zbawienia raz dokonane przez Chrystusa wcielonego
1 cierpiacego na krzyzu, zostaje zatem rozciagnigte na czas trwania Ko$ciota.

Dzialanie Chrystusa w dziele odkupienia jest — jak podkresla biskup Hip-
pony — ze wzgledu na wcielenie oraz funkcje Gtowy w strukturze fotus Chri-
stus, zawsze dzialaniem posrednika (mediator) pomiedzy Bogiem a ludzmi.
Sw. Augustyn jego istote ujmuje w nastepujacych stowach:

,Co znaczy by¢ Posrednikiem pomiedzy Bogiem a ludzmi? Nie miedzy
Ojcem i ludzmi, ale pomiedzy Bogiem i ludzmi. Kim jest Bog? Ojciec i Syn
i Duch Swiety. Kim sa ludzie? Grzesznicy, bezboznicy, $miertelni. Pomiedzy
wspomniang Trdjca a staboscig ludzka 1 nieprawoscig posrednikiem zostat
cztowiek nie bezbozny, ale jednak staby. Po to nie jest nieprawy, azeby taczyt
ci¢ z Bogiem, a po to jest staby, aby zblizyt si¢ do ciebie™!.

suum lumen non habeat, sed ab unigenito Dei Filio, qui multis locis in sanctis Scripturis allegorice
sol appellatus est, illustrator”, PSP 37, 120.

28 Por. tamze 85, 4, CCL 39, 1179, PSP 40, 91. Zob. F. Draczkowski, Poza Kosciolem nie ma
zbawienia, Pelplin 2008, 75-78.

¥ Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 118(20), 1, CCL 40, 1729-1730, PSP 41, 290-291.

3 Por. tamze 32(3), 20, CCL 38, 268, PSP 37, 318.

3 Tamze 29(2), 1, CCL 38, 174: ,,Quid est mediatorem esse inter Deum et homines? Non inter
Patrem et homines, sed inter Deum et homines. Quid est Deus? Pater et Filius et Spiritus sanctus.
Quid sunt homines? Peccatores, impii, mortales. Inter illam Trinitatem et hominum infirmitatem
et iniquitatem, mediator factus est homo, non iniquus, sed tamen infirmus; ut ex eo quod non in-
iquus, iungeret te Deo; ex eo quod infirmus, propinquaret tibi”, PSP 37, 220. Zob. H.J. Drobner,
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Posrednictwo Chrystusa jako Glowy Kosciota jest rozpatrywane przez
Hlpponczyka w perspektyw1e odkupienia, a tym samym wcielenia i Pas-
chy?2. Oznacza ono wigc nie tylko, ze wszelkie taski, ktore zostajg udzielone
Kosciotowi, pochodza od Chrystusa wcielonego®, ale rowniez i to, ze jako
Posrednik odsyta On do ostatecznego zrodia uswigcenia Kosciofa, ktorym
jest Tréjca Swigta.

Posrednictwo Chrystusa 1 aktualno$¢ dzieta uswigcania realizuje si¢
w szczegc’)lny sposc')b w Kosciele, ktory bedac miejscem udzielania taski Bo-
zej, sam staje si¢ — jak mozna wywnioskowac, chociaz sam biskup Hippony
nie naucza o tym wprost — Posrednikiem pomigdzy Bogiem a §wiatem. Dla-
tego tez, uczestniczac w dziele uswigcania Chrystusa — jak pisze Hipponczyk
— on roOwniez zwycig¢za nieprzyjaciot podobnie jak Chrystus diabta*, a ponie-
waz jego posrednictwo wydaje si¢ by¢ uczestnictwem w posrednictwie Glo-
wy, to jako struktura fotus Christus staje si¢ on takze jedynym Posrednikiem
pomiedzy Bogiem a ludzmi*. Z tego tez wzglgedu $w. Augustyn podkresla, ze
jak cztonkowie Ko$ciota moga nazywac si¢ $wigtymi, poniewaz czerpig Swig-
tos¢ ze swej Glowy, tak wszyscy, ktorzy znajduja si¢ poza ciatem Chrystusa —
Kosciotem, a zatem nie uczestniczg w §wigtosci oraz zwycigstwie Gtowy, nie
moga by¢ swietymi’®. Z tego powodu okresla on Ko$ciot mianem zgromadze-
nia $wigtych, ktore zostato zapowiedziane i zrealizowane przez Boga. Wszy-
scy ci natomiast, ktorzy znajduja si¢ poza Kosciotem sg podobni do ziarna
wyrzuconego poza klepisko i skazanego na wydziobanie przez ptaki. Oznacza
to, ze ziarnem nalezacym do roli Bozej mozna by¢ jedynie w Kosciele, poza
nim bowiem znajdujg si¢ jedynie plewy?’.

Les Peres de Z’Eglise. Sept siecles de littérature chrétienne, thum. franc. J. Feisthauer, Paris 1999,
449; B. René, La prédestination du Christ total selon S. Augustin, Paris 1965, 17-23.

32 Por. Augustinus, Enchiridion ad Laurentium 10, 34, CCL 46, 68-69, thum. Budzik, s. 104-105;
tenze, Enarrationes in Ps. 90(2), 1, CCL 39, 1265-1266, PSP 40, 185-186; A.J. Gil, Bog Wcielony.
Dotuly chrystologiczne w ,, Enarrationes in Psalmos” sw. Augustyna (Psalmy I-L), w: Tysigc imion
Chrystusa. Seminarium Patrystyczne KUL 1983-1993, red. J. Patucki, Lublin 1994, 84; Carney, The
Doctrine of St. Augustine on Sanctity, s. 62-63.

33 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 118(19), 7, CCL 40, 1729, PSP 41, 289-290; tenze, De
peccatorum meritis et remissione et de baptismo parvulorum 115, 19, ed. A. Trapé — 1. Volpi, NBA
17/1, Roma 1981, 40.

34 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 131, 3, CCL 40, 1913, PSP 42, 88.

35 Por. Cyprianus, De catholicae ecclesiae unitate 6, ed. B. Bévenot, CCL 3, Turnholti 1946,
253-254; Cipriani, Molti e uno solo in Cristo, s. 97-98.

36 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 85,4, CCL 39, 1179-1180, PSP 40, 91; 36(1), 4, CCL
38, 340-341, PSP 37, 393; 67, 25, CCL 39, 888, PSP 39, 177. Zob. J. Pelikan, Powstanie wspolnej
tradycji (100-600), thum. M. Hoffner, Krakow 2008, 162-166; Carney, The Doctrine of St. Augustine
on Sanctity, s. 77-83.

37 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 149, 3, CCL 40, 2179-2180, PSP 42, 385-386; tenze,
De baptismo 111, 15, ed. R.A Markus — A. Lombardi, NBA 15/1, Roma 1998, 290; thum. A. Zurek:
Augustyn z Hippony, O chrzcie, ZMT 38, Krakow 2006, 45-46; IV 17, 24 - 18, 25, NBA 15/1,
422-424, ZMT 38, 121-123. Koncepcja ta jest zbiezna z tezg $w. Cypriana (Epistula 73, 21, 2, ed.
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NaleZy jednak zauwazy¢, ze wewngtrzne dzialanie Boga w sercu cztowieka
Jest rowniez taskg udzielang temu, kto znajduje si¢ poza w1dz1alnq spoieczno-
$cig chrzescijan. Stoi ono bowiem u podstaw jego nawrocenia i zwrocenia si¢
w strong Kosciota, bedac w ten sposob pierwszym i niezb¢dnym elementem
procesu uswigcenia cztowieka. Bog bowiem, pobudzajac sumienie, wskrzesza
umarte na skutek grzechu serce ludzkie i przywotuje je do siebie, podobnie
jak uczynit to Jezus w ewangelicznej scenie ukazujacej przywrdcenie zycia
Lazarzowi. Dopiero czlowiek wskrzeszony wewnetrznym gtosem Boga, zo-
staje przyprowadzony do Kosciota, gdzie poprzez wyznanie i odpuszczenie
grzechow jest wyprowadzony z grobu i rozwigzany z krgpujacych go $mier-
telnych opasek™.

To dziatanie Boga, realizujac si¢ w Kos$ciele pielgrzymujacym i w jego ra-
mach oraz taczac cztowieka z Bogiem, witacza go jednoczesnie do wspdlnoty
chrzescijan, czynigc czlonkiem ciata Chrystusa. Nalezy zatem zauwazy¢, ze
Kosciot jest naturalnym polem zbawczego 1 uswiecajacego dziatania Boga.

Do gtéwnych $rodkow uswiecenia, ktérymi postuguje si¢ Bog w Kosciele
pielgrzymujacym, nalezg — zdaniem Hipponczyka — sakramenty, spos$rod kto-
rych wyr6znia on szczegdlnie chrzest®. Dlatego tez $w. Augustyn, postugujac
si¢ alegoria, rozwija porownanie Kosciota do biblijnej arki, ktora stala si¢ na-
rzgdziem ocalenia Noego, jego rodziny i reprezentantow wszystkich rodzajow
zwierzat. Podobnie jak arka stata si¢ dla nich ratunkiem przed wodami poto-
pu, tak tez Kosciot jest ocaleniem przed wszelkiego rodzaju ztem duchowym,
a zgromadzone w niej zwierzgta symbolizujg powszechno$¢ Kos$ciota, w kto-
rym znajduja schronienie wszystkie narody §wiata. W tym obrazie swoja wage
maja wszystkie szczegoty biblijnej relacji z Ksiegi Rodzaju, dlatego tez jeden
z nich §w. Augustyn interpretuje nastepujaco:

,»Wejscie do arki byto z boku — bo nikt nie wchodzi do Kos$ciota inaczej, niz

przez sakrament odpuszczenia grzechow, ten zas wyptynat z otwartego boku
Chrystusa”™.

Skoro za$ wszystkie stworzenia znajdujace si¢ poza arka zostaty zgladzone
wodami potopu, to — jak zauwaza biskup Hippony — oznacza to, ze poza Ko-

G.F. Diercks, CCL 3C, Turnholti 1996, 555): ,,Salus extra Eccelsiam non est”. Zob. J. Czuj, ,, Extra
Ecclesiam salus non est”, PT 3 (1922) 205-215; J. Ratzinger, Salus extra Ecclesiam nulla est, tham.
A. Morawska, ,,Znak” 17 (1965) z. 5(131), 611-618; J. Kracik, Poza Kosciotem nie ma zbawienia.
Historia pojmowania formuty, ,,Znak 46 (1994) nr 5(468), 22-32; F.A. Sullivan, Salvation outside
the Church? Tracing the History of the Catholic Response, New York — Mahwall 1992.

38 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 101(2), 3, CCL 40, 1440, PSP 40, 363.

3 Por. Pelikan, Powstanie wspolnej tradycji, s. 317-323; A. Eckmann, Jan Pawel I a 1600. rocz-
nica nawrocenia sw. Augustyna, VoxP 27(2007) t. 50-51, 168.

4 Augustinus, Contra Faustum Manichaeum 12, 16, ed. L. Alici — U. Pizzani — A. di Pilla — F. Mon-
teverde, NBA 14/1, Roma 2004, 144: ,,Quod aditus ei fit a latere: nemo quippe intrat in Ecclesiam, nisi
per Sacramentum remissionis peccatorum; hoc autem de Christi latere aperto manavit”, tham. J. Sulowski:
Augustyn, Przeciw Faustusowi (Ksiegi I-XXI), PSP 55, Warszawa 1991, s. 77.
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$ciolem woda nie posiada mocy zbawczej, lecz przynosi $mier¢*'. Stad analiza
dziatania taski Bozej oraz podkreslenie prymatu taski nad zastugami ludzki-
mi prowadzi do pytania o koniecznos$¢ przyjecia sakramentu chrztu §wigtego
w celu otwarcia mozliwosci zbawienia.

2. Konieczno$¢ chrztu. W chrzcie dokonuje si¢ wyzwolenie czlowie-
ka z niewoli oraz zwycigstwo nad nieprzyjaciotmi. Dlatego obrazem chrztu
pozostaje dla $w. Augustyna biblijna scena przejscia narodu wybranego
przez morze Czerwone w czasie wyzwolenia z niewoli egipskiej. Podobnie
bowiem jak wowczas w wodach morskich zgineli wrogowie Izraela, czy-
li Egipcjanie, tak obecnie w wodach chrztu uswieconych krwig Chrystusa,
zostaja zgtadzone wszystkie grzechy*. Z tego tez powodu biskup Hippony
nazywa chrzest kapielg odrodzenia (regenerationis lavacrum), ktora oczysz-
cza serce chrzescijanina i czyni je nieskalanym, wprowadzajac go na droge
zycia duchowego®.

Dlatego tez blskup Hippony podkresla waznos¢ chrztu w procesie uswig-
cenia cztowieka i w jego ostatecznym zbawieniu*. Skoro bowiem poprzez
ten sakrament Bog oczyszcza swoich wybranych z grzechu pierworodnego
1 wszelkich grzechow popetnionych juz z whasnej woli, to pozbawienie kogo$
fask z nim zwigzanych byloby réwnoznaczne ze skazaniem go na potepienie.
Takie rozumowanie jest obecne w wypowiedziach biskupa Hippony rowniez
odnos$nie do dzieci umierajacych bez chrztu, ktére nie moga otrzymac daru
przebywania z Bogiem na wieki*, cho¢ nie musi to oznacza¢ skazania ich na
wielkie cierpienia*.

Na koniecznos$¢ chrztu wskazuje Hipponczyk réwniez wowczas, gdy in-
terpretujagc stowa Ewangelii traktujace o zmartwychwstaniu do zycia oraz
o zmartwychwstaniu sagdu’, stwierdza:

4 Por. tamze. Zob. H. Urs von Balthasar, Sponsa Verbi, Einsiedeln 1961, 225-227.

4 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 106, 3, CCL 40, 1571: ,Sacramento enim tamquam
rubri maris, Baptismo scilicet Christi sanguine consecrato, insequentes Aegyptii, peccata delentur”,
PSP 41, 110.

4 Por. tamze 118(19), 7, CCL 40, 1729, PSP 41, 289-290; 85, 4, CCL 39, 1179, PSP 40, 91. Zob.
Carney, The Doctrine of St. Augustine on Sanctity, s. 91-94.

# Por. Augustinus, De Genesi ad litteram X 14, 25 - 15, 26, ed. L. Carrozzi, NBA 9/2, Roma
1989, 528-530, thum. J. Sulowski: Sw. Augustyn, Komentarz stowny do Ksiegi Rodzaju, w: Sw. Au-
gustyn, Pisma egzegetyczne przeciw manichejczykom, PSP 25, Warszawa 1980, 306.

4 Por. tenze, De peccatorum meritis 116,21, NBA 17/1,42;122, 31 -23,33, NBA 17/1, 54-60;
127,40, NBA 17/1, 70.

4 Por. tenze, De praedestinatione sanctorum 12, 24, NBA 20, 262-264, POK 27, 286-288;
tenze, De dono perseverantiae 13, 32, NBA 20, 346-348, POK 27, 357; tenze, De gratia et libero
arbitrio 22, 44, NBA 20, 88-90, POK 27, 144-145.

47 Por. J 5,28-29. , Nie dziwcie si¢ temu! Nadchodzi bowiem godzina, w ktdrej wszyscy, ktorzy
spoczywaja w grobach, ustysza glos Jego: a ci, ktorzy pehili dobre czyny, pdjda na zmartwychwsta-
nie zycia; ci, ktorzy pehnili zte czyny — na zmartwychwstanie potgpienia”.
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»Jako tedy dwa sg odrodzenia [...] Jedno wedle wiary, ktdre si¢ teraz przez
chrzest odbywa; drugie wedle ciata, ktore si¢ odbedzie w niezniszczalnosci
przez wieki 1 ostateczny sad: tak samo i dwa sg zmartwychwstania: pierwsze,
ktore teraz jest i jest to zmartwychwstanie dusz, nie dopuszczajace do drugiej
$mierci; a drugie zmartwychwstanie, ktore nie teraz si¢ odbywa, lecz bedzie
przy koncu $wiata i nie jest zmartwychwstaniem dusz, lecz ciat; i ono to przez
sad ostateczny jednych wtraci do powtdrnej $mierci, innych znéw do onego
zycia, ktore $mierci nie zna”*.

Sad ten — jak zauwaza Henryk Pietras® — dotyczy tych, ktorzy nie uwierzyli
w Chrystusa i nie zostali obmyci wodg chrztu. W stosunku do nich posiada on
znaczenie kary potegpienia®. Natomiast dla wszystkich, ktorzy w sakramencie
chrztu zostaja duchowo odrodzeni i przez to stajg si¢ uczestnikami pierwszego
zmartwychwstania, rozpoczyna si¢ okres mesjanskiego millenium, ktory jest
czasem Kosciota. W ten sposdb wspolnota zbawionych zostaje utozsamiona
ze spotecznoscia cztonkéw Kosciota®'. Z tej interpretacji wysnuwa H. Pietras
jednoznaczny wniosek odnos$nie do nauki Hipponczyka o zbawieniu:

»Dla niego ci, ktorzy nie uwierzyli 1 nie zostali ochrzczeni, nie moga by¢
zbawieni w zadnym wypadku. Zostang osadzeni i w zalezno$ci od uczynkéw
skazani na takie lub inne bytowanie — zawsze poza krolestwem zbawionych.
Zbawienie nie jest czyms$, na co mozna sobie zastuzy¢, jest ono tylko i wy-
Tacznie darem Chrystusa, dostgpnym przez chrzest”.

* Augustinus, De civitate Dei XX 6, ed. B. Dombart — A. Kalb, CCL 48, Turnholti 1955, 708:
,»dicut ergo duae sunt regenerationes, [...] una secundum fidem, quae nunc fit per baptismum; alia
secundum carnem, quae fiet in eius incorruptione atque immortalitate per iudicium magnum atque
novissimum: ita sunt et resurrectiones duae, una prima, quae et nunc est et animarum est, quae venire
non permittit in mortem secundam; alia secunda, quae non nunc, sed in saeculi fine futura est, nec ani-
marum, sed corporum est, quae per ultimum iudicium alios mittit in secundam mortem, alios in eam
vitam, quae non habet mortem”, thum. W. Kubicki: Swiety Augustyn, Paristwo Boze, Kety 1998, 809.

¥, Jeden chrzest na odpuszczenie grzechow” — proba zrozumienia Swiadectw patrystycznych,
w: Kosciol, swiat i zbawienie we wczesnym chrzescijanstwie, SACh 17 (2004) 182-183.

50 Por. Augustinus, De civitate Dei XX 6, CCL 48, 706-708, thum. Kubicki, s. 808-809; 20, 9,
CCL 48, 716-717, thum. Kubicki, s. 818; tenze, In Joannis Evangelium tract. 19, 18, ed. D.R. Willems,
CCL 36, Turnholti 1954, 200-201, thum. W. Szotdrski: Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie sw. Jana,
w: Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie i pierwszy list $w. Jana, PSP 15/1, Warszawa 1977, 277.

St Por. H. Pietras, Kosciol jako spolecznosé zbawionych — proba zrozumienia aksjomatu:
,,Poza Kosciotem nie ma zbawienia”, w: Kosciot starozytny — Krolestwo Chrystusa i instytucja,
red. F. Draczkowski — J. Patucki — P. Szczur — M. Szram — M. Wysocki — M. Zidtkowska, Lublin
2010, 20. Warto podkresli¢, ze H. Pietras (Jeden chrzest na odpuszczenie grzechow, s. 182; Kosciol
Jjako spotecznos¢ zbawionych, s. 20) wskazuje w tym kontek$cie na btedne ttumaczenie tego frag-
mentu Pisma Swietego, w ktorym mowa jest o dwoch zmartwychwstaniach (por. J 5, 28-29), gdyz
wyrazenie ,,zmartwychwstanie sadu” zostaje zastapione okresleniem ,,zmartwychwstanie potgpie-
nia”. Wing za taka interpretacje¢ przypisuje z pewnym prawdopodobienstwem $w. Augustynowi.

52 Pietras, Jeden chrzest na odpuszczenie grzechéw, s. 182-183. Por. Augustinus, De peccato-
rum meritis 120, 26, NBA 17/1, 48-50.
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Tego rodzaju interpretacja mysli §w. Augustyna, jakkolwiek uprawnio-
na na podstawie licznych wypowiedzi samego Hipponczyka, rozstrzygataby
negatywnie wszelka dyskusje na temat mozliwosci zbawienia poza Koscio-
tem, gdyby nie to, ze sam biskup Hippony nie zawsze wyraza swa mysl tak
kategorycznie i jednoznacznie. Podkresla on bowiem, ze chociaz sakrament
chrztu jest niezwykle waznym elementem na drodze do zbawienia, to jednak
nie jest on warunkiem wystarczajagcym do jego osiggnigcia. Towarzyszy¢ mu
powinny: wiara i nawrdcenie serca®. Chrzest posiadajg przeciez — jak podkre-
sla biskup Hippony — rowniez heretycy, zaréwno ci, ktorzy odeszli z Ko$ciota
juz jako chrzes$cijanie, jak i ci, ktorzy zostali ochrzczeni poza nim. Niemniej
jednak jako znajdujacy sie¢ poza Kosciotem, nie moga oni uczestniczy¢ w zba-
wieniu btogostawionych™. To samo dotyczy rowniez chrzescijan, ktorzy nale-
73 wprawdzie do Kosciota, lecz swoim zyciem zaprzeczajg prawdom wyzna-
wanej wiary. Do tego zatem, zeby sakrament mogt przynosi¢ zbawcze owoce,
potrzebna jest przemiana serca (mutatio cordis)*.

Sytuacja ta nie jest jednak argumentem $wiadczacym o braku konieczno$ci
chrztu, a jedynie rozszerza perspektywe, pokazujac, ze chrzest nie jest gwa-
rancja zbawienia, lecz poczatkiem drogi. Okresla ona takze istnienie pewnego
rodzaju kontrastu pomi¢dzy tym, co zewnetrzne, a rzeczywistosciag duchowa.
Roéznice te opisuje $w. Augustyn stwierdzajac w polemice z donatystami:

,»Ja nie mam jednak watpliwos$ci, by wyzej stawia¢ katechumena katolickiej
wiary ptonagcego Boska miloécia niz ochrzczonego heretyka. Tak samo prze-
ciez w samym [KoSciele] katolickim wyzej cenimy dobrego katechumena
niz ztego ochrzczonego. Przez to wcale nie ponizamy chrztu, w ktérym zty
katolik juz zostat zanurzony, a katechumen jeszcze nie. Nie sadzimy tez, by
sakrament katechumena (sacramentum catechumeni) nalezato wyzej ceni¢
niz sakrament chrztu tylko dlatego, Ze naszym zdaniem bywaja katechumeni,
ktorzy sa bardziej wierzacy i lepsi niz niektorzy ochrzczeni®.

W celu szerszego wyjasnienia tego zjawiska biskup Hippony odwotuje si¢
do biblijnych postaci setnika Korneliusza oraz Szymona Maga. Ten pierwszy
bowiem zostal napetniony Duchem Swigtym zanim przyjal sakrament chrztu,
za$ drugi nawet po chrzcie byt przeniknigety duchem nieczystym. Nie oznacza
to, ze chrzest nie byl Korneliuszowi potrzebny, gdyz jego sprawiedliwos¢,
chociaz godna docenienia, nie wystarcza jeszcze do otrzymania krdlestwa

53 Por. Augustinus, De baptismo IV 22,29, NBA 15/1, 430-432, ZMT 38, 127.

54 Por. tamze IV 1, 1, NBA 15/1, 384, ZMT 38, 98-99.

55 Por. tamze IV 2, 2, NBA 15/1, 386, ZMT 38, 99.

¢ Tamze IV 21, 28, NBA 15/1, 428: ,,Qua in re nec ego dubito catechumenum catholicum
divina caritate flagrantem haeretico baptizato anteponere; sed etiam in ipsa intus Catholica bonum
catechumenum malo baptizato anteponimus: nec ideo tamen sacramento Baptismatis, quo iste non-
dum, ille iam imbutus est, facimus iniuriam; aut catechumeni sacramentum sacramento Baptismi
praeferendum putamus, cum aliquem catechumenum aliquo baptizato fideliorem melioremque co-
gnoscimus”, ZMT 38, 125-126.
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niebieskiego. Dlatego tez — jak podkresla Hipponczyk — zostat do niego po-
stany Piotr®".

Dla $w. Augustyna wydarzenie to jest dowodem na waznos$¢ sakramentu
chrztu, ktérego nie mozna zaniedba¢ nawet wtedy, gdy cztowiek doszedt juz
do duchowego zrozumienia i otrzymat dar Ducha Swietego™®. Niemniej jednak
$wiadczy to rowniez o tym, ze mozna mowi¢ o swego rodzaju sprawiedliwosci
ludzi zyjacych poza Kosciotem i o udzielaniu im przez Boga szczegdlnych
task, w tym réwniez taski usprawiedliwienia. Przykladem tego jest dla sw.
Augustyna Jeden ze wspotukrzyzowanych z Chrystusem totréw. Nie cierpiat
on przeciez niewinnie, lecz odbywat stuszng kare za swoje czyny. Dlatego tez
biskup Hippony stwierdza:

,»Cierpial tez nie dlatego, ze uwierzyt, ale uwierzyt, gdy cierpial. W tym za-
tem totrze okazalo si¢, co znacza stowa Apostota: «Sercem przyjeta wiara
prowadzi do usprawiedliwienia, wyznana ustami — do zbawienia» (Rz 10,
10), takze bez widzialnie udzielonego sakramentu chrztu. Dokonuje si¢ to
w sposob niewidzialny wowczas, gdy postuge chrztu wyklucza nie pogarda
religii, ale okolicznosci”™.

Dzigki temu — jak stwierdza Hipponczyk — moc chrztu moze zosta¢ uzupetnio-
na me¢czenstwem, wiarg 1 nawroceniem serca wowczas, gdy z przyczyn nieza-
leznych od katechumena nie mozna celebrowaé¢ sakramentu®.

Zaistniata sytuacja $wiadczy przede wszystkim o koniecznosci taski Bozej
do bycia zaliczonym do wspolnoty zbawionych, ale jest rowniez dowodem
na wyzszos¢ rzeczywistosci duchowej nad czysto formalnym pojmowaniem
chrztu i jego roli w zbawieniu. Laska uzupetnia bowiem to, czego brakuje
cztowiekowi nie z jego winy. Prawda ta zachowuje waznos¢ réwniez w od-
wrotnej sytuacji, tzn. w przypadku, gdy ochrzczone dziecko umiera nie zda-
zywszy uwierzy¢ w Chrystusa i swymi uczynkami wyzna¢ wiary®'. Sw. Augu-

57 Por. tamze IV 21, 28, NBA 15/1, 430, ZMT 38, 126.

58 Por. tamze IV 22, 29, NBA 15/1, 432, ZMT 38, 127.

% Tamze IV 22, 29, NBA 15/1, 430-432: ,[...] nec quia credidit passus est, sed dum patitur
credidit. Quantum itaque valeat etiam sine visibili sacramento Baptismi, quod ait Apostolus: Corde
creditur ad iustitiam, ore autem confessio fit ad salutem; in illo latrone declaratum est. Sed tunc im-
pletur invisibiliter, cum ministerium Baptismi non contemptus religionis, sed articulus necessitatis
excludit”, ZMT 38, 127.

0 Por. tamze IV 22, 29, NBA 15/1, 430: ,,Baptismi sane vicem aliquando implere passionem”,
ZMT 38, 127. Sw. Augustyn uzywa w tym miejscu do wyrazenia swej mysli czasownikow: implere
— napehi¢, zapehi¢, wypehié, dopetnié, zastapi¢ kogo$, zajac czyje$ miejsce (por. Plezia III 60)
oraz supplere — dopetni¢, wypetnié, uzupetnic¢, wynagrodzié, zastapic¢ (Plezia V 308). Gama znacze-
niowa tych slow pokazuje, ze nie chodzi tutaj jedynie o proste zastapienie chrztu przez meczenstwo,
lecz przede wszystkim o jego uzupetnienie i wypetnienie. Dlatego tez, chociaz meczenstwo moze
zastapi¢ sakrament chrztu, to jednak chrzest domaga si¢ wiary i nawrdcenia serca, ktore moga wy-
razi¢ si¢ rowniez w meczenstwie.

81 Por. Augustinus, De baptismo IV 24, 31, NBA 15/1, 434-436, ZMT 38, 129.
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styn, odnoszgc jednak t¢ zasade do dzieci, ktore odchodzg z tego $wiata zbyt
wczesnie na to, aby przyja¢ wiare, stwierdza:

,»W ten oto sposob okazuje sie, ze czym innym jest sakrament chrztu, a czym
innym nawrocenie serca. Zbawienie cztowieka zaktada jedno i drugie. Jezeli
natomiast brakuje jednego z tych elementow, to nie wolno nam sadzi¢, ze
brakuje takze drugiego. Przeciez w niemowleciu moze by¢ sakrament chrztu
bez nawrocenia serca, tak jak w totrze bylo nawrodcenie serca bez sakra-
mentu chrztu. Bog uzupehia, czego brakowato bez ich winy, jednemu lub
drugiemu”,

Skoro zatem Bog uzupelnia to, czego cztowiekowi brakuje bez jego
winy, to otwiera to w pewnym stopniu mozliwo$¢ przyjecia, iz $w. Augu-
styn dopuszczat mysl o zbawieniu dzieci, ktore umieraja bez chrztu. W ta-
kim przypadku bylby to juz jaki§ wylom w absolutnym rozumieniu ko-
niecznos$ci chrztu, chociaz wcale jej nie zaprzecza, a nawet podkresla role
samego chrztu.

Zasada, do ktorej odwotuje si¢ sw. Augustyn, wymaga pewnego zaan-
gazowania si¢ czlowieka w duchowe przezywanie swej wiary. Wprawdzie
pierwszorzgdne znaczenie zachowuje zawsze taska Boza, to jednak musi si¢
ona spotka¢ z pozytywna odpowiedzig ze strony obdarowanego, a nawrdce-
niu serca musi towarzyszy¢ wyznanie wiary realizujace si¢ rowniez w postaci
dobrych czynow. Konieczno$¢ ta prowadzi do kolejnego zagadnienia, ktore
wydaje si¢ by¢ potwierdzeniem niemozliwosci zbawienia poza Kosciotem,
a mianowicie do sfery zycia praktycznego.

3. Znaczenie dobrych uczynkéw poza Kosciolem. Konieczno$¢ wiary
do prowadzenia dobrego zycia i postgpu w nim ma swoje daleko idace konse-
kwencje. Jedynie w Kosciele mozliwe jest bowiem otrzymanie daru blogosta-
wionego zycia (munus beatae vitae), a poza jego granicami niemozliwe jest
dobre korzystanie z taski Bozej, a wigc i prawdziwa swieto$¢®. Nie jest ona
bowiem skutkiem jakichkolwiek wysitkow podejmowanych przez cztowieka,
lecz darem taski Bozej. Kosciot okazuje si¢ wige jedyna strukturg, w ramach
ktorej mozliwa jest §wietos¢ 1 dobro¢ wiodaca czlowieka do Boga. Nie mozna
zatem — zdaniem $w. Augustyna — osiaggna¢ swigtosci poza Kosciotem.

Teza ta nie neguje wszelkich przejawow dobra, istniejagcych poza prze-
strzenig Kosciota, lecz wydaje si¢ by¢ podkresleniem wyjatkowosci zrodta
ludzkiej dobroci i $wigtosci, ktorym moze by¢ jedynie Bog. Hipponczyk za-

2 Tamze IV 25, 32, NBA 15/1, 436: ,,Quibus rebus omnibus ostenditur aliud esse sacramentum
Baptismi, aliud conversionem cordis; sed salutem hominis ex utroque compleri: nec si unum horum
defuerit, ideo putare debemus consequens esse ut et alterum desit; quia et illud sine isto potest esse
in infante, et hoc sine illo potuit esse in latrone, complente Deo sive in illo, sive in isto, quod non ex
voluntate defuisset”, ZMT 38, 130.

6 Por. tamze IV 1, 1 -2, 2, NBA 15/1, 384-386, ZMT 38, 98-99.
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uwaza bowiem, ze chrzescijanie nie sg jedynymi, ktorzy spetniajg dobre czy-
ny, gdyz sg one wlasciwe i mozliwe do pehienia dla catego rodzaju ludzkie-
go. Wielu wigc sposrod pogan spetnia czyny mitosierdzia karmiagc glodnych,
przyjmujac w goscing wedrowcow, odwiedzajgc chorych, pocieszajac uwig-
zionych czy tez przyodziewajac nagich. Uczynki te, cho¢ dobre same w so-
bie, sa jednak spelniane poza Kosciotem, co oznacza, ze majg zrodlo jedynie
w ciele, bowiem serce czlowieka ciagle pozostaje odtaczone od Boga. Z tego
powodu, jesli nie zostang one ztozone w ,,gniezdzie prawdziwej wiary” kato-
lickiej, czyli w Kosciele, dzigki czemu przezwycigezone zostang pozadliwosci
ciata, nie mogg wyda¢ owocoé6w®*. Poniewaz za$ same nie potrafig zblizy¢ do
Boga, to zostang one — jak stwierdza Doktor faski — zdeptane 1 zgniecione jako
bezowocne®. Dlatego tez, powo}ujqc si¢ na autorytet §w. Pawla Apostota oraz
$w. Cypriana i na jego opini¢ o braku mozliwos$ci zbawienia poza wspdlnota
katolicka, naucza:

,»«QGdybym ciato me wystawit na spalenie, a mito$ci bym nie miat, nic mi nie
pomoze» (1Kor 13, 3). O tym, ze mg¢czenstwo na nic si¢ zda, gdy nie ma mi-
tosci, podobnie jak nie pomoze ono zyjacym wprawdzie w Kosciele, ale bez
mito$ci, a za to w zawisci i1 zto$ci, mowi Pawet, co podkresla Cyprian. Mimo
to [tacy] moga posiadaé¢ i udziela¢ prawdziwego chrztu. «Poza Kosciolem
nie ma zbawienia»®. Kt6z zaprzeczy? Dlatego wla$nie cokolwiek posiada si¢
z Kosciota, to poza nim nie shuzy ku zbawieniu. Co innego jednak oznacza
czego$ nie posiadad, a co innego posiadac, ale bezuzytecznie™®’.

Uczynki wykonywane poza Kosciotem nie posiadajg wigc wartosci zbaw-
czej, gdyz takie znaczenie moze nada¢ im tylko Bog. Jego taska bowiem jest
zrodtem wszelkiego dobra, jakie cztowiek moze petni¢ i dopiero dzigki niej
ludzkie czyny nabieraja wartosci zastugujacej na zycie wieczne. Gdyby zatem
Bog cofnat swoja taske, cztowiek skazany bylby na upadek, gdyz jego wol-
nos¢ nie byltaby w stanie go podnies¢, a nawet bylaby przyczyna jego upadku.
Dlatego tez taska Boza jest konieczna nie tylko do usprawiedliwienia czlowie-
ka, lecz takze jako niezb¢dna pomoc w pehnieniu przez niego dobrych uczyn-

% Por. tenze, De spiritu et littera 27, 48, ed. A. Trapé — 1. Volpi, NBA 17/1, Roma 1981, 322-
324, thum. W. Eborowicz: Sw. Augustyn, Duch a litera, PSP 19/3, Warszawa 1977, 117.

% Por. tenze, Enarrationes in Ps. 83,7, CCL 39, 1151-1152, PSP 40, 61-63; tenze, Enchiridion
ad Laurentium 28, 106, CCL 46, 106-107, ttum. Budzik, s. 158-159.

% Cyprianus, Epistula 73,21, 2, CCL 3C, 555.

7 Augustinus, De baptismo IV 17, 24, NBA 15/1, 422: ,,Et si tradidero corpus meum ut arde-
am, caritatem autem non habeam, nihil mihi prodest. Quod si propter hoc quia caritas deest, passio
nihil prodest; nec illis prodest quos in invidia intus et malevolentia sine caritate vivere Paulus dicit:
Cyprianus exponit: et tamen verum baptisma possunt et accipere et tradere. Salus extra Ecclesiam
non est. Quis negat? Et ideo quaecumgque ipsius Ecclesiae habentur, extra Ecclesiam non valent ad
salutem. Sed aliud est non habere, aliud non utiliter habere”, ZMT 38, 122. Por. tenze, De peccato-
rum meritis 111 5, 10-11, NBA 17/, 214-218
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kow®®. Biskup Hippony WyJasnla te mysl podajac przykiad zycia §w. Pawla
Apostoia ktory, bedac uw1<;z10nym 1 oczekujgc na $mier¢, patrzy na swe zy-
cie i niejako podsumowujac je stwierdza, ze wystapit w dobrych zawodach
i stoczyl dobry boj, w ktorym ustrzegl otrzymang wiare (por. 2Tm 4, 6-8).
Sw. Augustyn zauwaza, ze Apostot nie przypisuje sobie zadnych zastug, lecz
dzigkuje Bogu, ktory dal mu zwycigstwo, gdyz zbawienie jest darem Boga,
a nie zaplatg za ludzkie uczynki, z jakich ludzie mogliby si¢ chlubi¢ (por. Ef 2,
8-9)%. Dlatego Hipponczyk stwierdza:

»Apostol powiedziat: «Nie z uczynkow» (por. Ef 2, 9-10) — jako twoich, ist-
niejacych z ciebie i przez ciebie; lecz z tych, ze wzgledu na ktére Bog cie
uczynit 1 stworzyl, to bowiem wyraza si¢ tymi stowy: «Dzietem jego jeste-
$my, stworzeni w Chrystusie Jezusie» (Ef 2, 10). Nie to stworzenie, przez
ktore staliémy si¢ ludZmi, ma na mysli §w. Pawel, lecz to, o ktérym mowit
(oczywiscie bedacy juz cztowiekiem) Psalmista: «Serce czyste stworz we
mnie Boze» (Ps 50, 12). [...] Bog nas utworzyl, to jest uksztattowat i stwo-
rzyt «dla dobrych uczynkowy, ktorych my nie przygotowalismy, lecz Bog
przygotowat, abysSmy je pehili. Przeto, najmilsi, jesli nasze dobre zycie nie
jest niczym innym niz taska Boza, to bez watpienia i zycie wieczne, bedace
nagroda za dobre zycie, jest taska Bozg dang darmo™”.

Zbawienie cztowieka jest zatem mozliwe jedynie w Kos$ciele, gdyz wyma-
ga ono zjednoczenia z Chrystusem — jedynym Zbawicielem, ktory jako Gtowa
wcigz prowadzi dzieto u§wiecania, postugujac si¢ do tego celu swym ciatem —
Kosciolem. Poniewaz za$ urzeczywistnia si¢ ono rOwniez poprzez sakramenty
udzielane przez Kosciot i w Kosciele, a zwlaszcza poprzez chrzest, to nalezy
uznaé, ze zbawcze dziatanie Boga w pelni realizuje si¢ dopiero w obszarze
zakre$lonym przez widzialng strukture Kosciota’. W tym sensie, w $wietle
powyzszych analiz, nalezatoby uzna¢, ze $w. Augustyn odmawia udziatu
w zbawieniu tym, ktorzy znajdujg si¢ poza wspdlnotg wyznawcdéw Chrystusa.
Uznanie bowiem pewnych wyjatkow od tej reguty wcale jej nie zaprzecza,
a nawet mozna uznac, ze podtrzymuje jej zasadnos¢. Niemniej jednak w per-
spektywie dotychczasowych rozwazan trzeba zauwazy¢, ze nie jest rzeczg zu-
petnie jasna, co znaczy przynaleze¢ do Kosciota, a prymat, ktory przyznaje

% Por. tenze, De gratia et libero arbitrio 6, 13, NBA 20, 40-42, POK 27, 118-119.

% Por. tamze 6, 14 - 8, 20, NBA 20, 42-50, POK 27, 119-123.

" Tamze 8, 20, NBA 20, 48-50: ,,[...] non ex operibus dictum, tamquam tuis ex te ipso tibi exis-
tentibus, sed tamquam his in quibus te Deus finxit, id est formavit et creavit. Hoc enim ait: Ipsius su-
mus figmentum, creati in Christo lesu in operibus bonis: non illa creatione qua homines facti sumus,
sed ea de qua ille dicebat, qui utique iam homo erat: Cor mundum crea in me, Deus [...]. Fingimur
ergo, id est formamur et creamur in operibus bonis, quae, non praeparavimus nos, sed praeparavit
Deus, ut in illis ambulemus. Itaque, carissimi, si vita bona nostra nihil aliud est quam Dei gratia, sine
dubio et vita aeterna, quae bonae vitae redditur, Dei gratia est”, POK 27, 123; por. tenze, De Genesi
ad litteram IV 17, 29, NBA 9/2, 190-192, PSP 25, 179; VIII 12, 27, NBA 9/2, 420, PSP 25, 265.

"' Por. tenze, De peccatorum meritis 111 11, 19, NBA 17/1, 230.
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Hipponczyk rzeczywisto$ci duchowej nad cielesnoscig i instytucja, otwiera
szersze pole badawcze rozwazanego zagadnienia. Przyjrzenie si¢ temu pro-
blemowi jest konieczne dla petniejszego poznania meandréw mysli biskupa
Hippony dotyczacej odkupienia cztowieka.

I1. MOZLIWOSC ZBAWIENIA POZA KOSCIOLEM

Do struktury totus Christus naleza wszyscy, ktorzy pozostaja ztaczeni
zardwno z Glowa, jak i z Jej ciatem. Augustyn wielokrotnie podkresla fakt,
ze chrzedcijanie, pozostajac zwigzani z Chrystusem poprzez chrzest swigty,
zachowuja réwniez jednos¢ pomiedzy sobg dzigki taczacym ich wiezom, do
ktérych nalezg m.in. wspolna wiara i sakramenty, modlitwa zanoszona do jed-
nego Ojca w niebie, wspolnie wypowiadane ,,amen”, jedna Ewangelia, jedna
Pascha odprawiana ku czci Chrystusa’. Niemniej jednak te wigzy nie zawsze
wystarczaja do tego, aby zachowaé rzeczywistg jednos¢ pomigdzy czlonka-
mi Kosciota. Szczegolnie jest to widoczne w konteks$cie wystepowania takich
zjawisk jak herezje i schizmy oraz w fenomenie istnienia ztych chrzescijan.
Wydaje si¢ zatem, ze przyjrzenie si¢ sposobowi ich obecnosci w Kosciele i re-
lacji do niego, pozwoli w nowej perspektywie spojrze¢ rowniez na zagadnienie
zbawienia cztowieka, poniewaz odstoni kolejne wigzy taczace go z Kosciolem
1 ukaze sens tego, co znaczy by¢ poza Ko$ciotem.

1. Przynaleznos$¢ do Kosciola — polemika antyheretycka. Herezja” nie
jest dla $w. Augustyna czyms, co przychodzi do Kos$ciota z zewnatrz — od Zy-

2 Por. tenze, De baptismo 110, 14, NBA 15/1, 288, ZMT 38, 44; tenze, Enarrationes in Ps. 54,
16, CCL 39, 668, PSP 38, 338; 32(3), 29, CCL 38, 272, PSP 37, 321. Zob. D. Drazek, Wokot we-
zwania ,,alleluja” w ,, Enarrationes in Psalmos” sw. Augustyna. Przyklady augustynskiej katechezy
o chwaleniu Boga, SPelp 26 (1997) 155-165; C. Mayer, Taufe und Erwdrhlung. Zur Dialektik des
sakramentum Begriffes in der antidonatischen Schrift Augustins: De baptismo, Wiirzburg 1975, 26.

7 Méwigc o heretykach, $w. Augustyn rozumie pod tym terminem nie tylko tych, ktorzy gltosza
btedne nauki, sprzeczne z doktryna Kosciota np. arian, ale takze wszelkiego rodzaju schizmaty-
kow, wsrdd ktorych szczegdlng uwage poswigca donatystom, poniewaz ich dziatalnos¢ w Afry-
ce Prokonsularnej byla problemem, z jakim zmagat si¢ jako biskup Hippony. Dlatego heretykow
i schizmatykow stawia na jednym poziomie, a terminy: ,,heretyk™ i ,,schizmatyk”, czgsto traktuje
jako synonimy, mowiagce o tym samym zjawisku. Tym, co laczy heretykow i schizmatykow jest
bowiem odejscie od prawdy, ktéra znajduje si¢ w Kosciele. Poza tym Hipponczyk zauwaza, ze he-
rezja, odchodzac od nauki Ko$ciota, zawiera w sobie schizmg¢ lub do niej prowadzi, co sprawia, iz
heretycy dystansuja si¢ od tzw. Wielkiego Ko$ciota. Podobnie schizma, ktora ma u swoich korzeni
jakis sprzeciw wobec Kosciota i jego nauczania (np. schizma donatystow, spor o wazno$é chrztu
udzielanego przez heretykow, czy spor o pokute chrzescijan upadtych, w ostatecznosci byty sporami
o $wieto$¢ Kosciota). Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 139, 5, CCL 40, 2015, PSP 42, 201; 67,
39, CCL 39, 896-897, PSP 39, 186-187; 54, 23, CCL 39, 673-674, PSP 38, 343. Z tego powodu ter-
min ,.herezja”, ,heretycy” stosowany bedzie dalej na oznaczenie nie tylko samej btednej doktryny
i jej wyznawcow, lecz takze bedzie on obejmowal wszelkiego rodzaju schizmy oraz ich cztonkow.
Zob. M. Fiedrowicz, Theologie der Kirchenvdter. Grundlagen friihchristlicher Glaubensreflexion,
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dow lub pogan, lecz rozgrywa si¢ w jego wngtrzu’*. Heretykami mogg stac si¢
wiec wylacznie chrzescijanie. Poniewaz zwracajg si¢ przeciwko Kosciotowi
i nalezg tym samym do grona jego przesladowcow, to musza oni w pewien
sposob jednoczesnie by¢ takze na zewnatrz niego’. Ta szczegodlna postawa,
jaka zajmuja heretycy wobec Kosciota, sprawia, ze biskup Hippony nazywa
ich jego ukrytymi nieprzyjaciétmi’.

Herezja zawsze ma swoj poczatek — zdaniem $w. Augustyna — w niezro-
zumieniu stowa Bozego, spowodowanym niejednokrotnie niejasnoscia tekstu
biblijnego”. Nie jest to jednak warunek wystarczajacy, gdyz do zaistnienia
herezji konieczne jest jeszcze odrzucenie autorytetu Kosciota wyjasniajgcego
Objawienie Boze™. W konsekwencji heretycy, decydujgc si¢ na wiasng inter-
pretacje Pisma Swigtego oraz na gloszenie nauki niezgodnej z doktryng Ko-
Sciota, faktycznie zrywaja facznos¢ z jego tradycja, a tym samym zamykaja si¢
na glos Ducha Swigtego, ktory w niej rozbrzmiewa™.

Sw. Augustyn, szukajac zrodta, z ktorego bierze poczatek herezja, wskazu-
je jednoznacznie na pyche®. Ci wigc, ktorzy wprost sprzeciwiaja si¢ doktrynie
Kosciota, nie glosza nauki Bozej, ale wlasng chwale (gloriam suam)®'. Nie
poszukuja oni bowiem — zdaniem biskupa Hippony — kolejnych wyznawcow
Chrystusa, lecz jedynie skupiaja wokot siebie wlasnych zwolennikdw, dla kto-
rych stajg si¢ $lepymi wodzami, oczekujacymi od swych stuchaczy dostrzeze-
nia i docenienia®.

Pycha odlacza heretykow od Kosciola, a tym samym odrywa ich od Chry-
stusa®. Z tej racji stronnictwo tworzone jedynie przez nielicznych zwolenni-

Freiburg — Basel — Wien 2007, 370-371; W. Myszor, Herezja, w: Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak,
Poznan 1999, 131-134; D. Olszewski, Schizmy, w: Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowi-
ce 1998, 523-525; W. Lydka, Herezje, w: Stownik teologiczny, s. 193-195; Augustinus. Das Antlitz
der Kirche, hrsg. H. Urs von Balthasar, Einsiedeln 1942, 310-322.

™ Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 30(3), 8, CCL 38, 208, PSP 37, 254-255; 118(26), 4,
CCL 40, 1754, PSP 41, 319.

5 Por. tamze 30(3), 8, CCL 38, 208, PSP 37, 254-255; 65, 5, CCL 39, 843, PSP 39, 126; 30(3),
9, CCL 38, 209, PSP 37, 256; 106, 14, CCL 40, 1580-1581, PSP 41, 120-121.

¢ Por. tamze 139, 5, CCL 40, 2015, PSP 42, 201; 60, 5, CCL 39, 768, PSP 39, 44.

7 Por. tamze 54, 23, CCL 39, 673-674, PSP 38, 343.

8 Por. tamze 147, 16, CCL 40, 2151, PSP 42, 353.

” Por. tamze 18(2), 5, CCL 38, 108-109, PSP 37, 153; 147, 16, CCL 40, 2151, PSP 42, 352-353.
Zob. Pelikan, Powstanie wspolnej tradycji, s. 313-314.

8 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 130, 9, CCL 40, 1095, PSP 42, 80; 138, 26, CCL 40,
2008-2009, PSP 42, 192-193; 130, 11, CCL 40, 1907, PSP 42, 82.

81 Por. tamze 95, 3, CCL 39, 1344, PSP 40, 269-270; 121, 13, CCL 40, 1813, PSP 41, 384. Zob.
F. Ribbeck, Donatus und Augustinus oder der erste entscheidende Kampf zwischen Separatismus
und Kirche, Elberfeld 1858, 112-121.

82 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 69, 5, CCL 39, 935, PSP 39, 229; 75, 7, CCL 39, 1041,
PSP 39, 345.

8 Por. tamze 68(2), 6, CCL 39, 922, PSP 39, 214-215; 54, 21, CCL 39, 672, PSP 38, 341-342;
tenze, De Trinitate 11 17, 30, NBA 4,116-118.
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kéw ze swej natury nie moze mie¢ charakteru wspolnoty powszechnej, obej-
mujacej wszystkie narody i rozprzestrzenionej po catej ziemi — co ma miej-
sce w Kosciele katolickim — lecz musi by¢ jedynie zjawiskiem miejscowym
i czgstkowym?®,

Mozna zatem zauwazy¢, ze jak zerwanie jednosci z Bogiem powoduje
odlaczenie si¢ od Kosciota®, tak tez rozrywanie jednosci we wspodlnocie, ktora
stanowi Kosciol, jest w zasadzie jej profanacjg, a tym samym oderwaniem si¢
od Boga, ktory ja zamieszkuje. Jedno$¢ pomiedzy cztonkami ciata Chrystusa
jest bowiem zaposredniczona przez Glowe, a odlgczenie si¢ od Kosciota jest
jednoczes$nie zerwaniem wig¢zi milosci z samym Chrystusem, gdyz nie moze
On by¢ Glowa dla tego, kto nie zalicza si¢ do cztonkow Jego ciata®.

Nalezy wigc uznaé, ze przynalezno$¢ do stronnictwa heretykoéw powodu-
je odlaczenie od zycia Bozego (alienare a vita Dei), a poprzez to deprawuje
(corrumpere), prowadzac ich do duchowej $mierci®’. Skutkiem tego heretyk,
znajdujac si¢ poza Kosciotem i w odwroceniu od Boga, staje si¢ uczestnikiem
bezboznosci (impietas)®®. Chociaz wige wielu sposrod nich stucha tego same-
go stowa Bozego oraz uznaje i sprawuje te same sakramenty, jakie s3 w Kos-
ciele, to jednak pozostaja oni oddzieleni od niego ze wzgledu na owa bezbozng
pyche oraz nie maja udziatu w tasce, ktora — jak stwierdza biskup Hippony —
jest mocg wszystkich sakramentow®. Sw. Augustyn, odnoszac si¢ w zwigzku
z tym do heretykéw wprowadzajacych podziaty wsrdd chrzescijan, naucza:

»Jest bowiem namiot Panski, sam Koscidt $wiety, rozprzestrzeniony po ca-
lym swiecie. Heretycy odchodzacy od namiotow Kosciota, postawili sobie
sami namioty. W tych namiotach me¢za nie bedzie si¢ dobrze czut Bog™”.

Dlatego tez, zauwazajac t¢ konsekwencje braku jednosci, naucza wprost:

8 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 30(3), 8, CCL 38, 208, PSP 37, 254-255; 106, 14, CCL 40,
1580-1581, PSP 41, 120-121; tenze, De baptismo 1 6, 8, NBA 15/1, 280, ZMT 38, 39; Carney, The
Doctrine of St. Augustine on Sanctity, s. 17-19; Mayer, Taufe und Erwdrhlung, s. 24.

8 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 106, 14, CCL 40, 1580-1582, PSP 41, 119-122; 75, 8,
CCL 39, 1042-1043, PSP 39, 346-347.

8 Por. tamze 147, 18, CCL 40, 2154, PSP 42, 356-358; 36(3), 19, CCL 38, 381, PSP 38, 38-39.
Zob. G.G. Willis, St. Augustine and the Donatist Controversy, London 1950, 113-117.

87 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 106, 14, CCL 40, 1580-1582, PSP 41, 119-122; 75, 8,
CCL 39, 1042-1043, PSP 39, 346-347; 138, 26, CCL 40, 2006-2007, PSP 42, 192-193; 18(2), 6,
CCL 38, 109-110, PSP 37, 153-154.

8 Por. tamze 31(2), 18, CCL 38, 138, PSP 37, 286.

8 Por. tamze 77, 2, CCL 39, 1067: ,,[...] cum essent omnia communia sacramenta, non com-
munis erat omnibus gratia, quae sacramentorum virtus est. Sicut et nunc iam revelata fide quae tunc
velabatur, omnibus in nomine Patris, et Filii, et Spiritus sancti baptizatis, commune est lavacrum
regenerationis; sed ipsa gratia cuius ipsa sunt Sacramenta, qua membra corporis Christi cum suo
capite regenerata sunt, non communis est omnibus”, PSP 39, 372-373.

% Tamze 146, 19, CCL 40, 2137: ,,Est enim tabernaculum Domini, ipsa sancta Ecclesia toto
orbe diffusa. Haeretici dividentes se ab Ecclesiae tabernaculis, sibi tabernacula posuerunt: non in
ipsis tabernaculis viri bene sentiet Deus”, PSP 42, 336-337.
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,»Poza swoim domem Bodg nie wystuchuje na zywot wieczny’™!.

Zatem ci, ktorzy wychodza poza Kos$cidt, nie sg juz oswiecani $wiattem Bo-
zym, lecz takim, ktore czerpia jedynie z siebie’”. Nie uczestnicza wigc rowniez
w wigzach nauki BoZej

Pycha separacji, skuplajqc heretykow na sobie samych, a przez to odry-
wajac od innych, polega wigc przede wszystkim — co podkresla $w. Augustyn
—na braku jednej mitosci (una caritas)®. Chociaz byli oni niegdy$ w Kosciele,
to jednak obecnie nie s3 z nim jednego ducha. Z tego powodu, mimo, iz posia-
dajg sakrament chrztu, spotka ich Bozy gniew 1 kara polegajaca na wiecznym
potepieniu®. W tym przypadku najbardziej spelnia si¢ catkowicie zasada, kto-
ra mowi, ze poza Kosciotem nie ma zbawienia.

Skoro brak wspdlnej mitosci i1 jednego ducha powoduje wylaczenie ze
wspolnoty Kos$ciota oraz oddzielenie od taski Bozej, to rozdzielenie to musi
posiada¢ tez charakter duchowy i dotyczy nie tylko heretykow, ktdrzy w sposob
widzialny odlaczyli si¢ od Kosciota, lecz takze tych, ktorzy wydaja si¢ pozo-
stawac jego cztonkami, lecz jednak odtaczyli si¢ od niego w sposob duchowy.

2. Falszywi chrze$cijanie. Sw. Augustyn, charakteryzujac tych, ktorych
nazywa zktymi chrze$cijanami (mali christiani)®, fatszywymi bra¢mi (falsi fra-
tres)’® lub tez pseudochrzescijanami (pseudochristiani)’’, stwierdza:

»|...] najpierw przyznaja si¢ do wiary, zostajg oczyszczeni stowem Bozym
i egzorcyzmem w imi¢ Chrystusa, otrzymujg taske Boza, przyjmuja chrzest,
a pdzniej wracajg do gorszego zla, niz je przedtem popetniali”®.

9 Tamze 131, 13, CCL 40, 1917: ,,Practerquam domum suam, non exaudit Deus ad vitam
aeternam”, PSP 42, 93. Por. tenze, Contra Faustum Manichaeum 12, 16-17, NBA 14/1, 144-146,
PSP 55, 77. Jest to wigc powtodrzenie tezy $w. Cypriana (Epistula 73, 21, 2, CCL 3C, 555): ,,Salus
extra Ecclesiam non est”. Por. H. von Campenhausen, Ojcowie Kosciota, tham. K. Wierszytowski,
Warszawa 1967, 385-388; S. Kowalczyk, Cztowiek i Bog w nauce sw. Augustyna, Lublin 2007, 192-
195; Urs von Balthasar, Sponsa Verbi, s. 225-227.

%2 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 75, 8, CCL 39, 1042, PSP 39, 346-347.

% Por. tamze 54, 19, CCL 39, 671, PSP 38, 340. Brak jednej mitosci oznacza nie tylko podziat
zachodzacy pomiedzy cztonkami Kosciota, ale przede wszystkim brak uczestnictwa w mitosci udzie-
lanej przez Trojce Swieta i ofiarowanej przez zestanie Ducha Swictego. Podkreslajac ten fakt, A. de
Maria (Credo nello Spirito Santo la santa Chiesa. La pneumatologia agostiniana e i suoi influssi sulla
eccesiologia dell’Ipponate, Roma 2009, 49) zauwaza, ze herezja donatyzmu (a nalezatoby doda¢, ze
rowniez kazda herezja), tamiac jedno$¢ Kosciola, jest w swej istocie herezja pneumatologiczng.

% Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 54,20, CCL 39, 671-672, PSP 38, 341.

% Por. tamze 85, 19, CCL 39, 1192, PSP 40, 104.

% Por. tenze, De fide et operibus 2, 3, ed. G. Ceriotti — L. Alici — A. Pieretti — F. Monteverde,
NBA 6/2, Roma 1995, 696, tlum. W. Budzik: Sw. Augustyn, Wiara i uczynki, w: Sw. Augustyn,
Pisma katechetyczne, s. 173.

97 Por. tenze, De baptismo 1 16,25, NBA 15/1, 302-304, ZMT 38, 52-53; I1I 19, 26, NBA 15/1,
374-378, ZMT 38, 93.

% Tenze, Enarrationes in Ps. 48(2), 1, CCL 38, 565: ,,[...] primo accedunt ad fidlem mundati
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To powtdrne zwrdcenie si¢ w strong zta, warunkujace ich przynaleznos¢ do
$wiata, wyznacza jednocze$nie specyficzng relacj¢ tego rodzaju chrzescijan
do Kosciota. Sakramenty, ktore przyjmuja, a szczeg6lnie chrzest, ta sama Mo-
dlitwa Panska, ktorg odmawiajg wraz z catym Kosciotem oraz przystgpowanie
do tego samego ottarza, sprawiaja, iz przynaleza oni do ciata Chrystusa i moga
nazywac si¢ chrzescijanami. Rownoczesnie jednak, ze wzgledu na brak do-
brych obyczajoéw i poboznosci, stajg si¢ wobec niego obcymi w takim stopniu,
ze Hipponczyk okres§la wrecz nieporozumieniem to, iz nazywa si¢ ich jesz-
cze chrzes$cijanami”. To wewngtrzne napiecie bliskosci i alienacji, istniejace
pomigdzy przynaleznoscig do wspdlnoty wierzacych w Chrystusa a oddziele-
niem od niej, $w. Augustyn oddaje za pomocg pojecia zamieszkiwania (inco-
latio) 1 charakteryzuje je nastgpujaco:

,Albowiem wchodzi [zty chrzescijanin] jak swoj 1 nie unika si¢ go jako obce-
go. [...] W ten sposdb bowiem wchodzi do duzego domu nie trwajac w nim.
Dlatego «zamieszkuja». [...] Kto wchodzi jako syn ten nie zamieszkuje, lecz
przebywa do konca'®,

Oni zatem nie trwaja w Kosciele, lecz jedynie zamieszkuja go, sa w Kosciele
i rbwnoczesnie poza nim.

Zamieszkujacy w Kosciele Zli chrzescijanie, poszukuja przede wszystkim
szczg$cia ziemskiego (felicitas terrena), ale ze wzglgdu na fundament wiary
moga go szukac¢ u Boga, a niekoniecznie przeciwko Niemu'”'. Chociaz wigc
fundament wiary ukierunkowuje w pewien sposob cielesne dazenia chrzesci-
jan $wiatowych, to jednak nie zmienia ich podstawowego charakteru, jakim
jest grzeszne pozadanie dobr doczesnych!®.

Przez to wyobcowuja si¢ oni z Ko$ciota, nie chca zy¢ zyciem prawdziwych
chrzescijan, lecz postepuja wedtug swoich wlasnych obyczajow (secundum

verbo Dei et exorcismis in nomine Christi, ut accipiant gratiam Dei, ut baptizentur, et postea redeun-
tes ad peiora mala quam antea commiserant”, PSP 38, 234.

% Por. tamze 47, 8, CCL 38, 545, PSP 38, 213-214; 30(4), 3, CCL 38, 214, PSP 37, 260; Cle-
mens Alexandrinus, Stromata VII 87, 3 - 88, 4, ed. L. Friichtel, GCS 172, Berlin 1970, 62-63.

10 Augustinus, Enarrationes in Ps. 55,9, CCL 39, 684: , Intrat etenim tamquam tuus, non cave-
tur ut alienus. [...] Quia sic intrant in domum magnam, non ibi perseveraturi; ideo «incolenty. [...]
Qui intrat ut filius, non incolet, quia perseverabit usque in finem”, PSP 38, 354. Por. Draczkowski,
Poza Kosciolem nie ma zbawienia, s. 130-131.

190 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 119, 7, CCL 40, 1784, PSP 41, 353, tenze, De civitate
Dei XV 7, CCL 48, 459-462, ttum. Kubicki, s. 556-557. Dlatego $rodowisko chrzescijan $wiato-
wych jest bardzo zrdznicowane: rozcigga si¢ od tych, ktorzy bedac w Kosciele, zyja w nieprawo-
$ciach i nie chca si¢ poprawié, az do takich, ktorzy kierujac si¢ mitoscia $wiatowa, stawiaja jednak
Chrystusa na pierwszym miejscu.

192 Por. tenze, Contra Faustum Manichaeum 22, 27-28, NBA 14/2, 508-510, PSP 56, 26-
27; tenze, De catechizandis rudibus 7, 11, ed. 1.B. Bauer, CCL 46, Turnholti 1969, 131-132,
tlum. W. Budzik: Sw. Augustyn, Poczgtkowe nauczanie religii, w: Sw. Augustyn, Pisma kate-
chetyczne, s. 33.
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modum suum)'®. Poszukujac swego szczeScia oraz poruszajac si¢ wewnatrz
logiki $wiata, co w praktyce oznacza odrzucenie woli Bozej i postawienie na
jej miejscu wlasnej pychy!'™, pograzaja si¢ coraz bardziej w grzechu!®. Jego
podstawa zas jest bezboznos$¢, polegajaca na nieobecnosci Boga w ich mysle-
niu i na stawianiu siebie ponad Niego'®.

Kierowanie si¢ wartosciami doczesnymi przez chrzescijan skutkuje zatem
nieobecnoscig Boga w ich sercach oraz prowadzi ich na droge wiodaca poza
Kosciol. Przybiera ona forme moralnos$ci, poruszajacej si¢ wokot innego cen-
trum, jakim jest wlasna korzys$¢, wynikajaca z logiki pychy. Charakteryzujac
owa droge, biskup Hippony stwierdza:

»Albowiem wielu ztych chrzescijan wpatrujacych si¢ w codzienno$¢, a tak-
ze poszukujacych i obserwujgcych czasy i dni, gdy sa upominani przez nas
[...] dlaczego tak czynig, odpowiadaja: «To jest konieczne ze wzgledu na
doczesnos¢; chrze$cijanami zas jestesmy ze wzgledu na zycie wieczney [...].
Wynika z tego, aby krocej powiedzie¢, ze ze wzgledu na zycie wieczne Bog
jest czczony, a ze wzgledu na zycie doczesne — diabel”!?7,

Skoro znaja oni drogg sprawiedliwosci, a mimo to nie chcg si¢ nawrocic
ze swego ztego zycia, to podobni sg — jak twierdzi biskup Hippony — do bez-
uzytecznych latoros$li, odcigtych od winnego krzewu, ktore nie nadajg si¢ juz
do zadnej innej obrobki, jak tylko na spalenie!®®. Ogien sadu oznacza dla nich
potepienie, wykluczajace z krolestwa Bozego!'®.

Mozna tatwo zauwazy¢, ze podobnie jak w przypadku heretykow, tym, co
wyrzuca ich poza Kosciol, jest pycha, gdyz bardziej szukaja oni wtasnej ko-
rzysciniz Boga. Skoro jednak niweczy ona moc sakramentow, tak, iz nie moga

13 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 103(3), 5, CCL 40, 1504, PSP 41, 37; 30(4), 3, CCL 38, 213-
214, PSP 37, 260.

104 Por. tenze, Contra Faustum Manichaeum 32, 18, NBA 14/2, 720-722, PSP 56, 139; tenze,
Enarrationes in Ps. 90(1), 9, CCL 39, 1262, PSP 40, 182.

195 Por. tenze, De catechizandis rudibus 7, 11, CCL 46, 132, ttum. Budzik, s. 13; tenze, Enarra-
tiones in Ps. 130, 2, CCL 40, 1899, PSP 42, 72-73.

196 Por. tenze, Contra Faustum Manichaeum 22,78, NBA 14/2, 582, PSP 56, 67; tenze, Enarra-
tiones in Ps. 32(2), 1, CCL 38, 247, PSP 37, 295.

7 Tenze, Enarrationes in Ps. 40, 3, CCL 38, 450-451: ,,Multi enim mali christiani, inspectores
ephemeridarum et inquisitores atque observatores temporum te dierum, cum coeperint ibi obiurgari
a nobis [...] quare ista faciant, respondent: Haec propter tempus hoc necessaria sunt; christiani
autem sumus propter vitam aeternam [...]. Relinquitur, ut hoc breviter dicant, ut propter vitam aeter-
nam Deus et propter vitam praesentiam diabolus colatur”, thum. wtasne. Por. tenze, De baptismo
115,24, NBA 15/1, 302, ZMT 38, 52.

198 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 30(3), 6, CCL 38, 206, PSP 37, 252-253.

19 Por. tenze, De baptismo IV 18, 25, NBA 15/1, 424, ZMT 38, 123; tenze, Enarrationes in
Ps. 88(2), 4, CCL 39, 1235, PSP 40, 152; tenze, Contra Secundinum 8, ed. G. Sfameni Gasparro —
A. Cosentino — C. Magazzu — F. Monteverde, NBA 13/2, Roma 2000, 566-568, ttum. J. Sulowski:
Sw. Augustyn, Przeciw Sekundynowi, w: Sw. Augustyn, Przeciw Faustusowi (Ksiegi XXII-XXXIII),
Przeciw Sekundynowi, PSP 56, 169.
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one wyda¢ w cztowieku wlasciwych im owocow, to nalezy uznaé, ze granica
Kosciota nie jest wyznaczona jedynie poprzez czysto formalne uczestnictwo
w wierze i kulcie chrzescijanskim, lecz posiada ona charakter rzeczywistosci
aksjologicznej, rozgrywajacej si¢ pomi¢dzy dobrem a ztem. Czynnikiem decy-
dujacym o przynaleznosci do Kosciota i o tacznosci cztowieka z Bogiem jest
zatem, obok taski Bozej, dobra wola skierowana ku rzeczywistosci Boskiej
i duchowej!''’. Wole ukierunkowang na jakie$ dobro nazywa $w. Augustyn mi-
loscig (caritas, dilectio)' i to wtasnie ona jest silg, ktora decyduje o przyna-
leznosci do Kosciota, otwierajgc ludzkie serce na przyjecie Bozej taski.

Mitos¢ kieruje jednych w strong Boga, pobudzajac w nich pragnienie zjed-
noczenia si¢ z Nim, za$ innych prowadzi ku pragnieniu posiadania wartosci
doczesnych 1 szczescia ziemskiego'?. Sw. Augustyn podkre$la rowniez, ze
wszelkie dary, jakich Bog udziela cztowiekowi, zardwno te widzialne, docze-
sne, jak i duchowe, maja swe zrédto w mitosci, a bez niej bylyby niczym
(por. 1Kor 13, 1-13)!3, Dopiero wowczas mozliwe jest uswigcenie wyznaw-
cow Chrystusa, gdy towarzyszy im podstawowy i najwigkszy dar udzielany
przez Boga, ktorym jest — zdaniem biskupa Hippony — mito$¢ (caritas)'*. Ona
zatem wyznacza najdoskonalsza droge, na ktorej Bog uswieca swoj Kosciot
i jego cztonkoéw!'", a takze wypelnia calg przestrzen istnienia Kosciota, stano-
wigc niejako — jak mozna wnioskowaé — o jego tozsamosci. Kazdy bowiem,
kto znajduje si¢ poza tg mitoscia, ktora jest udziatem Kos$ciota, nie moze do
niego nalezec''s.

Granica Kosciota posiada wigc charakter duchowy'!”. Dlatego tez biskup
Hippony, poréwnujac Koscidt do arki Noego, w ktorej ludzie sprawiedliwi
znalezli ocalenie, stwierdza:

119 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 9, 17, CCL 38, 67, PSP 37, 111; 8, 1, CCL 38, 49, PSP 37, 92.
Zob. van Bavel, Chiesa, s. 367; Cipriani, Molti e uno solo in Christo, s. 232-239.

1 Por. Augustinus, De Trinitate VIII 10, 14, NBA 4, 358, POK 25, 276; T.J. van Bavel, Amore,
w: Agostino. Dizionario Enciclopedico, s. 175-179 i 184-186.

12 Por. Augustinus, De Trinitate VIII 7, 10, NBA 4, 350, POK 25, 271; VIII 10, 14, NBA 4,
358, POK 25, 276.

113 Por. tenze, De baptismo 111 16, 21, NBA 15/1, 368-370, ZMT 38, 89.

114 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 146, 10, CCL 40, 2128-2129, PSP 42, 327-328; 77, 10, CCL
39, 1075, PSP 39, 381-382; 96, 20, CCL 39, 1371, PSP 40, 297; 130, 8, CCL 40, 1904, PSP 42, 79.
Zob. D. Dideberg, Dilectio, w: Augustinus-Lexikon, hrsg. C. Mayer et al., 11/3-4, Basel — Stuttgart
1999, 443-444; L. Niescior, Mysl wczesnochrzescijanska wobec wyzwania czasu. Wybrane zagad-
nienia z teologii ojcéw, Poznan 2002, 224; P. Borgomeo, L’Eglise de ce temps dans la predication
de saint Augustin, Paris 1972, 246-250; A. Piela, Mysterium Christi totius ut fundamentum unitatis
Ecclesiae apud S. Augustinum, Roma 1964, 55.

115 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 146, 10, CCL 40, 2128-2129, PSP 42, 327-328; 103(1),
9, CCL 40, 1481-1482, PSP 41, 12-13.

116 Por. tenze, De Trinitate XV 18, 32, NBA 4, 680, POK 25, 439; tenze, Enarrationes in Ps.
130, 8, CCL 40, 1904, PSP 42, 79.

17 Por. tenze, De baptismo V15,7, NBA 15/1, 498-500, ZMT 38, 167; van Bavel, Chiesa, s. 368.
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,,Z calg pewno$cig jest sprawg oczywista, ze wyrazenie «wewnatrz Kosciota»
lub «poza nimy» nalezy odnosi¢ do serca, a nie do ciala. Poniewaz wszyscy
znajdujacy si¢ sercem wewnatrz w jednos$ci arki zostajg ocaleni «przez t¢
sama wode», przez ktorg wszyscy znajdujacy si¢ sercem poza Kosciotem,
niezaleznie, czy cialem sg wewnatrz, czy na zewnatrz, umierajg jako wrogo-
wie jednosci. [...] Tak i nie inaczej, ale przez ten sam chrzest dobrzy katolicy
zostajg zbawieni, a zli katolicy lub heretycy sg zgubieni”!'®,

Przynalezno$¢ do Kosciota ,,sercem” a nie ,,ciatem” oznacza wiec, ze nie
kazdy chrzescijanin jest rzeczywistym cztonkiem struktury totus Christus, jak
rowniez, ze nie przed kazdym, kto nie przyjat chrztu, zamknigta zostaje moz-
liwo$¢ zbawienia. Granice wspolnoty zbawionych lub podazajacych droga
do zbawienia przebiegaja bowiem w poprzek przynaleznosci instytucjonalnej
1 czysto zewnetrznej. Mysl ta znajduje swoj wyraz przede wszystkim w idei
panstwa Bozego (civitas Dei).

3. Obywatele panstwa Bozego. Panstwo Boze jest rzeczywistoscia o cha-
rakterze duchowym, znacznie wykraczajaca poza ramy instytucjonalnego
Kosciota!’?. Jest ono rozumiane przez $w. Augustyna przede wszystkim jako
spoteczno$é¢ swigtych zatozona przez Boga juz w akcie stworczym'?. Dlatego
— jak podkresla Hipponczyk — integralng, a nawet najswietniejsza czescig tej
wspolnoty, sg aniotowie, ktorzy uczestniczac w niezmiennym, boskim swietle,
tj. w Stowie Bozym, sami stajg si¢ $wiattoscig, cho¢ zawsze jako partycypu-
jacy w Bogu'?!. Sam Boég jest zrodtem ich szcze;shwosm rado$ci oraz sﬂy122
gdyz zostali stworzeni po to, by mogli na wieki cieszy¢ si¢ niezmiennym i naj-
wyzszym Dobrem'*,

W spotecznosci tej nastqpli jednak gleboki podzial, ktorego konsekwencje
wykraczajg znacznie poza Jej ramy. Niektore bowiem sposrod tych duchow
odwrocily sie od Bozego oswiecenia, a nie posiadajac w sobie samych $wia-
tla, staly si¢ ciemnoscig oraz duchami nieczystymi (immundi)'** i bezboznymi

118 Augustinus, De baptismo V 28, 39, NBA 15/1, 490: ,,Certe manifestum est, id quod dicitur,
in Ecclesia intus et foris, in corde, non in corpore cogitandum; quandoquidem omnes qui corde sunt
intus, in arcae unitate per eamdem aquam salvi fiunt, per quam omnes qui corde sunt foris, sive
etiam corpore foris sint, sive non sint, tamquam unitatis adversarii moriuntur. [...] sic non alio, sed
eodem Baptismo et boni catholici salvi fiunt, et mali catholici vel haeretici pereunt”, 7ZMT 38, 162.
Por. tenze, Contra Faustum Manichaeum 12, 16, NBA 14/1, 144, PSP 55, 77.

119 Por. Sz. Pieszczoch, Chrzescijariska wizja dziejow czlowieka i swiata u Sw. Augustyna, AK
71 (1979) t. 93, 74; Cz. Bartnik, Augustynska historiologia, VoxP 8 (1988) t. 15, 792; B. Forte, La
Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa, comunione e missione, Milano 2003, s. 81-83.

120 Por. J. Salij, Wstep (Prezentacja dzieta), w: Swiety Augustyn, Paristwo Boze, s. 8.

121 Por. Augustinus, De civitate Dei X1 9, CCL 48, 329-330, ttum. Kubicki, s. 412-413.

122 Por. tamze XI 24, CCL 48, 344, ttum. Kubicki, s. 429.

123 Por. tamze X1 13, CCL 48, 333-334, thum. Kubicki, s. 417.

124 Por. tamze XI 9, CCL 38, 330, thum. Kubicki, s. 413.
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(impii)'*>. W ten sposob zaistniaty dwie spotecznos$ci, dwa panstwa, ktore bi-
skup Hippony charakteryzuje w nastepujacych stowach:

».-.] jedno, co si¢ Bogiem cieszy, drugie, co si¢ pychg nadyma; [...] jedno,
patajace $wietg mitoscig Boga, drugie — dymiace nieczysta mitoscia wtasnego
wyniesienia si¢”!'?°.

Nalezy zauwazy¢, ze roznica pomigdzy tymi spolecznosciami nie zachodzi
na plaszczyznie ontycznej, gdyz wszyscy aniotowie posiadaja taka samg na-
ture, lecz rozgrywa si¢ ona przede wszystkim na poziomie aksjologicznym,
poniewaz polega na zwrdceniu wolnej woli w przeciwnych kierunkach i na
pragnieniu posiadania réznych dobr. Autor De civitate Dei w ten sposob o tym
naucza:

,Jedni wytrwale pozostali w ogolnym dla wszystkich dobru, ktérym dla nich
jest sam Bog — w Jego wiecznosci, prawdzie 1 mitosci. Inni, rozmitowani ra-
czej we wilasnej swej mocy, jak gdyby dobro ich w nich samych byto, od naj-
wyzszego 1 wszystkim wspolnego dobra odpadli, ku sobie zwrdceni; a wiel-
bigc dzika pyche swoja, zamiast wiekuistej chwaty, ktamstwo glupie, zamiast
najpewniejszej prawdy, stronniczos$¢, zamiast mitoéci niepodzielnej — stali si¢
nadeci pycha, klamliwi i zawistni. Zrodlem szczescia aniotéw dobrych jest
tacznos¢ z Bogiem, dlatego tez za nieszczgscie ztych aniolow uwazaé trzeba
to, co jest wprost przeciwne tamtemu zrodtu, a wigc nienalezenie do Boga™'?’.

Jak zatem trwanie przy Bogu ma swe zrodlo w mitosci ku Niemu, tak tez
odwrocenie si¢ od Niego jest wyrazem mitosci, ktora przenosi siebie ponad
swego Stworce'?®. To oderwanie si¢ od Boga, polegajace na porzuceniu naj-
wyzszego Dobra, a zwrdceniu si¢ ku dobrom nizszym i ku sobie, jest podsta-
wowym ztem, ktore §w. Augustyn okresla mianem pychy'?’. Polega ona na

125 Por. tenze, Contra Faustum Manichaeum 20, 22, NBA 14/2, 432, PSP 55, 238.

126 Tenze, De civitate Dei XI 33, CCL 48, 353: ,[...] unam fruentem Deo, alteram tumentem
typho; [...] unam Dei sancto amore flagrantem, alteram propriae celsitudinis immundo amore fu-
mantem”, thum. Kubicki, s. 439.

127 Tamze X1II 1,2 CCL 48, 355: ,,[...] alii constanter in communi omnibus bono, quod ipse illis
Deus est, atque in eius aeternitate veritate caritate persistunt; alii sua potestate potius delectati, velut
bonum suum sibi ipsi essent, a superiore communi omnium beatifico bono ad propria defluxerunt
et habentes elationis fastum pro excelsissima aeternitate, vanitatis astutiam pro certissima veritate,
studia partium pro individua caritate superbi fallaces invidi effecti sunt. Beatitudinis igitur illorum
causa est adhaerere Deo; quocirca istorum miseriae causa ex contrario est intellegenda, quod est non
adhaerere Deo”, thum. Kubicki, s. 442-443.

128 Por. tenze, De doctrina christiana 123, 22-23, ed. J. Martin, CCL 32, Turnholti 1962, 18-19,
thum. J. Sulowski: Sw. Augustyn, O nauce chrzescijanskiej, Warszawa 1989, 29; tenze, De civitate
Dei X115, CCL 48, 359, thum. Kubicki, s. 447; tenze, Contra Secundinum 17-18, NBA 13/2 ,582-
586, PSP 56, 179-180.

129 Por. tenze, De Trinitate VIII 3, 5, NBA 4, 334-336, POK 25, 262-263; tenze, De civitate Dei
XII 6, CCL 48, 359, ttum. Kubicki, s. 447; tenze, Enchiridion ad Laurentium 9, 28, CCL 46, 64-65,
ttum. Budzik, s. 99.
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pozadaniu przewrotnej wyniostosci, na zbytnim upodobaniu w sobie'*’, czyli
na przewrotnej mitosci (perversa amor)®!, ktora prowadzi do Slepoty serca'*?,
deprawuje wolg i jest przez to poczatkiem wszelkiego grzechu'*,

Czynnikiem r6znicujacym byty anielskie jest zatem dobra i zta wola, czyli
dwa rodzaje mitosci. One sg rowniez elementem konstytuujacym te rozbiezne
wzgledem siebie spotecznosci, ktore biskup Hippony nazywa, postugujac si¢
jezykiem biblijnym, Jerozolimg i Babilonem'**. Przeciwstawienie tych miast
wynika ze skierowania ich obywateli ku zupetnie odmiennym — cho¢ przeciez
nie rownowaznym sobie — celom. Sw. Augustyn istot¢ tego skierowania wy-
jasnia nastepujaco:

,,Owe dwa miasta powstaja skutkiem dwojakiej mitosci. Mito$¢ Boga tworzy
Jerozolime, Babilon za$ mito$¢ swiatowa™'*s,

Jerozolima jest wigc spotecznos$cia swigtych, szukajacych chwaty Boga i zl3-
czonych z Nim jako swym najwyzszym Dobrem, za$ Babilon to duchowa
rzeczywistos¢ skupiajaca w sobie wszystkich, dla ktorych dobrem jest mitos§¢
samego siebie i wlasna chwata'*. Dlatego krolem Jerozolimy jest sam Bog'?’,
natomiast wiadcg Babilonu pozostaje diabet'*®. Ten poczatkowy podziat skut-
kuje wigc powstaniem dwoch panstw, ktorych dzieje znajduja swoj wyraz
w historii zbawienia, bedacej réwniez czescig losow ludzkosci.

W pierwszym cztowieku — jak zauwaza $w. Augustyn — istniaty oba te pan-
stwa'*. Dopiero z niego bowiem powstat rodzaj ludzki, podzielony pod wzgle-
dem duchowym na dwie spotecznosci: panstwo Boze oraz panstwo ziemskie.
Pochod civitas Dei poprzez dzieje zapoczatkowuje wiec biblijny Abel, nato-
miast miasto krolestwa ziemskiego zaktada jego starszy brat — Kain'%’. Zasada

130 Por. tenze, De civitate Dei XIV 13, CCL 48, 434, ttum. Kubicki, s. 528.

B1 Por. tamze XII 8, CCL 48, 362-363, thum. Kubicki, s. 451.

132 Por. tenze, Contra Faustum Manichaeum 16, 14, NBA 14/1, 288, PSP 55, 156.

133 Por. tenze, De peccatorum meritis 11 17, 27, NBA 17/1, 158; tenze, De civitate Dei XI1 9,
CCL 48, 363-364, thum. Kubicki, s. 451-452; tenze, De Trinitate X119, 14 - 10, 15, NBA 4, 482-484,
POK 25, 338-339.

134 Por. tenze, De civitate Dei XV 1, CCL 48, 453-455, ttum. Kubicki, s. 549; tenze, Enarratio-
nes in Ps. 64,2, CCL 39, 823, PSP 39, 104; tenze, De catechizandis rudibus 21, 37, CCL 46,161,
ttum. Budzik, s. 43.

135 Tenze, Enarrationes in Ps. 64, 2, CCL 39, 824: ,,Duas istas civitates faciunt duo amores:
Ierusalem facit amor Dei; Babyloniam facit amor saeculi”, PSP 39, 105. Por. tenze, De civitate Dei
X128, CCL 48, 347-349, ttum. Kubicki, s. 433-434; XIV 7, CCL 48, 421-423, thum. Kubicki, s. 516.

136 Por. tenze, De civitate Dei XIV 28, CCL 48, 451-452, thum. Kubicki, s. 546-547; tenze, De
doctrina christiana 133, 36, CCL 32, 26-27, ttum. Sulowski, s. 41.

37 Por. Tenze, Enarrationes in Ps. 61,7, CCL 39, 778, PSP 39, 55.

138 Por. tamze 61, 6, CCL 39, 777, PSP 39, 54. Zob. E. Lamirande, Babylon(ia), w: Augustinus-
-Lexikon, hrsg. C. Mayer et al., 1/4, Basel — Stuttgart 1990, 566-569.

13 Por. Augustinus, De civitate Dei X1I 28, CCL 48, 384-385, thum. Kubicki, s. 474.

140 Por. tamze XV 1, CCL 48, 453-454, thum. Kubicki, s. 549; XV 5, CCL 48, 475, ttum. Kubic-
ki, s. 553; tenze, Enarrationes in Ps. 142, 3, CCL 40, 2061, PSP 42, 251. Zob. Y. Congar, Ecclesia
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funkcjonowania tych rzeczywisto$ci we wspolnocie ludzkiej jest jednak taka
sama jak w przypadku bytéw anielskich, gdyz granicg podzialu jest mitos¢.
Mieszkancy Jeruzalem, trwajac catkowicie w Bogu, kieruja si¢ jedynym pra-
wem, jakie obowigzuje w tym miescie, a mianowicie prawem mitosci'*!. Moz-
na nawet stwierdzi¢, ze Hipponczyk uwaza ja za konieczny warunek wejscia
w mury niebieskiego miasta, gdyz dzigki niej wielu umiera dla $wiata, by zy¢
wylacznie dla Boga'*?. Natomiast druga spotecznos¢ Hipponczyk charaktery-
zuje w nastgpujacych stowach:

»Wszyscy rozumujacy po ziemsku, wszyscy, ktorzy ziemska szczesliwosc
wyzej cenig niz Boga, wszyscy szukajacy swego, a nie tego, co Jezusa
Chrystusa, przynaleza do jednego miasta, ktére mistycznie nazywa si¢
Babilonem, a ktorego krolem jest diabel”'*.

Ze wzgledu na te mitos¢, czyli wybrane dobro, $w. Augustyn zalicza do
obywateli panstwa Bozego wszystkich sprawiedliwych. Dlatego tez stwierdza:

,Ot0Z wszyscy, ktorzy stanowig dom Boga, nie tylko ci, ktérzy obecnie zyja,
lecz 1 ci, ktorzy przed nami byli i juz $pig oraz ci, ktérzy po nas przyjda,
ktorzy jeszcze maja si¢ narodzi¢ porzadkiem rzeczy ludzkich, az do skon-
czenia $wiata, zgromadzeni w jedno wierzacy niezliczeni, przez Pana jednak
policzeni [...]. Otdz ta cata liczba wiernych §wietych, powstata z ludzi prze-
mienionych do tego stopnia, ze zréwnali si¢ z aniotami Bozymi, w potgczeniu
z aniotami [...], ci wszyscy razem stanowig jeden dom Boga i jedno miasto.
To wiasnie jest Jerozolima™'*4,

ab Abel, w: Abhandlungen iiber Theologie und Kirche. Festschrift fiir Karl Adam, hrsg. M. Reding,
Diisseldorf 1952, s. 79-108; van Bavel, Chiesa, s. 493-494; L.F. Pizzolato, I/ libro XV del ,, De Ci-
vitate Dei”, w: Lettura del ,,De Civitate Dei” Libri XI-XVI. Lectio Augustini XXI-XXII. Settimana
Agostiniana Pavese (2005-2006), SEA 115, Roma 2009, 143-152.

141 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 98,4, CCL 39, 1381, PSP 40, 307-308; 149, 5, CCL 40,
2182, PSP 42, 338. Zob. H. Arendt, Love and Saint Augustin, Chicago 1996, 111.

142 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 47, 13, CCL 38, 548, PSP 38, 217.

143 Tamze 61, 6, CCL 39, 777: ,,Omnes qui terrena sapiunt, omnes qui felicitatem terrenam Deo
praeferunt, omnes qui sua quaerunt, non quae lesu Christi, ad unam illam civitatem pertinent, quae
dicitur Babylonia mystice, et habet regem diabolum”, PSP 39, 54. Por. tenze, De catechizandis ru-
dibus 19, 31, CCL 46, 155-156, thum. Budzik, s. 38.

44 Tenze, Enarrationes in Ps. 126, 3, CCL 40, 1858: ,,Omnes autem fideles, quae est domus
Dei, non solum qui modo sunt, sed et qui ante nos fuerunt et iam dormierunt, et qui post nos futuri
sunt, adhuc qui nasci habent in rebus humanis usque in finem saeculi, congregati in unum fideles
innumerabiles, sed Domino numerati [...]. Omnis ergo numerus fidelium sanctorum, ex hominibus
commutandorum ut fiant aequales Angelis Dei, adiuncti etiam ipsi Angelis [...], omnes simul unam
domum Dei faciunt, et unam civitatem. Ipsa est lerusalem”, PSP 42, 27-28. Por. tenze, De catechi-
zandis rudibus 19, 33, CCL 46, 157-158, ttum. Budzik, s. 39.
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Naleza wigc do niej juz $wigci Starego Testamentu tacy jak: Set'*®, He-
noch'¥, Noe'"’, Sem!'*®, Abraham, Izaak'*’, Jakub'*°, Mojzesz i Jozue''!, Samu-
el i Dawid'*? oraz prorocy'3, Daniel, mtodziency ocaleni przez Boga z pieca
ognistego, czy tez bohaterscy Machabeusze'*. Nie sg oni uczestnikami sakra-
mentu chrztu, lecz naleza do rzeczywistosci okreslanej przez §w. Augustyna
mianem duchowego, tzn. prawdziwego Izraela'*>. W zwigzku z tym naucza on:

,,S3 wiec Zydzi obrzezani cielesnie i sa Zydzi obrzezani w sercu. Wielu naszych
swigtych ojcow posiadato zaréwno obrzezanie ciala jako znami¢ wiary, jak ob-
rzezanie serca ze wzgledu na sama wiar¢. Od nich odszczepili si¢ ci, ktorzy
obecnie chlubig si¢ imieniem, a zgubili uczynki. Otéz od tych ojcow sprzenie-
wierzyli si¢ Zydzi, pozostali Zydami w ciele, a w sercu stali si¢ poganami'*.

Nalezy wiec uzna¢, ze dopiero duchowi Izraelici sg rzeczywistym potom-
stwem Abrahama i dziedzicami powierzonych mu obietnic oraz uczestniczg
w udzielonej mu tasce wiary'>’. Dlatego tez naleza oni juz do ekonomii Nowe-
go Testamentu, a zatem i do Chrystusa'*®.

145 Por. tenze, De civitate Dei XV 17, CCL 48, 479, ttum. Kubicki, s. 574.

146 Por. tamze XV 18-19, CCL 48, 480-482, thum. Kubicki, s. 575-577.

47 Por. tamze XV 26, CCL 48, 493, ttum. Kubicki, s. 588.

148 Por. tamze XVI 9-10, CCL 48, 510-511, ttum. Kubicki, s. 605-606.

149 Por. tamze XVI 32, CCL 48, 536-538, thum. Kubicki, s. 631. Sw. Augustyn (De spiritu et
littera 31, 54, NBA 17/1, 338, PSP 19/3, 125-126) przywolujac posta¢ Abrahama, podkresla fakt,
Ze jego wiara, ktora zostata mu poczytana za usprawiedliwienie, jest darem taski Bozej. Zasada ta
odnosi si¢ rowniez do Izaaka, ktory jest synem obietnicy oraz do wszystkich cztonkow civitas Dei,
gdyz udzial w spotecznosci zbawionych zawsze wymaga taski Bozej. Por. tenze, De civitate Dei
XVI 2-3, CCL 48, 454-456, thum. Kubicki, s. 550-551.

150 Por. tamze XVI 37, CCL 48, 541-542, thum. Kubicki, s. 635-636.

151 Por. tamze XVI 43, CCL 48, 548-550, thum. Kubicki, s. 642-644.

152 Por. tamze XVII 4, CCL 48, 554-555, thum. Kubicki, s. 649.

153 Por. tamze XVIII 28-36, CCL 48, 618-632, ttum. Kubicki, s. 717-729.

154 Por. tenze, Contra Faustum Manichaeum 19, 14, NBA 14/1, 364-366, PSP 55, 197.

133 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 81,1 CCL 39, 1136, PSP 40, 44-45. Zob. P. Fredriksen, Augu-
stine and Israel: ,Interpretatio ad Litteram”. Jews and Judaism in Augustine's Theology of History,
StPatr 38 (2001) 133.

156 Augustinus, Enarrationes in Ps. 75, 1, CCL 39, 1035-1036: ,,Sunt ergo Tudaei in circum-
cisione carnis, et sunt Iudaei in circumcisione cordis. Patres nostri multi sancti, et circumcisionem
carnis habebant propter signaculum fidei, et circumcisionem cordis propter ipsam fidem. Ab his
patribus degenerantes isti qui modo in nomine gloriantur et facta perdiderunt; ab his ergo patribus
degenerantes, remanserunt in carne Tudaei, in corde Pagani”, PSP 39, 339.

137 Por. tenze, De civitate Dei XVII 7, CCL 48, 567-570, ttum. Kubicki, s. 662-663; tenze,
Enarrationes in Ps. 134, 7, CCL 40, 1943, PSP 42, 121; tenze, Sermo 4, 11, PL 38, 39; tenze,
In Joannis Evangelium tract. 42, 5, CCL 36, 366, PSP 15, 505-506. Zob. B. Blumenkranz, Die
Judenpredigt Augustins. Ein Beitrag zur Geschichte der jiidisch-christlichen Beziehungen in den
ersten Jahrhunderten, Basel 1946 (Reprint: Paris 1973), 172; C. Mazzucco, /I libro XVI del ,,De
Civitate Dei”, w: Lettura del ,, De Civitate Dei” Libri XI-XVI, s. 162-170.

158 Por. Augustinus, De civitate Dei XVII 7, CCL 48, 567-570, thum. Kubicki, s. 662-663.
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Duchowe rozumienie przynaleznosci do Chrystusa, ktére nie pokrywa si¢
w pelni z granicami widzialnej wspdlnoty chrzescijan, oznacza, ze mogg ist-
nieé¢ ludzie sprawiedliwi nawet wsrod narodow poganskich. Sw. Augustyn,
dostrzegajac takq mozliwos¢, zalicza do nich przede wszystkim biblijnego
Hioba, ktory nie bedac ani Zydem ani nawet prozelita, jest postacu’:} wychwa-
lang przez Pismo Swigte z powodu swej sprawiedliwosci i poboznosci'®’.
Hipponczyk zauwaza przy tym, ze juz jeden przyklad tego rodzaju czlowieka
moze $wiadczy¢ o istnieniu wielu innych sprawiedliwych, ktorzy nie sg objeci
zewnetrznymi formami przynalezno$ci do wspolnoty zbawionych!®.

Prymat duchowego wymiaru Kosciota ponad widzialng spotecznoscig za-
rysowany w idei panstwa Bozego posiada jeszcze jedng konsekwencje, nie-
zwykle wazng dla omawianego zagadnienia. Uchwyci¢ ja moze spojrzenie
na srodowisko przeciwstawne wobec civitas Dei. Skoro bowiem duchowa
Jerozolime konstytuuje mitos¢ do Boga posunieta az do zapomnienia o sobie,
za$ Babilon jest tworzony przez tych, ktérych mitos¢ siebie prowadzi az do
pogardy Boga'®!, a granice pomi¢dzy nimi pokrywajg si¢ z granicami wyzna-
czajacymi pole zbawienia i potepienia'®, to mozna z cala pewnoscia uznac,
ze gldéwnym powodem Bozego gniewu i wiecznej kary jest wlasnie pycha.
Zaslepieni nig obywatele Babilonu, zamykajac si¢ na Boga, nie poprawiaja
swego poste;powania163 a to Zamkniqcie na nawrdcenie sprawia, ze postepu;ja
w swojej ztosci (malitia)'** 1 sami skazujg si¢ na wyrok potepiajacy'®.

Jezeli jednak zamknigta na Boga milo$¢ wlasna sprowadza na czlowieka
wieczng kare, to nieuleganie pokusie pychy poprzez zapominanie o sobie dla
dobra bliznich moze otwiera¢ mozliwo$¢ zbawienia takze przed ludzmi po-
zbawionymi taski wiary, chrztu §wigtego i przynaleznosci do Kosciota, gdyz
ich mito$¢ jest bardzo bliska mitosci charakteryzujacej mieszkancow ducho-
wej Jerozolimy. Dlatego $w. Augustyn zauwaza, ze rowniez ci z mieszkancow
Babilonu, ktorzy nie poznali Chrystusa moga by¢ przez Boga zaliczeni do
grona obywateli Jerozolimy. Pisze bowiem:

,,1 to panstwo, ktore nosi nazwe Babilonu, posiada swoich wielbicieli zabie-
gajacych o utrzymanie pokoju doczesnego i poza tym nie spodziewajacych
si¢ niczego. Oni to calg swoja rado$¢ w tym poktadaja i do tego si¢ ogranicza-
ja, a widzimy, ze dla rzeczpospolitej ziemskiej oni bardzo wiele trudéw pono-
sza. A takze wszyscy, ktorzy w nim dochowuja wiernosci, nie zostang z woli

139 Por. tenze, De peccatorum meritis 11 10, 12-14, NBA 17/1, 136-140.

10 Por. tenze, De civitate Dei XVIII 47, CCL 48, 645-646, ttum. Kubicki, s. 744. Zob. J. Patuc-
ki, Trynitarny wymiar Kosciota. Studium patrystyczne, Lublin 2007, 77.

161 Por. Augustinus, De civitate Dei XIV 28, CCL 48, 451, thum. Kubicki, s. 546.

162 Por. tenze, De Trinitate XV 18,32, NBA 4, 680, POK 25, 439.

13 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 100, 13, CCL 39, 1417, PSP 40, 345.

1% Por. tamze 82, 13, CCL 39, 1145, PSP 40, 55; 117, 7, CCL 40, 1660, PSP 41, 209-210.

165 Por. tamze 82, 13, CCL 39, 1145, PSP 40, 55; 93, 28, CCL 39, 1329, PSP 40, 252; 100, 13,
CCL 39, 1417, PSP 40, 345.
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Bozej zgubieni w Babilonie, gdyz przez Boga zostali przeznaczeni na oby-
wateli Jerozolimy. Stanie si¢ to jednak pod warunkiem, jezeli nie beda gonili
za przemijajacym wyniesieniem i wstretng chetpliwoscia, a nade wszystko
pycha, natomiast okaza prawdziwa wiar¢ w miar¢ mozliwos$ci tak dhugo, jak
beda mogli, wzgledem tych, ktorym beda mogli jg okazywaé w zaleznosci od
tego jak przedstawiajg im si¢ rzeczy ziemskie i rozumieja zatozenia panstwa.
Bog rozumie ich niewole i pokazatl im inne panstwo, do ktoérego rzeczywiscie
powinni wzdycha¢, ktéremu powinni poswieca¢ wszelkie wysitki i do kto-
rego powinni naktania¢ wtasnych obywateli i wspottowarzyszy drogi, zeby
razem je zdobyli”!%6,

Chociaz ta mozliwo$¢ zbawienia pogan jest oblozona przez biskupa Hip-
pony wieloma warunkami, to jednak przeciez istnieje. Przed tymi zatem, kto-
rzy nie naleza do instytucjonalnego Kosciota, lecz podejmuja wysitki w shuz-
bie dla dobra wspolnego, zapominajac przy tym o wlasnych korzys$ciach i nie
kalajac sie¢ zadnym wystepkiem, bramy niebieskiego Jeruzalem stoja otwarte,
gdyz stuzba dla rzeczpospolitej ziemskiej jest dla nich lekarstwem na pyche,
a ich trudy domagajg si¢ nagrody od Boga'®’.

kk sk

Podsumowujac powyzsze analizy, nalezy zauwazyc¢, ze teza o braku moz-
liwosci zbawienia poza Kosciotem moze by¢ potwierdzona lub zaprzeczona
w zalezno$ci od plaszczyzny rozumienia rzeczywistosci Kosciota. Jesli bo-
wiem rozumie si¢ go jako wspdlnote chrzescijan zjednoczonych ze soba wiara
w Chrystusa 1 §wigtymi sakramentami, to wydaje si¢, ze $w. Augustyn widzi
mozliwo$¢ zbawienia ludzi znajdujacych si¢ poza nig. W mysli i nauczaniu
biskupa Hippony mozna bowiem znalez¢ opisy takich wlasnie sytuacji, czego
dowodem sg jego wypowiedzi o ludziach poswiecajacych si¢ pracy dla swej
ziemskiej Ochyzny, czy tez Wskazywanle tych, ktorzy dzigki tasce Bozej sa
sprawiedliwi i uzyskuja} zbawienie mimo, ze nie nalezg do widzialnego Ko-
Sciota lub tez nie otrzymali uswigcenia mocg sakramentow. Jezeli jednak rozu-
mie si¢ Kosciot jako wspolnote duchowa, w ktorej istotng role odgrywa mitos¢
do Boga, to teza o niemozliwo$ci zbawienia poza nim daje si¢ w zupetnosci

1% Tamze 136, 2, CCL 40, 1964-1965: , Habet et haec civitas quae Babylonia dicitur, amatores
suos consulentes paci temporali, et nihil ultra sperantes, totumque gaudium suum ibi figentes, ibi
finientes, et videmus eos pro republica terrena plurimum laborare: sed et in ea quicumque fideliter
versantur, si non ibi appetant superbiam et perituram elationem odiosamque iactantiam; sed veram
fidem exhibeant, quam possunt, quamdiu possunt, quibus possunt, ad quantum vident terrena, et ad
quantum intellegunt speciem civitatis; non eos sinit Deus perire in Babylonia: praedestinavit enim eos
cives lerusalem. Intellegit captivitatem eorum Deus, et ostendit illis aliam civitatem, cui vere debeant
suspirare, pro qua debeant cuncta conari, ad quam capessendam debeant cives suos secum peregrinos,
quantum valuerint, adhortari”, PSP 42, 145. Zob. Bartnik, Augustynska historiologia, s. 793.

167 Por. Augustinus, De civitate Dei V 15, CCL 47, 149, thum. Kubicki, s. 204.
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utrzymac. To bowiem mito$¢ i kierunek zwrocenia serca, jaki ona wyznacza,
tworzy granice pomiedzy Jerozolimg a Babilonem, czyli pomigdzy wspolnota
zbawionych a tymi, ktorzy skazuja si¢ na potgpienie.

Nalezy jednak podkresli¢, ze duchowy charakter wigzi istniejagcych pomig-
dzy Chrystusem i Ko$ciotem nie relatywizuje koniecznosci chrztu §wietego
do zbawienia, ani tez nie czyni taski Bozej zbedng. Opisane wyzej sytuacje ob-
warowane sg bowiem wieloma warunkami, ktore sprawiaja, ze nalezy uznac,
1z zwyczajna droga udzielania taski Bozej jest wspolnota sakramentalna. Nie-
mniej jednak istnienie chocby tylko jednego sprawiedliwego poza widzialng
spotecznos$cig chrzescijan jest znakiem wielkiego Bozego mitosierdzia, ktore
nie zna zadnych granic 1 kazdego cztowieka zaprasza do Ko$ciota — duchowe;j
wspolnoty mito§nikéw Boga.

ABOUT THE POSSIBILITY OF SALVATION OUTSIDE THE CHURCH
— SELECTED ISSUES OF SAINT AUGUSTINE’S THEOLOGY

(Summary)

In Saint Augustine’s teaching, salvation is always an act of God’s grace given
to man through the agency of Christ. For this reason, the space of granting this
grace is the Church, understood as a component of the structure of totus Christus.
The Bishop of Hippo stresses, therefore, the need for belonging to the Church
and the importance of baptism in the sanctification and salvation of man, because
good deeds done without God’s grace have no value deserving salvation. The
Church is, above all, a spiritual community in which a factor decisive to man’s
communication with God, besides God’s grace, is primarily the love of God; and
what closes up the human heart to this grace is pride. Therefore, aside from the
visible community of Christians, there are also those just, who are among the
saved. They include also those, who cure the disease of pride with the love of
other people and service for the common good.

Key words: baptism, the common good, Church, grace, love, city of God,
pride, sanctity, faith, salvation.

Stowa kluczowe: chrzest, dobro wspdlne, Kosciol, taska Boza, mitosc,
panstwo Boze, pycha, Swigtos¢, wiara, zbawienie.






