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Mysliciele starozytni wypracowali trzy rodzaje paradygmatu opisujacego
problematyke makro i mikrokosmosu: metafizyke arystotelesowska (ontolo-
gi¢), nauke¢ o bycie jako bycie; metafizyke henologiczna, analizujaca rzeczy-
wistos¢ w kategoriach ,,jednosci” i1 ,,wielo$ci” propagowana przez eleatow,
Platona, Akademig i Plotyna, oraz metafizyke osoby, ktora jest synteza dwoch
paradygmatow: arystotelesowskiego i henologicznego. Giovanni Reale, znaw-
ca filozofii antycznej, analizujac tworczos¢ poetycka, filozoficzna i teologiczna
Karola Wojtyly ($w. Jana Pawla II) zauwaza, ze starozytni mysliciele chrze-
Scijanscy przyswoili sobie te dwa paradygmaty: ,,Ojcowie Kosciola starali si¢
wypracowac wersj¢ posrednia, zachowujac jednak wyzszos¢ Jednego nad By-
tem; scholastycy nadali niemal absolutny prymat metafizyce bytu. Jednakze
w obszarze mysli chrzeScijanskiej narodzit si¢ trzeci paradygmat — metafizy-
ka osoby”!. Badacze problematyki antropologicznej analizujac nauke o czto-
wieku podkre$lali r6zne aspekty istoty ludzkiej na plaszczyznie filozoficz-
nej 1 teologicznej. Antropologia filozoficzng interesowali si¢ migdzy innymi:
R. Ingarden?, E.L. Mascall’. M. Gogacz*, M.A. Krapiec®, J. Geveart®, B. Mon-
din’, H.A. Wolfson®, J. Tischner’, K. Wojtyta/Jan Pawetl 11'°, J. Galarowicz'',

" Ks. dr Aleksy Kowalski — wyktadowca patrologii w Wyzszym Seminarium Duchownym
Archidiecezji Czgstochowskiej; e-mail: aleksy.kowalski@gmail.com.

' G. Reale, Karol Wojtyla Pielgrzym absolutu, tham. M. Gajda, Warszawa 2008, 61.

2 Por. R. Ingarden, Ksiqzeczka o cztowieku, Krakow 20009.

3 Por. E.L. Mascall, Chrzescijanska koncepcja cztowieka i wszechswiata, thum. H. Bednarek —
S. Zalewski, Warszawa 1986, 9-94.

* Por. M. Gogacz, Wokot problemu osoby, Warszawa 1974.

S Por. M.A. Krapiec, Ja czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1986.

¢ Por. J. Geveart, Il problema dell 'uomo. Introduzione all antropologia filosofica, Torino 1992.

7 Por. B. Mondin, L uomo: chi é?, Milano 1993.

8 Por. H.A. Wolfson, La filosofia dei Padri della Chiesa, t. 1: Spirito, Trinita, Incarnazione, trad.
L.C. Ginelli, Brescia 1978.

° Por. J. Tischner, Spor o czlowieka, Krakow 2011.

19 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000; Reale, Karol
Wojtyta, s. 44-62.

1 Por. J. Galarowicz, By¢ ziarnem pszenicznym. Mata ksiqzeczka o czlowieku, Kety 2006.
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S. Kowalczyk'?, C. Stead”, G. Barth'* i M. Szymonik"®. Zagadnienia antro-
pologii teologicznej podejmuja naukowcy, dla ktérych punktem wyjscia jest
przede wszystkim Biblia i Tradycja. Do tej grupy mito$nikow teologii naleza
migdzy innymi: J.H. Newman'é, W. Granat'/, C.S. Bartnik'®, S. Butgakow'’,
M. Bierdiajew?’, P. Tillich?!, J. Daniélou?’, K. Rahner?, H. Urs von Balthasar®,
V. Grossi®, 1. Sanna?®, G. Colzani?’, J.L. Ruiz del la Pefia?®, B. Mondin®, P. Nel-
las®®, C.A. Hall’!, J. Ratzinger/Benedykt XVI*2, J. Patucki®*, K. Guzowski**,
A. Baron® oraz inni.

1. Problematyka czlowieka w filozofii starozytnej. W mysli hellen-
skiej pojecie ,,0s0by” (10 TPOGMOTOV)* nie otrzymuje statusu warto$ci abso-
lutnej w relacji do innych bytoéw. Arystoteles podkresla znaczenie ludzkiego

12 Por. S. Kowalczyk, Nurty personalizmu. Od Augustyna do Wojtyly, Lublin 2010.

13 Por. C. Stead, Philosophy in Christian Antiquity, New York 1994.

14 Por. G. Barth, Hermeneutyka osoby, Lublin 2013.

15 Por. M. Szymonik, Filozoficzne podstawy kategorii godnosci czlowieka w ujeciu personali-
zmu szkoly lubelskiej, Lublin 2015.

16 Por. J.H. Newman, The Arians of the Fourth Century, Notre Dame 2001.

17 Por. W. Granat, Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985.

'8 Por. C.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 2000.

19 Por. S. Bulgakow, Swiatlo wiecznosci, ttum. J. Chmielewski, Kety 2010.

2 Por. M. Bierdiajew, O przeznaczeniu czlowieka. Zarys etyki paradoksalnej, tham. H. Paprocki,
Kety 2006.

21 Por. P. Tillich, Pytanie o nieuwarunkowane, ttum. J. Zychowicz, Krakow1994.

22 Por. J. Daniélou, Messaggio evangelico e cultura ellenistica, ttum. C. Prandi, Bologna 1975,
453-497.

3 Por. K. Rahner, Stuchacz Stowa, tham. R. Samek, Kety 2008.

2 Por. H. Urs von Balthasar, Teodramatyka. Osoby dramatu. Czlowiek w Bogu, t. 2/1, thum.
W. Szymona, Krakow 2006.

3 Por. V. Grossi, Lineamenti di antropologia patristica, Citta di Castello 1983, 5-78.

% Por. I. Sanna, Immagine di Dio e liberta umana. Per un’antropologia a misura d’uomo,
Roma 1990.

27 Por. G. Colzani, Antropologia cristiana. Il dono e la responsabilita, Casale Monferrato 1991.

2 Por. J.L. Ruiz de la Pefia, Immagine di Dio. Antropologia teologica fondamentale, trad.
R. Del Guerra, Citta di Castello 1992.

¥ Por. B. Mondin, L’uomo secondo il disegno di Dio. Trattato di antropologia teologica,
Bologna 1992.

30 Por. P. Nellas, Voi siete Dei. Antropologia dei Padri della chiesa, tham. A. Fyrigos, Roma 1993.

31 Por. C.A. Hall, Learning Theology with the Church Fathers, Downers Grave 1989.

32 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrze$cijanistwo, tham. Z. Wtodkowa, Krakow 1994,
Benedykt XVI, Katechezy o Ojcach Kosciota, Krakéw 2008.

33 Por. J. Patucki, Pojecie ,, 0s0by” w Kosciele pierwszych wiekéw, ,,Personalizm” 6 (2004) 79-92.

3% Por. K. Guzowski, Co to jest personalizm?, w: Wspolczesny fenomen osoby, red. K. Guzowski
— G. Barth, Lublin 2011, 13-26.

35 Por. A. Baron, Swietos¢ a ideaty cztowieka, Krakow 2013.

36 Por. Lampe, Oxford 1989, 1186-1189.
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rozumu (0 vovg)¥, ktory wedtug Stagiryty stanowi najdoskonalszy element
w czlowieku. Zycie zgodne z rozumem to przejaw boskiej egzystencji, ponie-
waz Bog jest Rozumem Najwyzszym. Cztowiek w hierarchii kosmosu zajmu-
je nizsza pozycje niz inne byty. Arystoteles tak pisze w Etyce nikomachejskiej:

~Argument za$, ze cztowiek stoi sposrod wszystkich stworzen zyjacych naj-
wyzej, jest bez znaczenia. Istnieja, bowiem twory, ktérych natura jest duzo
bardziej boska niz natura cztowieka, jak np. najbardziej widoczne spomigdzy
nich, te [ciata niebieskie], z ktorych sktada si¢ wszech$wiat™s,

Metafizyka kosmocentryczna Stagiryty podkresla hierarchiczno$¢ ontologiczna,
w ktorej natura ciat niebieskich tworzacych strukturg wszechswiata charaktery-
zuje si¢ wigksza boskoscia niz natura ludzka. Element boski cztowieka nie jest
tak wyrazny jak w innych komponentach, z ktorych jest zbudowane uniwersum.

Metafizyka henologiczna Plotyna prezentuje proces emanacji trzech hi-
postaz. ,,JJedno” bedace pierwsza hipostaza emanuje druga — ,,Umyst-Mysl1”,
ta za$ generuje trzecia hipostazg — ,,Dusze Swiata”. Autor Ennead nawiazujac
do platonskiej nauki o duszy ustanowit dwa rodzaje | Meydin Woxn (Anima
mundi) — wyzsza i nizsza. Pierwsza (wyzsza) znajduje sig blizej ,,Umyshi”, nie
majac bezposredniego kontaktu ze S$wiatem materialnym; druga — nizsza, be-
dac dusza $wiata cielesnego, jest nazwana ,,natura” (po1g)*. Idee przebywa-
jaw ,,Umysle”, a ich odbicia — Adyor omeppotikol— zamieszkuja w ,,Duszy
swiata”. Plotyn nawiazujac do doktryny stoickiej o logosie umiescit w wyz-
szej 1 nizszej ,,Duszy” odpowiednio: TpdTol Adyor oraz Adyot.

Czlowiek w antropologii plotynskiej istnieje najpierw w postaci ducho-
wej, w $wiecie idei, aby p6zniej na ziemi otrzymac ludzkie ciato. Zréwnania
cztowieka z dusza po raz pierwszy dokonat juz Sokrates. Platon rozwinat rozu-
mienie ontologiczne tego stwierdzenia, Plotyn za$§ konsekwentnie zastosowat
ow paradygmat do nauki o cztowieku. Tworca neoplatonizmu stwierdza, ze
w istocie ludzkiej egzystuja jak gdyby ,.trzej ludzie”, a nie tylko czlowiek we-
wnetrzny i cztowiek zewngtrzny. Reale konstatuje, iz ten potrojny podziat ,,jest
wyrazny takze przy zastosowaniu terminu, «dusza», w tym sensie, ze «trzech
ludzi» mozna uwazaé za trzy dusze, albo raczej za «trzy wiladze» duszy.
«Pierwszym cztowiekiemy jest po prostu dusza rozpatrywana w jej stycznosci
z Umyslem (stycznosci tej strukturalnie dusza nigdy nie traci); «drugim czlo-
wiekiem» jest dusza, jako my$l dyskursywna, ktora zajmuje miejsce posrednie
migdzy tym, co inteligibilne a tym, co zmyslowe; «trzecim czlowiekiem» za$
jest dusza, ktora ozywia ciato ziemskie™. Metafizyka henologiczna Ploty-

37 Por. tamze, s. 923-927.

3% Aristoteles, Ethica nicomachea VI 1141b, ed. O. Apelt, Leipzig 1912, ttum. D. Gromska:
Arystoteles, Etyka Nikomachejska, Warszawa 1982, 61.

3 Por. F. Copleston, Historia filozofii. t. 1: Grecja i Rzym, ttum. H. Bednarek, Warszawa 1998, 421.

40 G. Reale, Mysl starozytna, thum. E.I. Zielinski, Lublin 20102, 566.
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na demonstruje hierarchiczna ontologi¢ emanacji, w ktorej cztowiek-dusza
egzystuje jako rzeczywisto$§¢ powolana do istnienia in via emanationis, na
ktorej ,,Jeden”, ,,Umyst” i ,,Dusza $§wiata” przewyzszaja istot¢ ludzka swoja
boskoscia i doskonaloscia. A zatem czltowiek, w kosmocentrycznej doktry-
nie perypatetykéw oraz w panteistycznej nauce neoplatonikdw, posiada tylko
warto$¢ relatywna. Stanowi on punkt odniesienia i nie znajduje si¢ w centrum
owczesnego wszech§wiata.

2. Personalistyczna eikonantropologia Klemensa z Aleksandrii. Tytus
Flawiusz Klemens z Aleksandrii, jeden z wybitnych przedstawicieli chrze$ci-
janskiej szkoty aleksandryjskiej, Zyjacy na przelomie II 1 III wieku, podejmuje
w swoich traktatach wiele zagadnien filozoficzno-teologicznych. Apologeta
z Aleksandrii, jak podaje Euzebiusz z Cezarei w swojej Historii Koscielnej,
napisatl wiele dziel*!, a wérdd nich TTpotpentikog mpog ‘EAANvoag. To dzieto
jest znane jako: Upomnienie do Grekow (Euzebiusz z Cezarei), Adversus Gen-
tes ($w. Hieronim), Cohortatio ad Gentes (Tadeusz Sinko) czy tez Zacheta
Grekow (Jan Solowianiuk). Benedykt XVI wyjasniajac znaczenie stowa pro-
treptyk stwierdza:

»zgodnie ze znaczeniem tego stowa, stanowi «wezwanie» skierowane do
tych, ktorzy sa na poczatku i poszukuja drogi wiary. A jeszcze trafniej — «Pro-
treptyk» odpowiada Osobie: Synowi Bozemu, Jezusowi Chrystusowi, ktory
«wzyway ludzi by zdecydowanie weszli na droge prowadzaca do Prawdy”#.

Termin grecki mpotpentikog (W sposdb zachecajacy, przekonywujacy)® jest
nie tylko tytutem dzieta, lecz takze gatunkiem literackim*, naktaniajacym
czytelnika do uprawiania filozofii. W starozytnosci ta forma postugiwali sig
pisarze i filozofowie. Arystoteles w swojej Zachecie do studiowania filozofii,
majac wielki szacunek do ludzkiego rozumu, okresla go mianem 6g6g. A ludzi
zyjacych w harmonii z vodg poréwnuje do mieszkancéw wysp, na ktorych
kroluje szczescie®. Podobnie, szes¢ wiekoOw pdzniej, cesarz Marek Aureliusz
prawdopodobnie znajacy poglady tworcy szkoty perypatetyckiej, stwierdzi,
ze rozum jest bogiem w cztowieku*. Cyceron pisze swojego Hortensjusza,

4 Por. Eusebius Caesariensis, HE VI 13, 1-9; Hieronymus, De viris illustribus 38.

4 Benedictus XVI, Catechesis patristica, OsRom 147 (2007) nr 88, s. 4, thum. pol.: Benedykt
XVI, Katechezy o Ojcach Kosciota, s. 25-26.

4 Por. Lampe, s. 1190; Dizionario illustrato greco-italiano, ed. H.G. Liddell — R. Scott —
G. Cataudella, Firenze 1993, 1114.

4 Por. Stownik terminow literackich, red. J. Stawinski, Wroctaw 1988, 402: ,,Protreptyk — w pi-
$miennictwie starozytnym gatunek dydaktycznej literatury: mowa lub dialog zawierajace zachgty
do doskonalenia si¢ moralnego i rozwijania zdolnosci intelektualnych, zwlaszcza zas wskazowki
dotyczace studiowania filozofii”.

4 Por. K. Les$niak, Arystoteles, Warszawa 1989, 38-39.

46 Por. Marcus Aurelius, De seipso et ad seipsum 12, 26.
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w ktorym postugujac si¢ forma dialogu, zacheca do uprawiania filozofii*’.
Seneka Mtodszy, zwany Filozofem, proponuje umitowanie madrosci w cza-
sie przesladowania myslicieli wyznajacych poglady stoickie®®. W dialogu De
constantia sapientis zaprasza do filozofowania w duchu stoickim i propagujac
ideat stoickiego medrca wskazuje na szczegolne zalety cztowieka, ktory mi-
hujac madros¢ jest sasiadem i krewnym bogoéw®. Blisko$¢ bostwa oraz jego
interpersonalne relacje z osoba ludzka kreuja w niej podobienstwo do Boga,
do ktérego zmierza. Analogiczna opini¢ prezentuje Boecjusz z Dacji, filozof,
ktory przekonuje, w swoim traktacie De summo bono sive De vita philosophi,
powotujac si¢ na autorytet Stagiryty, o szczeg6dlnej boskiej roli umystu ludz-
kiego w zyciu cztowieka™.

Tak w literaturze greckiej mpotpentikdc, jak i w pismiennictwie tacinskim
cohortatio, ma dtuga tradycje. Pisarze chrzescijanscy rowniez postuguja si¢
tym rodzajem literackim. Mowa na Areopagu $w. Pawla Apostota, zamiesz-
czona w Dziejach Apostolskich (17, 22-31) jest mpotpentikog Adyog zachgca-
jaca Atenczykow do przyjecia wiary w Zmartwychwstatego Chrystusa®'.

Wisréd traktatow zachowanej trylogii Klemensa Aleksandryjskiego znajdu-
je si¢ Zacheta do Grekow, ktorej paradygmatem, jak pisze Werner Jaeger, jest
arystotelesowski ITpotpentikog eig @ihocopiav?. Mysliciel z Aleksandrii,
majac jako wzor wczesniejszych apologetéw chrzescijanskich (Justyn, Ate-
nagoras) krytykuje religi¢ poganska wraz z jej zabobonami, okrucienstwem

47 Por. K. Kumaniecki, Historia kultury starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 1987, 403.

4 Por. tamze, s. 509.

4 Por. Lucius Annaeus Seneca, De constantia sapientis 8, 2.

30 Por. Boethius, De summo bono sive De vita philosophi 298.

ST Por. C. Moreschini — E. Norelli, Storia della letteratura cristiana antica greca e latina, t. 1:
Da Paolo all’eta costantiniana, Brescia 1995, 97; W. Jaeger, Wczesne chrzescijanstwo i grecka pa-
ideia, thum. K. Bielawski, Bydgoszcz 2002, 30-31; G. Lebreton — G. Zeiller, Storia della Chiesa,t. 1:
La Chiesa primitive, Torino 1979, 227-229; J. Sotowianiuk, Wstep, w: Apologie, PSP 44, Warszawa
1988, 102: ,,Mowg $§w. Pawta na Areopagu Atenskim mozna by zaliczy¢ do «ldgos protreptikdsy,
bowiem zachowuje schemat tego gatunku. Najpierw Apostot stwierdza niewystarczalno$¢ mysli po-
ganskiej do poznania najwyzszej prawdy, ktora jest Bég, nastgpnie ukazuje pigkno nauki Chrystusa
i zachgca do jej przyjecia”.

52 Por. Jaeger, Wezesne chrzescijanstwo, s. 75: ,,Klemens jest pisarzem innego rodzaju. W swoim
Protreptyku postuguje si¢ forma literacka, ktora greccy filozofowie stosowali od czasow Sokratesa
i Arystotelesa w celu zachgcenia i naktonienia ludzi do przyjgcia ich sposobu zycia. W protreptycz-
nym logos filozofi¢ zalecano jako drogeg szczg$cia i sposdb na poznanie celu ludzkiego zycia, co
z kolei byto konieczne dla osiagnigcia prawdziwego dobra. Ta forma wypowiedzi czgsto zmieniata
si¢ zaleznie od typu filozofii, jaka przedstawiata, ale nie byta tak stereotypowa, jak to sobie czasa-
mi uczeni wyobrazali [...] a pochwata chrzescijanstwa autorstwa Klemensa odbiega zupelnie od
takich poganskich modeli. Jest w znacznej mierze polemiczna, skierowana przeciwko reckiej religii
i filozofii, ale mimo to w oczywisty sposob nasladuje filozoficzny typ gatunku literackiego”. Zob.
T. Sinko, Zarys literatury greckiej, t. 2, Warszawa 1959, 401-402; M. Simonetti, La letteratura
cristiana antica greca e latina, Milano 1988, 104-105; tenze, Cristianesimo antico e cultura greca,
Citta di Castello 1990, 50-51.
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oraz erotyzmem, praktykowanymi w obrzedowosci misteridw, aby nastgpnie,
czerpiac argumenty z filozofii i Biblii zachgca¢ do przyjecia nauki Logosu
— Chrystusa®. Zacheta do Grekéw Klemensa, w odroznieniu od jego Peda-
goga, adresowanego do chrzescijan, jest cohortatio skierowana do czytelnika
poganskiego®*. Protreptyk Aleksandryjczyka sktada si¢ ze wstepu — exordium
(rozdziat 1), zakofczenia — peroratio (rozdziat 12) oraz czgSci centralnej re-
futatio et argumentatio (rozdzialy 2-11); wstgp oraz zakonczenie zawieraja
odpowiednio elementy protologii i eschatologii. Sophie van der Meeren wy-
r6éznia w strukturze literackiej protreptyka filozoficznego dwa wzajemnie od-
dzialywujace na siebie elementy: refutatio — pars destruens oraz argumentatio
— pars construens>.

Protreptyk Klemensa z Aleksandrii zawiera w sobie nastgpujace zagad-
nienia: rozdzial pierwszy wprowadza chrzescijanstwo jako prawdziwa religig,
ktora zastapi greckie zabobony. Ta wymiana jest przedstawiona za pomoca
metafory muzycznej. Nowa Piesn Logosu zastapi stara. Ton uroczysty wraz
z figurami retorycznymi przygotowuje pozytywny nastroj adresata do racjo-
nalnych argumentéw, ktore beda uzyte w przysztosci. Rozdziat drugi rozpo-
czyna refutatio hellenskich bogéw, religii, proroctw 1 misteriow wySmiewa-
nych i potgpianych przez Klemensa. Rozdzial trzeci identyfikuje greckich
bogéw z demonami, podlegajacymi namigtnosciom. W rozdziale czwartym
krytyka poganstwa osiaga swoj szczyt z dtugotrwatym atakiem skierowanym
na kult posagéw i1 obrazow bostw poganskich. Rozdziat piaty opisuje poglady
greckich filozoféw 1 potgpia ubdstwianie przez nich elementow kosmosu. Ta
problematyka jest kontynuowana w nastgpnych partiach tekstu. Rozdzial szo-
sty rozpoczyna argumentatio, w ktorym religia chrzescijanska jest intuicyjnie
poprzedzona prawdami, propagowanymi przez greckich filozofow, a szcze-
gblnie w nauczaniu Platona. W rozdziale siodmym sa zawarte fragmenty po-
ezji greckiej, ktore przepowiadaja chrzescijanskiego Boga. Rozdziat 6smy,
po filozofach 1 poetach greckich, prezentuje biblijnych prorokow gloszacych
glebsze poznanie prawdy o Bogu. Rozdziat d21ew1qty ukazuje wypracowa-
ng teologi¢ Logosu 1 opisuje postugujac SIQ ré6znymi obrazami mito$¢ Boga
do ludzi. Szczegolnie rozwinigte jest pojecie Boga jako prawdziwego Ojca

53 Por. H. Chadwick, The Early Church, Baskerville 19933, s. 94; S.G. Hall, Doctrine and
Practice in the Early Church, Grand Rapids 1991, 96; Moreschini — Norelli, Storia della letteratura,
s. 362: ,,In effetti, il «Protrettico» di Clemente presenta molti punti in commune con gli apologisti,
e in modo tutto particolare con Atenagora, che ¢ stato proposto talora di riconoscere nel suo primo
maestro, quello della Grecia”.

3% Por. M. Simonetti, Letteratura cristiana antica. Dalle origini al terzo secolo, t. 1, Casale
Monferrato 1996, 454: ,,Alcune sue opera — il «Protrettico, il «Pedagogo» — sono destinate a un
publico piu vasto e risentono della tradizione protrettica della filosofia greca”.

53 Por. S. van der Meeren, Le Protréptique en philosophe essaie de definition d 'un genre, REG
115 (2002) 600-602; D. Dainese, Passibilita divina. La dottrina dell anima in Clemente alessandri-
no, Roma 2002, 28-29.
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ludzkosci. Rozdziat dziesiaty, w porownaniu z poprzednimi jest najdtuzszy,
argumentatio za$ osiaga w nim swoj szczyt. Apologeta z Aleksandrii wskazuje
na grecka tradycje bedaca przyczyna zniewolenia i demoralizacji. Proponu-
je on prawdziwa religig, ktora stoi w opozycji do 6wczesnych zabobonow.
Rozdzial jedenasty opisuje korzysci, jakimi Boski Logos obdarowuje ludzi.
Uzywajac r6znych metafor, a zwlaszcza metafory Swiatla zapowiada przejscie
do peroratio. Rozdziat dwunasty wienczy peroratio z mocna zacheta do na-
wrécenia na chrze$cijanstwo i uczestnictwa w misteriach Boskiego Logosu®®.

Klemens, na poczatku Protreptyku, krytykuje Orfeusza, Amfiona oraz
Ariona za doprowadzenie ludzi do upadku, poniewaz oni, poprzez swoja dzia-
falno$¢ artystyczna sprawili, ze istoty ludzkie staty si¢ zniewolonymi balwo-
chwalcami, oddajacymi czg$¢ materialnym posagom®’. Nastgpnie Aleksan-
dryjczyk przedstawia boskiego Artyste, opisujac Jego tworczos¢ w perspekty-
wie personalistycznej eikonantropologii:

»Zrodzone z Dawida a istniejace juz przed nim Boskie Stowo (0 100 60D
AbY0C), wzgardzito lirg i cytra, instrumentami martwymi (T Gyvyo Opyo.-
va). Pod tchnieniem Ducha Swigtego utozyto w harmonijny porzadek za-
rowno makrokosmos (k6cov) jak i mikrokosmos (Gpikpov KOopov), czto-
wieka (GvBpwmov), jego dusze (yoyxnv) i ciato (cdpo), grajac i Spiewajac
Bogu przy wtorze wieloglosowego instrumentu (tod ToAVPOVOV dpYAvov)
w ludzkiej postaci. «Ty jestes cytra, fletem i §wiatynia moja»: cytra (x10dpor),
ze wzgledu na harmonig (&ppoviay), fletem (odAOG), ze wzgledu na tchnie-
nie (Tvedpa), a $wiatynia (voog) przez stowo (Adyov), aby cytra mogta drgaé,
flet napetniat si¢ powietrzem a $wiatynia obejmowata Pana (kOpiov)™®,

Cale stworzenie, w opinii Apologety z Aleksandrii, jest dzielem Boskiego Lo-
gosu, ktory powotal do istnienia makrokosmos oraz cztowieka, nazywajac go
opkpog koopoc. Ten mikrokosmos posiadajacy duszg i cialo staje si¢ cytra
(x18&pa), harmonijnie brzmiacym instrumentem®. Symbolike¢ cytry, zna-
na w kulturze hellefiskiej, wykorzystuja juz Ojcowie Apostolscy. Sw. Ignacy
z Antiochii w Liscie do Efezjan poréwnuje relacje migdzy biskupem i kapta-
nami do zestrojenia strun z cytra®. Apologeta z Aten, Atenagoras, prezentuje

3¢ Por. Moreschini — Norelli, Storia della letteratura, s. 362-363.

7 Por. Clemens Alexandrinus, Protrepticus 13, 1, ed. C. Mondésert, SCh 2bis, Paris 20132, 55.

8 Tamze I 5, 3, SCh 2bis, 55, thum. J. Sotowianiuk: Klemens Aleksandryjski, Zacheta Grekéw,
PSP 44, 118. Por. Daniélou, Messaggio evangelico, s. 296; B. Mondin, Storia della teologia, t. 1,
Bologna 1996, 195.

% Por. Clemens Alexandrinus, Paedagogus 11 44, 4, ed. C. Mondésert, SCh 108, Paris 1991,
96. Zob. Kumaniecki, Historia kultury, s. 100: ,,Ulepszonym typem liry byta «kithara» (k10dpo),
instrument sporzadzony catkowicie z drzewa, wigkszy od liry, zaopatrzony w wigksze pudto i dlate-
go majacy silniejszy ton. Odmiana kithary byta forminga (oppry€)”; M. Lurker, Stownik obrazow
i symboli biblijnych, ttum. K. Romaniuk, Poznan 1989, 66.

8 Por. Ignatius Antiochenus, Epistula ad Ephesios 4, 1, ed. K. Lake, LCL 24, Cambridge —
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starotestamentalnych prorokow jako instrumenty Ducha Bozego, ktory gra na
nich jak flecista na flecie®'. Ciekawy opis cytry i harfy mozna znalez¢ takze w Ho-
miliach o Ksiedze Psalmow Orygenesa, przettumaczonych przez sw. Hieronima:

,Harfa jest to rodzaj instrumentu muzycznego, podobnego do cytry. Jest po-
dobny do cytry, ale nie jest cytra. R6znica migdzy harfa i cytra polega na
tym, ze w cytr¢ uderza si¢ od dotu, a w harfe od gory 1 w jezyku popularnym
nazywa si¢ ona poliftongiem. Tak wigc wyglada harfa”®.

Kontynuujac rozwazania o genezie osoby ludzkiej autor Protreptyku podkres-
la, Ze jej Stworca jest Boski Logos:

»Pan stworzyt cztowieka (&vOpwmov) jako pigkny instrument (koAov Op-
yavov), napetniajac go duchem (Eumvovv) na swoje podobienstwo (Kot
glkovo TNV €0toV). On, we wlasnej osobie (0010g), jest instrumentem Boga
(6pyavov €0t 10D Be0V), harmonijnym i $wigtym, nadziemska madro$cia
i boskim Logosem (00péviog Adyog)”s.

Istota rozumna, powotana do istnienia przez Logos, jest nie tylko mikroko-
smosem, podobnym przez akt stworczy do makrokosmosu, lecz takze uczy-
niona wedtug obrazu Boskiego Stowa (kat” eikdva Ty €0rtoV), staje sig pigk-
nym instrumentem (kaAOv 6pyovov). W tym pigknym instrumencie — osobie
zawiera si¢ paradygmat Bozego Instrumentu (Opyovov toD 6g0V) — osoby
Logosu®. Metafora instrumentu muzycznego wskazuje na sferg analogiczno-
-ikoniczna, w ktorej powstaje interpersonalna relacja migdzy niestworzonym
1 stworzonym instrumentem muzycznym, Logosem i Jego pigknym obrazem.
Jozef Tischner, krakowski filozof, zafascynowany metafora instrumentu mu-
zycznego, uzyta takze przez sw. Grzegorza z Nyssy, pisze: ,,Cztowiek jest jak
ptynaca przez czas — piesn. Kto gra owa piesn? Sam czlowiek jest tu instru-
mentem 1 artysta. Wedlug jakich wartosci cztowiek wygrywa wlasne zycie?
Nielatwo na to odpowiedzie¢. Czgsto wydaje sig, ze jest tyle wartosci i tyle

London 1985, 222, tlum. A. Swiderkoéwna, w: Pierwsi $wiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich,
BOK 10, Krakow 2010% 114: ,,Wasi bowiem kaptani, stusznie szanowani i godni Boga, tak sa
zestrojeni z biskupem jak struny z cytra”.

¢! Por. Athenagoras, Legatio pro Christianis 719, ed. W.R. Schoedel, Oxford Early Christian
Texts 38, Oxford 1972, 156, thum. S. Kalinkowski, w: Atenagoras z Aten, Prosha za chrzescijanami.
O zmartwychwstaniu umartych, Warszawa 1985, 36 1 38: ,,Réwniez wy, ktdrzy przewyzszanie in-
nych ludzi inteligencja i poboznoscia, wzgledem prawdziwego Bostwa mozecie stwierdzi¢, ze nie-
dorzecznoscia jest odrzuca¢ wiarg w Ducha Bozego, ktory usta prorokoéw poruszat niczym instru-
menty muzyczne [...] bo Duch postugiwat si¢ nimi jak flecista, ktory dmie w flet”.

62 Origenes — Hieronymus, Tractatus sive homiliae in psalmos 159, 3, ed. G. Morin, CCL 78,
Turnhout 1958, 395, thum. S. Kalinkowski: Orygenes — Hieronim, Homilie o Ksiedze Psalmow,
ZMT 32, Krakéw 2004, 340.

8 Clemens Alexandrinus, Protrepticus 15, 4, SCh 2bis, 58, PSP 44, 120 [ze zmianami w thuma-
czeniu — A.K.]. Por. Daniélou, Messaggio evangelico, s. 227.

% Por. Clemens Alexandrinus, Protrepticus 1 6, 2, SCh 2bis, 59.
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«ludzkich partytury, ilu ludzi na $wiecie”®. Kontynuujac swoje rozwazania
na temat interpersonalnych relacji Logosu i Jego obrazu Aleksandryjczyk
konstatuje:

,» 1o samo wigc Stowo (Adyog), ktérym jest Chrystus (Xp1o16g), od dawna
stato si¢ przyczyna (a{tTi0¢) naszego istnienia (Mpudg) (poniewaz byto u Boga)
i naszego dobra (€0) (poniewaz pojawilo si¢ wsérod ludzi). To samo Stowo,
bedace jednym i drugim (6 povog Guom), a wigc Bogiem (8e6g) i Czto-
wiekiem (&vOpwmocg), ukazato si¢ ludziom jako przyczyna wszystkich dobr
(aitiog aryotdv)”ee.

Klemens z Aleksandrii, podobnie jak $w. Justyn, identyfikuje Logos z Chry-
stusem, bedacym przyczyna (citiog) osoby ludzkiej zaistniatej w porzadku
ontologicznym oraz na plaszczyznie egzystencjalnej, majacej swoj wyraz
w ekonomii Boga. Aleksandryjczyk wyraznie stwierdza, ze Logos, inaczej niz
pisze Filon, jest jednoczesnie Istota boska i ludzka. Filozof chrzescijanski,
postugujac si¢ zwrotem 0 pévog Guew, wyraza prawde o dwdch naturach
(boskiej i1 ludzkiej) w Chrystusie. Aleksandryjczyk nie uzywa terminu ¢OG1¢
(natura), jednak definiuje podstawowa regula fidei chrzescijanstwa, zatwier-
dzona uroczyscie, po przeszto dwustu pigédziesigciu latach, przez Ojcéw So-
boru Chalcedonskiego®’.

Aleksandryjczyk w swojej personalistycznej eikonantropologii, prezentu-
jac nauke o stworzeniu cztowieka zauwaza, ze istoty ludzkie przed pojawie-
niem si¢ na $wiecie jako mikrokosmosy oraz pigkne instrumenty Logosu, juz
wczesniej zaistnialy w stworczych planach Boga:

»A przeciez my (npelc) bylismy przed stworzeniem $wiata (Tpd THg TOV
k6OHOV Kotofadfg), poniewaz zostaliSmy wezesniej zrodzeni w zamiarze
samego Boga (¢v a0t® mpdtepov yeyevvnuévol 1@ Bed). Jestesmy wige
rozumnymi stworzeniami (t& Aoyik TAdopato Muelg) Logosu Boga (tod
0e0 AOYOV), bo «na poczatku byt Logos». Skoro na poczatku byt Logos. On
byt 1 jest boskim poczatkiem wszystkich rzeczy (&pyn Oela 1OV TEAVTOV).

5 J. Tischner, Etyka wartosci i nadziei, w: tenze, Wobec wartosci, Poznan 1984, 57. Por.
A. Kowalski, Inspiracje patrystyczne w dzietach J. Tischnera, w: Jozef Tischner: prawda, wolnosc,
dialog, red. D. Jacyk — M. Manikowski, Wroctaw 2013, 29-30: ,,Cztowiek — artysta wydobywa
dzwigki, postugujac si¢ swoim psychofizycznym instrumentem. Moga by¢ one harmonia lub kako-
fonia w relacji do partytury aksjologicznej dobra lub zta. Wirtuoz ludzki, odczytujac swiat wartosci,
zawarty w ustnym lub pisemnym przekazie aksjologicznym, odtwarza lub tworzy, na miar¢ swoich
mozliwosci, wlasng piesn aksjologiczna wyspiewana dla drugiego cztowieka”.

% Clemens Alexandrinus, Protrepticus 17, 1, SCh 2bis, 60, PSP 44, 121.

67 Por. Concilium Chalcedonense, Definitio fidei 11, ZMT 33 [tekst grecko-polski, uktad i oprac.
A. Baron — H. Pietras], Krakow 2005 = DSP 1, 222-223; S.W. Need, Truly Divine and Truly Human.
The Story of Christ and the Seven Ecumenical Councils, London 2008, 101.
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Przybrat dawne, $wigte imig, zastugujace na najwyzsza czes¢, imi¢ Chrystusa,
ktorego nazwatem Nowa Piesnig (kaivov Gopd pot)”ss.

Klemens z Aleksandrii, podobnie jak Filon, prezentuje doktryne o podwoj-
nym stworzeniu czlowieka®. Aleksandryjczyk nie wymienia w prezentowa-
nym tekscie ludzkiego rodzaju i gatunku — mezczyzny i niewiasty, ale sto-
suje zaimek osobowy w liczbie mnogiej Npelg (my). Mozna powiedzie¢, ze
to greckie stowo nuelg zawiera w sobie tak zwanych ludzi niebianskich zro-
dzonych (yeyevvnuévour), a niestworzonych przez Boga. W filozofii greckiej
nie istnieje koncepcja creatio ex nihilo. Kreacjonizm, bedacy w opozycji do
pogladow dualistycznych i emanacyjnych, pojawia si¢ jako koncepcja filozo-
ficzna za sprawa religii chrzescijanskiej’. Apologeta z Aleksandrii nawiazuje
do pogladow Heraklita z Efezu, ktéry naucza, ze $wiat, podobnie i cztowiek,
rodzi si¢ w myslowej strukturze pozaczasowej’'. Antropogeneza noetyczna
w mysli Boga wyprzedza Jego kosmogenezg, realizujaca si¢ jako akt stworczy
objawiajacego si¢ Absolutu’. A zatem ludzie pojawiaja si¢ w Boskim Logosie
in via generationis przed stworzeniem kosmosu (np6 Thg 100 KOGHOVL KOTOL -
BaAnc). Nalezy podkresli¢, ze wedhug Klemensa z Aleksandrii, istoty ludzkie
sa stworzeniami rozumnymi (T AOylko TAGCHOTO), posiadajacymi swoj po-
czatek 1 jednoczesnie obdarzonymi rozumnoscia. Autor Protreptyku, cytujac
dostownie poczatek prologu Ewangelii wedlug §w. Jana (J 1, 1), stwierdza, ze
Logos jest apyn Oela catego stworzenia, ktore zawiera w sobie takze mikro-
kosmos. Orygenes, w Komentarzu do Ewangelii wedtug sw. Jana interesujaco
wyjasnia grecki termin &pyn w kontekscie Janowego prologu:

»Nadto «poczatek» definiujemy jako «wzor» w zakresie formy; tak wigc, jesli
Pierworodny wszelkiego stworzenia jest obrazem niewidzialnego Boga, to
Jego «poczatkiemy jest Ojciec. Tak samo 1 Chrystus jest «poczatkiemy istot
stworzonych na obraz Bozy. Je$li bowiem ludzie istnieja «wedlugy obrazu,
a obraz «wedle Ojcay, zatem wzorem dla Chrystusa jest Ojciec, ktory stanowi
poczatek, natomiast wzorem w odniesieniu do ludzi jest Chrystus, bo ludzie
zostali stworzeni nie wedle tego, czego obrazem jest Chrystus, ale wedtug

% Clemens Alexandrinus, Protrepticus 1 6, 4-5, SCh 2bis, 59-60, PSP 44, 121.

 Por. Daniélou, Messaggio evengelico, s. 227-228; J. Rizzerio, Creazione e antropologia di
Clemente di Alessandria, w: Dizionario di Spiritualita Biblico-Patristica, t. 11: Creazione — Uomo
— Donna, Citta di Castello 1995, 121-122; N. Osmanski, Logos i stworzenie. Filozoficzna interpre-
tacja traktatu ,, De opificio mundi” Filona z Aleksandrii, Lublin 2001, 107-129.

0 Por. W. Tatarkiewicz, Dzieje szeSciu pojec. Sztuka — piekno — forma — tworczos¢ — odtwor-
czoS¢ — przezycie estetyczne, Warszawa 1988, 300.

"' Por. tamze, s. 222.

2 Por. tamze, s. 91: ,,Czasownik «stwarza¢» odnosi si¢ do objawienia czegos, a nie do stwarza-
nia jakiej$ rzeczywistosci «z niczego»”.
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samego obrazu. Z przyktadem tym harmonizuje zdanie: «Na poczatku byto
Stowo» (J 1, 1),

Analiza filologiczna stowa &pyn przeprowadzona przez Orygenesa, moze do-
pomoéc w interpretacji nastepujacego tekstu Klemensa:

»Rzeczywiscie «Obrazem Bogay (eixmv 10D 8e0oD) jest Jego Logos (0 Adyog
o01oY) i rodzony Syn Umyshu (vi0g 100 vob yviciog) Boski Logos (6 6gtog
A6Y0g), Swiatlo stuzace za pierwowzor $wiatta (pmTog GpyETUmOV QAC),
a obrazem Logosu (gikadv 10D Adyov) jest prawdziwy cztowiek (6 &vBpwmnog
aAndwvég), umyst w cztowieku (6 vodg 0 €v &vOpdT®), o ktorym jest po-
wiedziane, ze zostal stworzony «na obraz i podobienstwo Boze» (Rdz 1, 26)
(kot’ eikovo T00 Beod kol ka® Opolwowv), ktory przez myslenie serca
(kotoe kopdiay epovicet) stat si¢ podobny do Logosu i rozumny (Aoyik6g).
Ziemskim odbiciem widzialnego i ziemskiego cztowieka sa posagi uczynione
na ludzkie podobienstwo (ta &ydApoto T dvdpeikela), wiasciwe odbicie
jest dalekie od prawdy (moéppm Thg dANOelag)” ™.

Aleksandryjczyk wyjasniajac koncepcjg obrazu-paradygmatu nawiazuje do dok-
tryny Filona z Aleksandrii, ktory pisze o Logosie jako ikonie Boga, za$ rozum
ludzki nazywa boskim darem”. Klemens, w swojej personalistycznej eikonan-
tropologii identyfikujac Chrystusa z Logosem proponuje nastepujacy schemat:

Bog (6€6c)

Logos (AL6yoc)
Obraz Boga (gikav 100 8e0V) — Syn Umystu (viog tod vod) — Pierwowzor
Swiatta (pwtog apyéTvmov) — Instrument Boga (&pyavov 10 8g0D)

Czlowiek (&vOpwmog)
Obraz Logosu (eikmv 100 Adyov) — prawdziwy cztowiek (6 GvBpwmog
aAndLvog) — umyst w cztowieku (6 vodg 6 €v avBpdmw) — pickny instrument
(koAOV Opyavov) napetniony duchem

Podobny opis Logosu oraz czlowieka stworzonego na Jego obraz Apo-
logeta Aleksandryjski zamieszcza w swoim pozniejszym traktacie zatytuto-
wanym Stromata: ,,Obrazem mianowicie Boga jest Stowo Boze i krolewskie,
Cztowiek pozbawiony afektu. Odbiciem za$ obrazu — ludzki rozum™’¢. Osoba

3 Origenes, In Joannem comm. 117, 104-105, ed. C. Blanc, SCh 120, Paris 1966, 115-117, thum.
S. Kalinkowski: Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Jana, ZMT 27, Krakow 2005, 47.

" Clemens Alexandrinus, Protrepticus X 98, 4, SCh 2bis, 166-167, PSP 44, 187. Por. Grossi,
Lineamenti di antropologia patristica, s. 48.

S Por. Osmanski, Logos i stworzenie, s. 107-129.

76 Clemens Alexandrinus, Stromata V 94, ed. O. Stihlin — L. Friihtel, GSC 52, Berlin 1960,
382, ttum. J. Niemirska-Pliszczynska: Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskow filozoficznych
dotyczqcych prawdziwej wiedzy, t. 2, Warszawa 1994, 74-75. Por. Daniélou, Messaggio evangelico,
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ludzka stworzona na obraz i podobienstwo Boga (ka1 eik6va 10D 60D kol
ko Opolmolv) staje si¢ ikona Logosu przez myslenie sercem. Proces ten
nalezy do porzadku noetycznego. Autor Protreptyku nie wyjasnia jednak, na
czym polega akt kot Kopdioty PoVHCEL.

Klemens wypowiada si¢ rowniez na temat posagdéw uczynionych na obraz
ludzki (T &ydipato T dvdpeikela), ktore nie odzwierciedlaja prawdzi-
wego podobienstwa do cztowieka. W starozytnosci posagi bogéow byly czgsto
utozsamiane z bostwem. Aleksandryjczyk, podobnie jak Celsus z Aleksan-
drii”’, powotujac si¢ na autorytet Heraklita z Efezu zauwaza:

,Jesli jednak nie cheesz stuchaé prorokini [Sybilli], to przynajmniej postuchaj,
jak twoj wiasny filozof Heraklit z Efezu zarzuca posagom (toig &ydApoct)
bozkow bezdusznosé: A oni modla si¢ do tych posagow (toig dydipoct
Tovtéoloty eVyovtan), jak gdyby ktos cheiat prowadzi¢ rozmowe z domami
(d6p01g Aeoynveborto)”’,

Apologeta chrzescijanski nie akceptuje religijnosci poganskiej ukazujac jej
bezdusznos¢. Kult posagéw, tak rozpowszechniony w politeizmie, wskazuje
na bezboznos¢, przejawiajch si¢ migdzy innymi w akcie modlitwy skiero-
wanej do rzeczy (posag poréwnany z domem) a nie do osoby bostwa. Alek-
sandrchzyk umiej¢tnie wykorzystuje w swojej personahstycznej eikonantro-
pologii nie tylko filozoficzno-religijna koncepcj¢ eikav, lecz takze ideg 16
ayoipo praktykowana w obrzgdowosci misteriow. Klemensowa dezaprobata
wobec kultu posagéw oraz krytyka ich tworcow stanowi punkt wyjscia do
sformutowania intrygujacej tezy o Bogu, bedacym Duchowym Posagiem:

,»Natomiast posagi (1o &ydipato) bozkéw sg bezczynne (&ypd), nieuzy-
teczne 1 bezduszne, sa przywiazane, przybite, przymocowane, odlewane
[z metalu], pitowane, polerowane, ociosywane i rzezbione. W rzeczywistosci
wykonawcy posagow (ol dyolplatonolol) «zniewazaja nieczula ziemiey,
zmieniajac jej wlasciwa naturg (p0oewc) i poprzez sztuke (VIO THG TEYXVNG)
sktaniaja do oddawania jej czci (mpoxvvelv). Moim zdaniem wynalazcy bo-
gow (Beomotol) nie czcza bogow (Beovg) lub demondw (daipovac), lecz zie-
mi¢ (ynv) i sztuke (té€xvnv), gdyz tym sa wiasnie posagi (T &yGApLoToL).
Prawde¢ mowiac posag jest martwym materialem (10 GyoApo OAn vepd),
uksztaltowanym reka artysty (texvitov xeplt pepopeopévn). My nato-
miast nie mamy posagu dostrzegalnego zmystami i uczynionego z widzial-
nego materiatu, lecz posag duchowy (vontov 10 éyaipo): duchowym i nie

s. 115; .M. Szymusiak, Klemens Aleksandryjski (ok. 150-211), w: Drogi zbawienia. Od Biblii do
Soboru, red. B. Przybylski, Poznan 1970, 308; Nellas, Voi siete dei, s. 37-55.

7 Por. Celsus, Contra Christianos 1, 5a, ed. S. Rizzo, Milano 1994, 62-64. Zob. M. Ozbg,
Kosciol starozytny wobec Swiqtyn oraz posqgow bostw, Krakow 2009, 52-53.

8 Clemens Alexandrinus, Protrepticus TV 50, 4, SCh 2bis, 112, PSP 44, 153-154.
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postrzegalnym zmystami [posagiem] jest Bog (8e6c), jeden rzeczywiScie ist-
niejacy Bog””.

Klemens z Aleksandrii opisujac posagi (ta &ydApoto) powotuje sig na lliade
Homera, ktory stwierdza, ze ziemia nie posiada uczu¢, dlatego tez jest nieczu-
1a%. Apologeta chrzescijanski zarzuca wykonawcom posagoéw (&yoApoto-
nolot), ze sa wynalazcami bogoéw (6gomolol). Zmieniajac naturg ziemi przy-
pisuja jej charakter sakralny, przejawiajacy si¢ w kulcie poganskich bozkow.
W opinii autora Proptreptyku posagi sa przede wszystkim martwym materia-
fem, dzielem sztuki, uczynionym r¢ka ludzkiego artysty. Bog jest najwigk-
szym Artysta, ktorego dzieta sa o wiele bardziej doskonate, niz najpigknie;j-
sze arcydzieto ludzkich rak. Klemens z Aleksandrii, podobnie jak Atenagoras
z Aten, wskazuje na istotng roznicg migdzy wiecznym Bogiem, dostrzegalnym
tylko dla umystu, a stworzona materia postrzegalng zmystami®'.

Koncepcja Boga jako Duchowego Posagu (vontov 10 dyaApo) jest in-
teresujaca proba przedstawienia monoteizmu chrzescijanskiego, skierowana
do spotecznosci politeistycznej. Aleksandryjczyk wykorzystuje kult posagow,
a zarazem per analogiam thumaczy nauke¢ chrzescijan, ktorzy wierza w jedy-
nego i niewidzialnego Boga. Orygenes w traktacie De principiis postuguje si¢
metafora posagu wyjasniajac tajemnice Trojcy Swietej, a szczegdlnie zacho-
dzaca relacj¢ migdzy Bogiem Ojcem i Synem Bozym:

,Zatdzmy wigce, ze istnieje jaki$ posag, ktoéry ogromem swoim obejmuje caly
$wiat i z powodu tej jego wielkosci nikt go nie moze obejrzec; przypusémy
dalej, ze istnieje 1 drugi posag podobny do tamtego pod kazdym wzgledem —
w wygladzie zewngtrznym, rysach twarzy, ksztalcie i materiale, z ktdrego zo-
stal wykonany — z jednym wyjatkiem wielko$ci: ludzie wige, ktoérzy nie moga
dostrzec i obejrze¢ wielkiego posagu, ujrzawszy maty posag mogliby sadzic,
ze widzieli 1 tamten — a to z powodu ich $cistego wzajemnego podobienstwa
w wygladzie zewngtrznym, rysach twarzy, ksztatcie”®.

Osoba ludzka, wedtug personalistycznej eikonantropologii Klemensa, jest
rowniez widzialna, poruszajaca si¢ statua, w ktorej przebywa Obraz Ducho-
wego Posagu (Boga):
»My — wlasnie my — jestesmy tymi, ktorzy w zyjacym i poruszajacym si¢
posagu (v 1@ {OVTL kol KIVOUPE® AyAApoTL), czlowieku (&vOpOT®), no-
simy wizerunek Boga (tnv €ikbéva 100 0e0V mepLpépovTeg), ktory w nas

" Tamze IV 51, 5-6, SCh 2bis, 113-114, PSP 44, 154-155.

80 Por. Homerus, Ilias 24, 54.

81 Por. Athenagoras, Legatio pro Christianis 4.

82 QOrigenes, De principiis 12, 8, ed. H. Crouzel — M. Simonetti, SCh 252, Paris 1978, 126-128,
thum. S. Kalinkowski: Orygenes, O zasadach, ZMT 1, Krakéw 1996, 73. Por. M. Manikowski,
Filozofia w obronie dogmatu. Argumenty antytryteistyczne Grzegorza z Nyssy na tle Tradycji,
Wroctaw 2002, 102-105.
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mieszka (cOvoikov), jest naszym doradca, towarzyszem, wspotbojownikiem,
ktory dzieli nasze uczucia”®.

W koncepcji cztowieka jako zywego i1 poruszajacego si¢ posagu Apologeta
z Aleksandrii nawiazuje do Ksiggi Rodzaju (Rdz 2, 7). Istota rozumna be-
dac stworzonym przez Boga posagiem, zawiera w sobie obraz Logosu, ktory
przebywa w mikrokosmosie. Osoba ludzka jest takze pigknym instrumentem
(xahOv Opyovov) — cytra, napetnionym duchem i uczyniong ikona Logosu.
Personalistyczna eikonantropologia naszego autora wskazuje na sferg ana-
logiczno-ikoniczna, ktora opisuje cztowieka jako widzialny posag-obraz za-
mieszkaly przez niewidzialng osobg Logosu. Ten Boski Logos begdac towarzy-
szem, doradca 1 wspotbojownikiem cztowieka tworzy interpersonalne relacje
bosko-ludzkie.

Klemens z Aleksandrii prezentujac personalistyczng eikonantropologi¢
ukazuje jej bezposrednie odniesienia do teologii, chrystologii i antropologii.
Protologia i eschatologia Aleksandryjczyka wyjasniajac ekonomi¢ Boza, w re-
lacji do osoby ludzkiej, wskazuja na szczegodlna i uprzywilejowana rolg zywej
ikony Logosu — posagu zamieszkatego przez Syna Bozego w historii zbawienia:

Bog — Duchowy Posag
Logos — Obraz Boga — Obraz Duchowego Posagu

Cztowiek — zywa ikona Logosu — posag zamieszkaty przez Boski Logos

skksk

Personalistyczne ujgcie cztowieka zawarte w Protreptyku, prezentuje nie
tylko zalezno$¢ Aleksandryjczyka od wcze$niejszych antropologii Filona
z Aleksandrii, Atenagorasa z Aten, personalistycznej logos-antropologii §w.
Justyna, czy tez personalistycznej somatoantropologii $w. Ireneusza, lecz tak-
ze podkresla oryginalno$¢ jego personalistycznej eikonantropologii. Perso-
nalizm Apologety z Aleksandrii demonstruje protologi¢ i eschatologig, ktore
ucza, w jaki sposob stworzona osoba ludzka moze sta¢ si¢ Bogiem:

»Logos Boga (0 Adyog 100 0eod) stal sie czlowiekiem (G&vOpwmog
vevopevog), abys ty takze nauczyt si¢ od cztowieka, w jaki sposob bedac
cztowiekiem mozesz sta¢ si¢ Bogiem (yévntot 0e6g)”84.

Personalistyczna eikonantropologia Klemensa z Aleksandrii, zawarta tak-
ze w jego Pedagogu oraz Stromatach®, bedzie kontynuowana w traktatach

8 Clemens Alexandrinus, Protrepticus TV 59, 2, SCh 2bis, 123, PSP 44, 161.

8 Tamze 1 8, 4, SCh 2bis, 63, PSP 44, 123: , Stowo stalo si¢ cztowiekiem, abys ty takze nauczyt
si¢ od czlowieka, w jaki sposob begdac cztowiekiem mozesz stac¢ sig¢ Bogiem”.

8 Por. A. Kowalski, Personalizmw,, Stromatach” Klemensa Aleksandryjskiego, w: Personalizmus
a sucastnost, 1, red. P. Dancak — D. Hruska — M. Rembierz — R. Soltés, Presov 2010, 188-192.
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Orygenesa, Ojcow Kapadockich oraz innych greckich i tacinskich pisarzy
wczesnochrzescijanskich. Autorzy Katechizmu Kosciota Katolickiego, opra-
cowanego po Vaticanum II, potwierdzaja tezy personalizmu patrystycznego,
wedtug ktorych istota ludzka jest osoba — imago Dei:

,,Cztowiek, poniewaz zostat stworzony na obraz Bozy, posiada godno$¢ oso-
by: nie jest tylko czyms, ale kims. Jest zdolny poznawac¢ siebie, panowac nad
soba, w sposob dobrowolny dawaé siebie oraz tworzy¢ wspolnote z innymi
osobami; przez taske jest powotany do przymierza ze swoim Stworca, do da-
nia Mu odpowiedzi wiary i mitosci, jakiej nikt inny nie moze za niego da¢”®.

QUESTION OF PERSONALISM IN PROTREPTICUS
OF CLEMENT OF ALEXANDRIA

(Summary)

The article presents the outline of the pagan and Christian ancient anthropo-
logy that is interested in its relations to the cosmology. The antique philosophers
describe a man as the microcosmos which belongs to the macrocosmos. Accor-
ding to Aristotle’s metaphysics and the henological metaphysics, the human being
occupies the lower place in the hierarchy of the universe. The Christian thinkers,
based on the Bible and the Tradition, show the human being as God’s creature
made according to the image and similitude of his Creator. The Church Fathers
know the Jewish and gnostic anthropologies and they make a polemic on their
doctrinal issues. Investigating the patristic anthropology is possible to apply the
prosopography exegesis that underlines the interpersonal dialogue. That method
indicates three levels of mutual relationships: the analogical and iconic one, the
dyadic and dialogical level and the triadic one. The Church Fathers creating the
metaphysics of person change their research from the cosmology to the theology
and the anthropology. Justin investigates the personalist logos-anthropology. Ire-
naeus of Lyon and Tertullian of Carthage show the personalist soma-anthropology.
Clement of Alexandria elaborates the very interesting concept of the personalist
eikon-anthropology that describes the human person as the divine Logos’ image,
the living statue, in which dwells the divine Logos and the beautiful instrument
fulfilled by God with the spirit. Origen of Alexandria, the Cappadocian Fathers
and other Christian thinkers who examine that issue, will use Clément’s personal-
ist eikon-anthropology in their future investigations. That concept helps to define
the solemn Christological doctrine of Council of Chalcedon.

Key words: anthropology, cosmology, theology, metaphysics, prosopography
exegesis, person, logos, image, Church Fathers, Bible, Tradition.

8 KKK 357.
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Stowa kluczowe: antropologia, kosmologia, teologia, metafizyka, egzegeza
prosopograficzna, osoba, logos, obraz, Ojcowie Kosciota, Biblia, Tradycja.
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