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syryjskich, palestynskich, gruzinskich, etiopskich, italskich i irlandzkich. W przy-
padku tych ostatnich Autor pokusit si¢ o ukazanie tematyki zwierzecej zarowno
w poezji, jak i prozie dotyczacej mnichow Kosciota irlandzkiego.

W rozdziale pigtym (s. 371-428) umieszczono teksty o zwierzetach pochodza-
ce z poezji wschodniej (greckiej, armenskiej i etiopskiej) i zachodniej (tacinskiej).
Znajdujemy w tej czgsci ksigzki utwory autorstwa Romana Melodosa, Krzyszto-
fa z Mityleny, Laktancjusza, Ambrozego, Paulina z Noli, Prudencjusza, Drakon-
cjusza, Wenancjusza Fortunata, Efrema czy Herakliusza z Bageszu. Mozna mie¢
zastrzezenia co do potraktowania fragmentu hymnu Prudencjusza (s. 388) jako
oddzielnego utworu. Autor nie podaje w przypisach, iz tekst stanowi niewielki
fragment Hymnus post leiunium (w. 33-52) hiszpanskiego poety.

Rozdzial szosty (s. 429-472) w cato$ci poswigcony jest egzemplom zaczerp-
nigtym z Fizjologow (zarébwno tacinskich, jak i greckich), Alvariow tacinskich,
Heksameronu Ambrozego oraz z tworczosci Grzegorza Wielkiego, Melitona
z Sardes, Irenecusza, Pseudo-Barnaby, Orygenesa, Bazylego Wielkiego, Jana
Chryzostoma, Grzegorza z Nyssy, Pacjana z Barcelony, Paulina z Mediolanu. Ta
cze$¢ ksiazki w szczegolny sposdb powinna zainteresowaé kaznodziejow, Autor
podaje bowiem bardzo ciekawe i charakterystyczne fragmenty, ktore bardzo ta-
two zastosowac jako przyktady podczas homilii i kazan.

Jak wspomniano na poczatku, ksiazka stanowi niezwykle cenne opracowanie
zarowno dla laikow, jak i badaczy wczesnego chrzescijanstwa. Zapewne ze wzgledu
na tych pierwszych Autor przygotowat w przypisach wytlumaczenie trudniejszych
zwrotow, ktore dla przecigtnego czytelnika moga stanowi¢ problem w odbiorze tek-
stu. Brakuje jednak bibliografii dotyczacej tekstow zrodtowych. O ile Autor podaje
bibliografi¢ do wstepu, o tyle wskazowek bibliograficznych dotyczacych przyta-
czanych fragmentow o zwierzgtach mozemy poszukiwac jedynie w przypisach.

Minusem publikacji, za ktoéry odpowiada wydawnictwo, jest jej forma gra-
ficzna, ktora sprawia wrazenie checi umieszczenia jak najwiekszej ilosci tekstu na
jak najmniejszej ilo$ci stron (maty druk i niekorzystny kro6j czcionki). Powoduje
to, iz opracowanie czyta si¢ ciezko, a przeciez stanowi ono ciekawg lekture dla
mitosnikdw zaréwno zwierzat, jak i tworczosci wezesnochrzescijanskiej. Pozo-
staje mie¢ nadzieje, iz w kolejnym wydaniu ksiazki Zapytaj zwierzqt, pouczq...
wydawnictwo dopracuje jej strone edytorska, aby publikacja bylta przyjemniejsza
w odbiorze i zachecata do lektury.

Malgorzata Pyzik-Turska — Lublin, KUL

Anne Ngaire WILLIAMS, Boski zmyst. Intelekt w teologii patrystycznej, tham.
Wiestaw Dawidowski OSA, Krakow 2014, Wydawnictwo WAM, ss. 312.

Monografia A.N. Williams nie jest nowa, chociaz do tej pory byla niedostep-
na w wersji polskojezycznej. Niniejsza pozycja zostala pierwotnie wydana przez
Cambridge University Press w 2007 r., a tytut oryginatu brzmi: The Divine Sense.
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The Intellect in Patristic Theology. Genezy tytutu ksigzki nalezy doszukiwac si¢
w Orygenesowej interpretacji tekstu biblijnego Prz 2, 5, w ktdrej pojawia si¢ okre-
Slenie ,,boski zmyst”. Aleksandryjczyk uzywa go na oznaczenie znajomosci przez
cztowieka rzeczy boskich. Inaczej mowigc umyst ludzki jest najbardziej upraw-
niong wtadza w cztowieku do poznawania Boga. W monografii Autorka porusza
zagadnienia z zakresu epistemologii patrystycznej. Ze wzgledu na przedmiot ba-
dan niniejsza dysertacja dotacza do szerszego dyskursu na temat poznania i do-
$wiadczenia w teologii w ogole. Na uwage zastuguje podejscie metodologiczne,
a co za tym idzie — przedstawienie tresci i wnioskow.

Catos¢ zostala podzielona na pie¢ czesci opatrzonych wstepem (s. 7-28) 1 za-
konczeniem (s. 284-293). Bibliografi¢ (s. 299-304), obejmujaca wspotczesng li-
teratur¢ przedmiotu, poprzedza wykaz tekstow zroédlowych 1 ttumaczen (s. 293-
298), uzupehiony przez ttumacza listg polskich przektadow dziet pisarzy chrze-
Scijanskich omawianych w monografii. Zaletg jest takze zamieszczenie indeksu
0s0b (s. 305-307) oraz indeksu pojec (s. 309-312).

A.N. Williams za baze zrodlowa przyjeta dzieta teologiczne, pomijajgc swia-
domie komentarze biblijne i homilie. Autorka ograniczyta si¢ tradycyjnie do pi-
sarzy greckich i tacinskich, nie uwzgledniajac dalekowschodnich obszarow mysli
patrystycznej. Analizg objeta OjcoOw Apostolskich, Justyna, Ireneusza, Tertulia-
na, Klemensa Aleksandryjskiego, Orygenesa, Grzegorza z Nazjanzu, Grzegorza
z Nyssy, Augustyna oraz autorow pism monastycznych. Analizujac dzieta teolo-
giczne Autorka probuje odszukac i jak najobszerniej nakresli¢ tematyke zwigzang
z intelektem, na ktorg sklada si¢ szereg powiazanych ze sobg kwestii: koncepcja
boskiego i ludzkiego umystu; relacja intelektu do innych wtadz w cztowieku; rola
taski, wiary 1 kontemplacji w procesie poznawczym; wizja cztowieka jako imago
Dei; $wiadomo$¢ granic umystu w autorefleks;ji i percepcji Boga. Wypowiedzi na
temat tych zagadnienia sg odmienne u poszczegdlnych pisarzy.

Wstep rozpoczyna si¢ od krotkiej refleksji na temat metodologii teologiczne;j
pisarzy wczesnochrzescijanskich. Autorka akcentuje charakterystyczng ceche teo-
logii patrystycznej, jaka jest swobodne przechodzenie mi¢dzy zagadnieniami do-
gmatycznymi i duchowoscia, liturgia i Zyciem ascetycznym. Nie wynika ono jednak
z nieuporzadkowania, lecz z zatozenia, ze wszystkie zagadnienia stanowia jednosc,
ze wzgledu na cel, do ktorego si¢ odnosza w ostatecznos$ci, a jest nim Madros¢
Boza. Owa jednos$¢ kontrastuje z mocno krytykowanym przez Autorke dzisiejszym
rozwarstwieniem na poszczegdlne dziedziny teologiczne, powodujacym, ze do-
gmatyka i duchowos¢ nie maja ze sobg wiele wspdlnego. Teologia to ,,inteligentna
adoracja Boga” i1 nie moze ona rozwijac si¢ prawidtowo inaczej, jak tylko droga
umystu. Bazujac na tej zasadzie Autorka podejmuje analize, doszukujac si¢ z jedne;j
strony duchowego i kontemplacyjnego charakteru teologii w dogmatycznych i po-
lemicznych pismach chrzescijanskich, z drugiej — mysli dogmatycznej, wytaniajace;j
si¢ z pism ascetycznych. Autorka nie stawia sobie za celu systematycznego bada-
nia epistemologii patrystycznej jako takiej. Nie wyjasnia rowniez semantyki pojec
,umysl” czy ,.intelekt”, zaznaczajac ze w swojej dysertacji uzywa ich zamiennie.
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W rozdziale I (s. 29-55) przedmiotem zainteresowania sg pisma Ojcéw Apo-
stolskich, Justyna, Ireneusza i Tertuliana. Mimo tego, Zze zyja oni w czasach
trudnych dla systematycznego rozwoju dopiero rodzacej si¢ teologii, to tematy-
ka umystu jest juz tam obecna, chociaz w wersji zalazkowej. W pismach Ojcow
Apostolskich podkreslana jest posta¢ Chrystusa jako Nauczyciela i zrodta wiedzy.
Ignacy z Antiochii mowi, ze Chrystus jest reprezentantem umystu Ojca. Zwra-
ca przy tym uwage na analogie posrednictwa Chrystusa miedzy Bogiem Ojcem
iludzmi a funkcja biskupa, ktorego rozum jest zgodny z umystem Chrystusa. Pod-
kresla jednak niejasno$¢ wiedzy na temat Boga, poniewaz natura ludzka mimo
swej rozumnosci nie moze pozna¢ wszystkiego, co dotyczy bosko$ci. Natomiast
List do Diogneta prezentuje model teologii katafatycznej, albowiem Stowo doko-
nato aktu wcielenia, aby wszyscy mogli pozna¢ tajemnice Boga. Ireneusz, ktory
tworzy w czasach p6zniejszych, ukazuje Kosciot jako nosnik swiattosci oswieca-
jacej kazdego chrzescijanina. W kontekscie eklezjalnym pojawia si¢ pdzniej roz-
wijana tradycja zmystow duchowych. Ci, ktorzy zostaja oswieceni, widza Boga
oczami umystu. Natomiast wszelkiego rodzaju batlwochwalstwa, herezje oraz
grzech moga spowodowac¢ zaciemnienie umystu i oderwanie si¢ od nauki Sto-
wa. Wszyscy pisarze sg zgodni, ze to, co nie jest rozumne, wiaze si¢ z grzechem
i diablem. Dzigki harmonii miedzy umystem i ciatem ofiara meczenska staje sie
mozliwa. Wszyscy pisarze omawianego okresu postrzegaja umyst jako wiladze
umozliwiajaca duszy poznanie swiata i doprowadzenie do Boga. Mimo to w tym
poczatkowym okresie teologii nie ma wigkszego zainteresowania kontemplacja
w tym kontekscie.

Rozdzial II (s. 56- 106) poswiccony jest pisarzom ze srodowiska aleksandryj-
skiego: Klemensowi i Orygenesowi. Autorka omawia réwnolegle nauke obydwu
pisarzy, zwracajgc uwagge na podobienstwa i rdznice ich mysli. Obaj pisarze uwy-
puklaja role intelektu w poznaniu Boga, nazywajac wcielonego Syna Bozego albo
samg Madro$cig (Orygenes), albo Nauczycielem (Klemens). Rozumnos$¢ nalezy
bowiem do istoty zar6wno Boga, jak i cztowieka, i stanowi najwicksze podo-
bienstwo miedzy tymi podmiotami. Natomiast znaczenie ciata ulega czesciowe;j
deprecjacji. Cho¢ pojecie intelektu jest najbardziej wiasciwe dla opisania Boga,
to mimo wszystko pozostaje On do konca niepoznawalny i wszelkie nazewnictwo
nigdy nie bedzie adekwatne. Dzigki o$wieceniu przez Stowo umyst ludzki zwraca
si¢ w stron¢ prawdy, oddalajac si¢ od grzechu, ktory utozsamiany jest z irracjonal-
noscig. Tym, co odrdznia cztowieka od innych zwierzat, jest wyzsza rozumna czgs$¢
duszy, czyli whasnie intelekt (Orygenes), badz takze poznanie Stowa i oswiecenie
(Klemens). Dzigki temu mozliwe jest osiagnigcie uswigcenia i celu ostatecznego.
Mimo ze poznanie Boga i zbawienie jest zwigzane ze zdolno$ciami intelektu, to
obaj Aleksandryjczycy ufaja w powszechno$¢ orgdzia zbawienia przez Chrystusa,
ktore obejmuje roéwniez ludzi prostych i niewyksztatconych. Bez watpienia w po-
szukiwaniach teologicznych nieodzowng role petni takze taska Boza, ktora przy-
bliza do przedmiotu poznania. Aleksandryjczycy majg $wiadomos$¢ ograniczenia
filozofii i logicznych zasad rozumowania. Istnieje potrzeba o$wiecenia taska, bez
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ktorej dedukcja jest tylko martwg teorig. Dlatego nieodzownym elementem, ktory
rozwijaja w swojej nauce, jest kontemplacja. W tym kontekscie Orygenes powie,
ze cztowiek posiada zmysty duchowe, z ktorych najwazniejszy jest wzrok. Innym
okresleniem uzywanym przez Aleksandryjczyka jest boski zmyst, ktory oznacza
umyst cztowieka posiadajacy zrozumienie i wiedze¢ na temat Boga.

Rozdziat IIT (s. 107- 177) dotyczy teologii Grzegorza z Nyssy i Grzegorza
z Nazjanzu. Podobnie jak poprzednio, takze i tu Autorka zestawia nauczanie oby-
dwu pisarzy. Wazng cecha ich teologii jest proba zachowania réwnowagi mle;dzy
apofatycznym i katafatycznym charakterem mowy o Bogu. Pierwszy wiaze si¢
z doktryng o prostocie Boga, ktora umiejscawia Go poza obszarem ludzkiego do-
$wiadczenia. Dlatego Ojcowie Kapadoccy sg §wiadomi sprzecznosci dwoch prawd
w teologii. Jedna uwypukla ontyczng r6znicg migdzy Stworcg a stworzeniem, co
pociaga za soba niemozno$¢ wyrazenia boskosci. Druga dopuszcza rozumowanie
i dyskusje, konieczne dla katechezy, kaznodziejstwa czy kultu. Wynika z tego pro-
blem adekwatnosci jezyka uzywanego w teologii. Obaj Ojcowie wybieraja droge
srodka, mowigc iz rozumowe spekulacje nigdy nie beda w stanie uchwycic i opisac¢
do konca natury boskiej. Jednak uzywanie jezyka do opisu rzeczywistosci boskiej
jest mozliwe i pozadane ze wzgledu na samoobjawienie Boga, szczegolnie w ta-
jemnicy Wcielenia. Niedomagania dyskursu, ktorego nie da si¢ do konca uniknaé,
zostaja uzupeklnione przez wiare. Filozofia jest wazna dla prowadzenia dysputy,
jednak musi ona zna¢ swoje granice. Do wigkszego poznania dochodzi si¢ droga
oswiecenia, wytrwatej pracy nad soba oraz do$wiadczaniu rzeczywistosci trans-
cendentnej, zblizajac si¢ ku prawdziwej kontemplacji Boskiej natury.

Rozdziat IV (s. 178-231) w catosci poswiecony jest §w. Augustynowi. Biskup
Hippony nie tylko zaktada istnienie w Bogu umystu i jego komunikacje z umy-
stem cztowieka, jak to czynili wczesniejsi autorzy chrzescijanscy, ale w opisie Bo-
skiego umyshu szerzej uwzglednia relacje wewnatrztrynitarne. Mito$¢, intelekt,
wola przynaleza do poszczegdlnych Osob w Trojcy, ktore stanowig nierozerwalng
jedno$¢ na mocy ich wzajemnych relacji, a nie tylko wspolnej natury boskie;j.
Takie ujecie ma konsekwencje dla ludzkiego procesu percepcji Boga i jednocze-
nia si¢ z Nim, ktory opiera si¢ na osobowym spotkaniu. Intelekt i wola, mitos¢
i prawda nie sa sobie przeciwstawne, poniewaz poznanie wigze si¢ $cisle z uko-
chaniem danego przedmiotu. Umyst cztowieka poszukujac prawdy jest zawsze
ozywiany mitoscig. Komentujac relacje duszy do ciala Augustyn zauwaza, iz nie
tylko umyst moze by¢ zwiedziony przez zmysty, ale takze dusza grzeszna moze
zniszczy¢ ciato, ktore z racji swojej kruchos$ci jest narazone na zepsucie. Dlate-
go nieodzowne jest stale oczyszczanie si¢ przez modlitwe i dobre uczynki, aby
z pomoca Boza cztowiek mogt lepiej poznawac i mitowaé. Teologia Augustyna,
jak zadna inna wczes$niej, opiera catg swoja strukture na dynamicznej relacji we-
wnatrz Trojey.

Rozdziat V (s. 232-283) obejmuje omowienie pism monastycznych, ktore wy-
raznie r6znig si¢ od systematycznie utozonych traktatow dogmatycznych poprzez
nacisk na wymiar moralno-ascetyczny. Z zawiklanej struktury Williams probuje
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wyodrebnic spojng teologig, dotyczacg umystu i zwigzanych z nim kwestii. Gtow-
ni pisarze, na dzietach ktorych Autorka opiera swoja analize, to: Jan Kasjan,
Ewagriusz z Pontu i Bazyli z Cezarei. Statymi tematami ich pism sg zagadnienia
zwigzane z modlitwa, kontemplacja, samodyscypling czy namigtnosciami. Czesto
poruszana jest kwestia ciata, ktore nalezy nierozerwalnie do bytu cztowieka i jako
zamierzone przez samego Stworce jest dobre. Kwestig podlegajaca dyskusji nie
jest obecno$¢ popedow, ale ich kontrola przez umyst i wole. Doskonatos¢ polega
na integralno$ci serca, a nie na samej czystosci cielesnej. Umyst jest przedstawia-
ny jako obiekt ataku rozproszen podczas modlitwy, majacych pochodzenie demo-
niczne, psychiczne albo cielesne. Te drugie moga dotyczy¢ leku, zazdro$ci, gnie-
wu. Do powstania tych ostatnich moze przyczyni¢ si¢ nawet nadmierna asceza
1 wstrzemigzliwos$¢ od pokarmow. State oczyszczanie umystu poprzez stabilizacje
wewngetrzng prowadzi go do wyznaczonego celu. Prawdziwe poznanie moze osia-
gna¢ tylko umyst czysty, ktory prawdziwie oddaje czes¢ Bogu. Zwykte dysputy
moga si¢ ciggnaé w nieskonczono$é, nigdy nie zblizajgc do Boga. Wiara zawsze
bedzie mie¢ pierwszenstwo przed dowodami opartymi na sylogizmach, jednak
1 one sg potrzebne poniewaz wiara caly czas szuka zrozumienia. Niezbgdnym
elementem poznania teologicznego jest kontemplacja, ktorej warunkiem i owo-
cem jest dmaBeio. Skutkiem za$ jest dyamn, ktora strzeze drzwi do prawdziwego
poznania rzeczy boskich.

Zakonczenie jest podsumowaniem ztozonej problematyki dotyczacej inte-
lektu w mysli patrystycznej, jak rowniez przedstawieniem tematéw do dyskusji.
Williams uwaza, ze kwestig wcigz wartg glebszej refleksji jest stosunek teologii
wczesnochrzes$cijanskiej do greckiej filozofii. Nauka Ojcow, tworzaca zrgby pew-
nego systemu, opiera swoje zatozenia na Biblii i praktyce liturgicznej. W takim
konteks$cie nalezy bada¢ rézne oddziatywania kultury greckiej, ktére moga oka-
za¢ si¢ nie tak oczywiste, jak dotychczas mniemano. Spora czes$¢ nauki pisarzy
wczesnochrzes$cijanskich, zawierajaca podobienstwa do koncepcji antycznych fi-
lozoféw, mogta wywodzi¢ si¢ nie z filozofii, ale rownie dobrze — a moze przede
wszystkim — z Pisma Swictego. Autorka zatrzymuje sie takze nad roznica miedzy
rolg intelektu w teologii patrystycznej, jaka jest stawianie czlowieka w obliczu
Boga, a laicka koncepcja umyshu. Teologia, aby sta¢ sie¢ prawdziwa, musi by¢
blizsza umystowi rozumianemu po chrzescijansku, a wiec nierozdzielajacemu
systematycznie budowanego paradygmatu dogmatycznego od duchowosci i kon-
templacji, poniewaz obszary te wzajemnie si¢ inspiruja.

Ksigzka A.N. Williams jest bardzo dobrym wprowadzeniem w szeroki $wiat
epistemologii patrystycznej. Jednak posiada ona takze stabe punkty. Cala anali-
za pism wybranych autoréw jest w znacznej mierze oderwana od kontekstu hi-
storycznego 1 doktrynalnego. Przykladem moze by¢ tutaj brak jakiegokolwiek
odniesienia do problemu gnostycyzmu, ktory miat przeciez szeroki wplyw na
dyskusje rowniez w zakresie epistemologii chrze$cijanskiej. Kontekst tworczosci
omawianych autoréw obejmuje réwniez filozofie grecka, do ktérej odniesienia
zabrakto lub wystepuje ono w szczatkowych ilosciach. Wydaje sie, ze Autorka



RECENZJE 549

uznaje tylko taki wptyw filozofii, ktory polegat na §wiadomym czerpaniu przez
pisarzy chrzescijanskich z dziet znanych im filozofow. Pomija ona jednak mozli-
wos¢ podswiadomego oddziatywania roznych nurtéw $wiatopogladowych, wsrod
ktorych ci pisarze tworzyli. Za minus mozna uznac takze bardzo matg liczbe cy-
tatow zrodlowych, ktore ilustrowalyby i potwierdzaty tok myslenia Autorki oraz
zastosowang przez nig metode wyktadu. Ta uwaga odnosi si¢ nie tylko do tekstow
patrystycznych, ale takze do Biblii, na podstawie ktorej — jak twierdzi Williams
— mozna bylo doj$¢ do tych samych wnioskow, ktore formutowali filozofowie.
[lo§¢ cytowanych zrodet zawsze pozostanie kwestig problematyczng w pracach
z zakresu patrologii, jednak w tym wypadku az prosi si¢ o przyktady.

Recenzowana monografia jest bardzo dobrym wprowadzeniem w zagadnienia
epistemologii wczesnego chrzescijanstwa. Stanowi wazng pozycje nie tylko dla
patrologow, ale dla wszystkich, ktorzy w mniejszym lub wigkszym stopniu zaj-
muja si¢ szeroko rozumiang teologig.

Kacper Klusek — Lublin, KUL

LIBER PONTIFICALIS, t. 1: Ksigga Pontyfikow 1-96 (do roku 772), uklad
i opracowanie Monika Oz6g — Henryk Pietras SJ, thum. Przemystaw Szew-
czyk (1-90) — Malgorzata Jesiotr (91-96), SCL 9, ZMT 74, Krakow 2014, Wy-
dawnictwo WAM, ss. LXI + 289%; t. 2: Ksigga Pontyfikow 97-112 (772-891),
uklad i opracowanie Monika Oz6g — Henryk Pietras SJ, ttum. Malgorzata
Jesiotr (97-98) — Bogustawa Frontczak (99-108. 112) — Agnieszka Caba (109),
SCL 10, ZMT 75, Krakéw 2015, Wydawnictwo WAM, ss. 631.

Nieco ponad 120 lat temu Louis Marie Olivier Duchesne wydat w dwoch to-
mach Liber Pontificalis (Le Liber Pontificalis, Texte, introduction et commentaire
par I’abbé L. Duchesne, vol. 1-2, Paris 1886-1892) o nicocenionej wartosci dla
studiow archeologicznych, badan nad sztuka wczesnochrzescijanska, topografia
starozytnego Rzymu, dziejami papiestwa oraz historig spoteczng i gospodarcza
poznoantycznej i wczesnosredniowiecznej Italii. Od tego czasu w literaturze
$wiatowej notuje si¢ coraz wigksze zainteresowanie tym niezwykle cennym i cie-
kawym zabytkiem literackim.

Z wielka radoscia i uznaniem nalezy odnotowac, ze naktadem Wydawnictwa
WAM ukazatly si¢ dwa kolejne — dziewiaty 1 dziesigty — tomy podserii ,,Syno-
dy i Kolekcje Praw” opublikowane w ramach serii ,,Zrodta Mysli Teologiczne;j”,
zawierajagce wydanie tekstu oraz polski przeklad niezwyktego dzieta jakim jest
Liber Pontificalis (Ksiega Pontyfikow).

Pierwszy tom omawianej publikacji Wydawcy podzielili na dwie czeSci:
pierwsza — posiadajaca ciagla paginacje rzymska — jest czgscig wstgpna; druga —
posiadajgca paginacje arabska (na lewej stronie) i arabska z dodaniem asterysku
(na prawej stronie) — jest czescig gtdéwna. Czes$¢ pierwszg — wstepng — rozpoczy-
na Wprowadzenie (s. V-XIII). Nastepnie Wydawcy zamieszczajg wykaz skrotow



