VOX PATRUM 32 (2012) t. 58

Mieczystaw C. PACZKOWSKI OFM*

OD ,,TRONU SWIETEGO JAKUBA”
DO PATRIARCHATU JEROZOLIMSKIEGO

Jerozolima jako Civitas christiana rozpoczgta ztoty okres swojej historii
w 2. pot. IV wieku. Wowczas dokonalo si¢ przewarto§ciowanie perspektyw
W postrzeganiu §wigtego miasta. To whasnie ten proces doprowadzit do uznania
stolicy Judei za godna miana patriarchatu. Nie mamy tu jednak do czynienia
z naglym i niespodziewanym wydarzeniem, ale z dlugim procesem, w ktorym
nie zabraklo wzlotow i upadkdw, stagnacji 1 przyspieszenia. Rozwdj chrzesci-
janstwa w ziemi, gdzie si¢ ono narodzito, az do epoki konstantynskiej przebie-
gat dosy¢ opornie. P6Zniej ewangelizacja nabrata tempa, a w czasach Teodozju-
sza II (408-450) chrzescijanie na obszarze Palestyny stanowili juz wigkszo$¢.
W Palestynie znalazly si¢ obok siebie rézne tradycje religijne, a obecnos¢
pielgrzyméw dodawata nowe elementy do tej mozaiki. Poréwnanie Koscio-
ta jerozolimskiego ze wspolnotami Syrii i Egiptu wskazuje, ze byt on o wiele
mniej jednorodny, co jednak zmniejszato w sposob znaczny jego podatno$¢ na
zawirowania i sprzeciw podsycane zmasowanym nacjonalizmem. Jednak w V
1 VI w. mtody patriarchat musial stawi¢ czota kryzysowi pochalcedonskiemu.

1. Judeochrzescijanie i ich pasterze na ,tronie Jakuba”. W zwiazku
z poczatkiem Kosciola jerozolimskiego mowi si¢ o ,,judeochrzescijanach”.
Jednak jesli chodzi o sprecyzowanie tresci tego pojgcia, trudno o jednomysl-
nos¢. Podkreslano poszczegdlne aspekty i rysy tej charakterystycznej grupy
chrzescijan. Wydaje sig, ze stalym elementem jest przynalezno$¢ etniczna,
bowiem za judeochrze$cijan uwaza si¢ wyznawcoéw Chrystusa wywodzacych
sie z Zydéw. Z tozsamoscia narodowa wiaze sie specyfika jezyka, kultury
1 mentalnosci. Za decydujacy element uwazano takze fakt przestrzegania
przez ochrzczonych nakazow prawa Mojzeszowego, a wige kwalifikowano
ich jako zamknigte grupy wiernych, przywiazanych do praktyk judaizmu.
Nie brakowato opinii utozsamiajacych tg galaz Kosciota z ebionitami, a wigc
z grupami znajdujacymi si¢ poza prawowiernoscia'. Geneze¢ judeochrze$ci-
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janstwa tlumaczono na podstawie wtoérnego wptywu judaizmu na religie
chrzescijanska.

Powyzsze elementy mozna by uzupetni¢ o zasady teologii, cho¢ moze si¢
to wydawac nieco sztuczne i powoduje ryzyko, gdyz w zasadzie jako jude-
ochrze$cijanska nalezaloby okresla¢ cata mysl wezesnego Kosciota?. Stosu-
nek wierzacych ex circumcisione do instytucji judaistycznych byt r6znorodny,
a wzajemne przenikanie elementow bylo czestym zjawiskiem®. Zrodta lite-
rackie okreslaja czgsto grupe chrzescijan wywodzacych si¢ z judaizmu jako
nieszkodliwych sekciarzy*. Bardziej wyraziste byly natomiast grupy czynia-
ce z praktyk judaistycznych gtowna zasade wiary i kryterium dyskryminacji.
W tym kregu miatby powstac zbidr pism z IV w. znany Pseudoklementynami®.
Ojcowie Kosciota juz w okresie pokonstantynskim wzmiankuja rézne sekty
judeochrzescijanskie, egzystujace w obrgbie oficjalnego Kosciota®.

Kosciot judeochrzescijanski na terenie Syrii i Palestyny nie byt jednolity.
Historycznie rzecz ujmujac, w obrgbie tej wspdlnoty nalezy wyrdzni¢ ebioni-
tow 1 nazarejczykow. Przedstawiciele pierwszej grupy uwazali si¢ za ducho-
wych spadkobiercow Jakuba Starszego, chociaz z czasem ich doktryna przy-
jeta heterodoksyjny charakter. Ebionici’ pochodzili ze starych krggé6w hebraj-
skich, Scisle przestrzegajacych Prawa Mojzeszowego. Chrystus byt dla nich
jedynie cztowiekiem wyrdzniajacym si¢ szczegdlna moca®. Przedstawiciele tej
grupy byli zwiazani z Jerozolima, ktora czcili jako ,,dom Bozy™. U ebionitoéw
wida¢ przedluzenie mesjanizmu judaistycznego o charakterze materialnym,

judaistyczne, por. C.S. Mimouni, Pour une definition nouvelle de Judeo-christianisme ancien, NTS
38 (1992) 161-186.

2 Definicja J. Daniélou okre$la judeochrze$cijanstwo jako rodzaj ,,parasola” okrywajacego
wszelkie formy chrzescijanstwa zwiazane z judaizmem, por. R.A. Kraff, In Search of ,, Jewish Chri-
stianity” and its ,, Theology”’, w: Judeo-christianisme. Recherches historiques et theologiques offer-
tes en hommage au Cardinal Jean Daniélou Paris 1972 = RSR 60 (1972) 87-88.

3 Por. B.J. Malina, Jewish Christianity or Christian Judaism: Toward a Hypothetical Definition,
,Journal of the Study of Judaism” 7 (1976) 46-57. Z kolei S.K. Riegel (Jewish Christianity: De-
finitions and Terminology, NTS 24 (1978) 410-415) wskazal na istnienie ,,judeochrzescijanstwa”,
,chrzescijanstwa hebrajskiego” i ,,chrzescijanstwa zydowskiego”.

4 Takimi byli judeochrze$cijanie spotkani w Aleppo przez $w. Hieronima.

5 Por. G. Strecker, Judentum und Gnosis, w: Altes Testament Friihjudentum Gnosis, hrsg. K.W.
Troger, Giltersloh 1980, 262-265. Autor przypomina charakterystyczne rysy judeochrzescijanstwa,
zob. tamze, s. 263.

¢ Doskonata monografia na ten temat jest praca A.F.J. Klijn — G.J. Reinink, Patristic Evidence
for Jewish-Christian Sects, Leiden 1973.

7 Dzi$ uwaza sie, ze ruch ten nie zostat zatlozony przez samego Ebiona, ale mial innych funda-
torow. Postac, od ktorej sekta przyjeta nazwe, to jedynie najwazniejszy jej przedstawiciel i ideolog.

8 Orygenes, opierajac si¢ na grze stow (Ebion — ubogi), ukazuje ,,ubostwo” ebionitow w zakre-
sie interpretacji duchowej (chrzescijanskiej) Pisma Swietego.

? Por. Irenaeus Lungdunensis, Adversus haereses 126, 2, ed. A. Rousseau — L. Doutreleau, SCh
264, 346.
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uzaleznionym od dostownej interpretacji proroctw!'?. Nazarejczycy natomiast
to grupa ortodoksyjna, chociaz ich teologia i formy kultu pozostawatly archa-
iczne. Czcili Jerozolimeg ze wzgledu na zwiazek tego miasta z wydarzeniami
ziemskiego zycia Chrystusa, Jego $miercia i Zmartwychwstaniem, a takze
Whniebowstapieniem.

Judeochrzescijanie nie odczuli bezposrednio tragedii upadku Jerozolimy
i kleski powstania zydowskiego', gdy w 70 r. po Chr. stolica Judei zostata
zajeta, zhupiona i zniszczona przez rzymskie wojska pod dowddztwem Tytusa.
Ci z nich, ktérzy zamieszkiwali §wigte miasto przed oblgzeniem i zdobyciem
miasta, opuscili teren Judei w roku 70 i udali si¢ na teren Perei, do Pelli'®.
Stalo sig to ,,dzigki wyroczni bozej, objawionej najpowazniejszym cztonkom
[Kosciota]”!?. By¢ moze decyzje t¢ podjeta grupa sktadajaca si¢ w wigkszosci
z chrzescijan — hellenistow, pragnaca definitywnie oddzieli¢ swoje losy od
wspolnoty judaistycznej. Czg$¢ z judeochrzescijan powrdcita pozniej do Jero-
zolimy, gdzie ich wspdlnota zarzadzal Szymon, ,.kuzyn Panski”.

Z kolei 135 r. stanowil wstrzas dla wiernych w Judei, ktérzy razem z Zy-
dami zostali zmuszeni do opuszczenia Jerozolimy'®. Euzebiusz relacjonuje,
ze do czasu zniszczenia Jerozolimy przez Hadriana biskupi byli rodowitymi
Zydami:

ktorzy [Zydzi] zupehie szczerze przyjeli nauke Chrystusowa [...]. Caly

zreszta Kos$cidt jerozolimski skladat sie wowczas z Zydow wierzacych

[w Chrystusa]; tak byto od czaséw apostolskich™'s.

Euzebiusz wylicza w kolejnosci chronologicznej biskupow Jerozolimy. Byli
nimi: Jakub, zwany bratem Panskim, Symeon, Justus, Zacheusz, Tobiasz,
Beniamin, Jan, Maciej, Filip, Senekas, Justus, Lewi, Efres, Jozef'®. Wedtug
niektorych zrédet ostatnim biskupem pochodzenia zydowskiego byt Juda, za-
mordowany w czasach Hadriana!”. Od tego czasu Ko$ciot w miescie §wigtym

10 Por. J. Daniélou, Théologie du judéo-christianisme, Histoire des doctrines chrétiennes avant
Nicée 1, Paris — New York — Roma 1958, 343.

' Na temat Jerozolimy jako duchowego centrum judaizmu, a nastepnie judeochrzescijanstwa
por. E. Manns, Le Judéo-Christianisme, mémoire ou prophétie, ThH 112, Paris 2000, s. 227.

120 $wiadectwach tego faktu i ich interpretacji por. B. Bagatti, L esodo dei cristiani di Gerusa-
lemme a Pella durante la guerra giudaica del 69-70, w: La distruzione di Gerusalemme del 70. Atti del
V Congresso Biblico Francescano, Assisi 1971, 159-166; Manns, Le Judéo-Christianisme, s. 54-56.

13 Eusebius Caesariensis, HE III 5, 3, ed. G. Bardy, SCh 31, 102-103, ttum. A. Lisiecki: Euze-
biusz z Cezarei, Historia koscielna, POK 3, Poznan 1924, 96.

4'W 132 r. po Chr. legiony rzymskie sttumity polityczno-religijne powstanie pod wodza
Bar-Kochby.

15 Eusebius Caesariensis, HE IV 5,2, SCh 31, 164, POK 3, 148-149; por. tamze IV 5, 3.

1 Por. tamze IV 5, 3, SCh 31, 164, POK 3, 149.

17 Por. Chronicon Ps-Dionysianum Anno 2132, ed. J.B. Chabot, CSCO 91, 124, tlum. tac. J.B.
Chabot, CSCO 121, 93. Postac¢ ta pojawia si¢ w legendach i fantastycznych relacjach greckich Me-
nologionow, stad trudno okresli¢, czy tradycja jest prawdziwa.
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»zaczat si¢ tworzy¢ z pogan”'®. Warto przypomnie€, ze pojawia si¢ idea za-
stapienia Izraela ,,wedlug ciata” Kosciotem — ,,prawdziwym Izraclem” oraz
przejscia przywilejow narodu wybranego na chrzescijan'®. Tak wigc mowiac
o Syjonie, podkreslano na przyktad fakt zwiazku z Apostotami — , kolumnami
Kosciota™ i formowania si¢ zalazka pierwszej wspolnoty chrzeécijanskiej ex
circumcisione. Ciekawostkg stanowi fakt, ze z tradycji judaistycznych chrze-
Scijanie przejeli ,,relikwig” pierscienia krola Salomona®'. O innej ,,relikwii”
wspomina Euzebiusz, mowiac, ze ,,tron Jakuba [...] az do naszej si¢ przecho-
wat chwili”?,

Szczegodlnego rodzaju informatorem odnos$nie do Srodowiska jude-
ochrzescijanskiego jest Epifaniusz. Jego korzenie byly z pewnoscia jude-
ochrzescijanskie, lecz nie trzymat si¢ ich za wszelka ceng i nie schlebial
tracacej na znaczeniu wspodlnocie. Praktyka monastycyzmu wyrobita w nim
surowos¢, sktonnos¢ do ascezy i bezkompromisowos¢ w sprawach wiary
jako jej obronca®, a stawe zyskat dzigki swej wiedzy i Swigtosci zycia. Cie-
szyt sig powszechnym uznaniem jako asceta, charyzmatyk i teolog. Biskup
Salaminy stat si¢ autorytatywnym glosem Wielkiego Kosciota, ktérego tra-
dycja i1 nauczanie byty jedynym zrodtem prawdy, wzorcem postgpowania
i ostateczng instancja prawowiernosci**. Z niezrownang jasnos$cia utozsa-
mial prawowierna tradycj¢ z magisterium Kosciota, ktory jako jedyny po-
siada wtadzg zachowania i przekazywania autentycznej wiary®. Dla Epifa-
niusza ostoja prawdy jest urzad Piotra Apostota, ktory w IV w. utozsamiano
jednoznacznie z biskupem Rzymu, majacym te same przywileje i zakres
wladzy?. Biskup Salaminy pracowat gorliwie wedlug wskazowek danych

18 Eusebius Caesariensis, HE V 12, 1, SCh 41, 65, POK 3, 221. Euzebiusz wspomina tutaj row-
niez, ze pierwszym biskupem pochodzacym z pogan byt Marek.

1 Wspolnota judeochrzescijanska uwazata sie za ,,reszte Izraela”, ktora przepowiedzieli pro-
rocy, prawdziwi domownicy Boga, por. Hieronymus, /n Joelem 11 32, ed. M. Adriaen, CCL 76,
191-198.

2 Por. Eusebius Caesariensis, Demonstratio evangelica V1 17, PG 22, 449.

21 Por. B. Bagatti, / giudeo cristiani e ['anello di Salomone, RSR 60 (1972) 150-160.

22 Eusebius Caesariensis, HE VII 19, SCh 41, 193, POK 3, 328. Pawel z Samosaty zastuzyl na
potepienie biskupow migdzy innymi dlatego, ze postawil ,,dla siebie trybung i tron wysoki, zgota
nieodpowiedni dla ucznia Chrystusowego” (tamze VII 30, 9, SCh 41, 216-217, POK 3, 347). Mozna
stad wysnu¢ wniosek, ze ozdobna katedra biskupia, bardzo popularna w okresie postnicejskim, nie
byta zbyt powszechna we wczesniejszej epoce.

2 Wedtug $w. Hieronima (Contra Joannem Hierosolymitanum 1,4) fakt ten wplynat na jego
nietykalnos$¢ podczas przesladowan arianskich za cesarza Walensa w latach 363-378.

2 Epifaniusz (Panarion 13, 40) zauwaza z przekasem, ze pobyt w Ziemi Swictej nie wszystkim
wychodzi na dobre. Miatby $wiadczy¢ o tym fakt, ze Eutaktus z Satali w Armenii Mniejszej wraca-
jac do ojczyzny powlokt za soba herezje, por. M.E. Stone, An Armenian Pilgrim to the Holy Land in
the Early Bizantine Era, REArm NS 17 (1985) 173-178.

% Por. C. Varschaffel, S. Epiphane, DThC V 363-365.

26 Por. Epiphanius, Panarion 59, 7-8; tenze, Ancoratus 9. Jasny wywod w tym wzgledzie przed-
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przez nastgpce Piotra. Interweniowatl wigc podczas schizmy antiochenskiej
i stanat w szeregach biskupa Paulina, przeciwko biskupowi apolinarys$cie
— Witalisowi?’. Angazowal si¢ rowniez w kwesti¢ schizmy melecjanskiej,
a w 382 r. wziat udziat w rzymskim synodzie zwotanym przez papieza Da-
mazego 1. Biskup Salaminy mial niemal wrodzona awersje¢ do hellenizmu?®,
stad staral si¢ relacjonowac¢ najdawniejsze dzieje wspdlnoty palestynskich
chrzescijan w oparciu o elementy judeochrzescijanstwa, a nawet podzielat
niektoére z archaicznych juz wtedy przekonan Kosciota palestynskiego®, je-
sli oczywiscie zgadzaty si¢ one z prawowiernoscia. Epifaniusz zdawat sobie
sprawg z roéznicy pomigdzy niewtasciwym postgpowaniem a btedem dok-
trynalnym?’. Ponadto stanowczo odrzucat bezzasadne i szkodliwe tradycje
judeochrzescijan’'.

Cyryl Jerozolimski bgdzie mowit juz raczej z przekasem o kulcie jude-
ochrzescijan w Jerozolimie*, chociaz niejednokrotnie nawiazywat do ich
tradycji**. Niezrozumienie dla judeochrzescijan wykazuje takze Grzegorz
z Nyssy, widzac w nich tych, ktorzy nie rozumieja prawdziwej doktryny**. Na
Soborze Nicejskim (325) biskupi judeochrzescijanscy rodem z Palestyny lub
nalezacy do Ecclesia ex circumcisione b¢da nicobecni®. To by¢ moze nie tyle
efekt wykluczenia, co zaniku 1 marginalizacji wspolnoty.

stawit Ireneusz z Lyonu (Adversus haereses 111 3, 2).

27 Epifaniusz (Panarion 11 77, 36) wykryt jako jeden z pierwszych btedy apolinarystow. Byt
przekonany o elementach prymitywnego millenaryzmu w doktrynie Apolinarego. W zbiorze listow
bazylianskich znajduje si¢ odpowiedz dana Epifaniuszowi na pytania dotyczace kwestii apolinary-
stycznej 1 prawdy o wcieleniu. Bazyli (Epistula 258, 2-3) woli jednak sta¢ na uboczu polemik, ktore
w 2. pol. IV w. rozgorzaly w Palestynie.

% To by¢ moze powod, dla ktorego Epifaniusz wystgpowat przeciwko Janowi Chryzostomowi
i Janowi Jerozolimskiemu, por. C. Riggi, La figura di Epifanio nel IV secolo, StPatr 8 (1966) 86-107.

¥ Tradycja judeochrze$cijanska upatrywata w miejscu ukrzyzowania Chrystusa Pana takze
grobu praojca Adama. Mysl ta potwierdzona jest przez Epifaniusza (Panarion 11 1, 5), opisujacego
wedréwke Adama po wygnaniu z raju i jego pochowek u stop Golgoty.

30 Por. Epiphanius, Ancoratus 14; tenze, Panarion 1, 11.

31 Chodzi tu o znaczenie cyfry czternascie, poniewaz na Soborze Nicejskim zakazano obcho-
dzenia Paschy czternastego Nisan, por. Epiphanius, Panarion 50, 2-3; 70, 14; E. Testa, Il simbolismo
dei giudeo-cristiani, Studium Biblicum Franciscanum — Collectio Maior 14, Jerusalem 1981, 529.

32 Por. Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis XVIII 26.

33 Por. tamze X1II 28.

3% Por. Gregorius Nyssenus, Epistula 11 19; 111 6-10; 24. Tezy judeochrze$cijanskie i millena-
rystyczne byly przypisywane takze Apolinaremu z Laodycei. Niekoniecznie wige Grzegorz musiat
dyskutowac z judeochrzescijanami, jak tego chce Igino Grego (San Gregorio di Nissa pellegrino in
Terra Santa, ,,Salesianum” 38 (1976) 109-125).

35 Por. B. Bagatti, Alle origini della Chiesa. Le comunita giudeo-cristiane, Storia e attualita
5, 1, Vaticano 19852, 90-98. Wiadomo, ze w Tyberiadzie w okresie Soboru Nicejskiego urzedowat
biskup, ktory byt judeochrzescijaninem, lecz pod aktami pierwszego soboru Kosciota nie ma jego
imienia, por. Epiphanius, Panarion 1 2, 30.
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2. Ecclesia ex gentibus w Palestynie. Okres rzymski nie byt dla Jerozo-
limy i dla tamtejszej wspolnoty wiernych najpomyslniejszy: miasto nie tylko
stracito na znaczeniu, ale takze w sferze eklezjalnej niewiele si¢ liczyto. Jest
rzecza znamienna, ze dzieje Ko$ciota-matki w epoce poapostolskiej znane
sa tylko z niepisanych przekazoéw i zrodel posrednich®. Poganizacja dawnej
stolicy narodu wybranego powaznie naruszyta duchowa pozycj¢ Jerozolimy
takze u chrze$cijan. Fakty historyczne wytracaly argumenty z rak tym wszyst-
kim ,,judaizujacym”, ktorzy chceieli utrzymac status tego miasta jako centrum
religijnego.

Dla pogan Jerozolima byla poslednim o$rodkiem malego narodu, podbi-
tego przez Rzymian w odwecie za kolejne bunty. Nieodparcie przemawiaty
takze fakty, gdyz Palestyna stawala si¢ cichym zakatkiem, ktorego nikt nie
niepokoit pod warunkiem ptacenia podatkéw. W koncu Aelia, ostawiona jako
ognisko zapalne, stata si¢ w oczach pogan garnizonowym miastem, ktore stra-
cito jeszcze bardziej na znaczeniu, gdy wstawiony szturmem na zbuntowa-
nych obroncow Jerozolimy legion ,,Fretensis” przeniost si¢ do Eilotu (Ejlatu)
nad Morzem Czerwonym.

Cesarz Hadrian uczynit z Jerozolimy typowa kolonig rzymska®’ i nadat jej
nazweg ,,Aelia Capitolina™®. Regularny uktad ulic oraz nowe budynki nada-
ty dawnej stolicy narodu wybranego wyglad ,,malego Rzymu*’. Na temat
zmiany nazwy Jerozolimy istnieja dwa przekazy rozniace si¢ od siebie. Dion
Kasjusz relacjonuje, ze cesarz Hadrian planowal budowg nowego miasta juz
w 130 r. Wedlug rzymskiego historyka powstanie Bar-Kochby wybuchto prze-
ciwko tej inicjatywie®. Natomiast u Euzebiusza czytamy, ze miasto §wigte
otrzymalo ,.titulus” Colonia Aelia Capitolina w 136 r., czyli po sttumienia
powstania zydowskiego®*!.

Autorzy chrzescijanscy uzywali powszechnie nazwy ,,Aelia” i niekiedy
stosowali ja zamiennie z okres§leniem ,,Jerozolima”. Rzymskie nazewnictwo
przetrwato jeszcze stulecia, co dziwniejsze nawet wtedy, gdy Jerozolima od-

36 Por. S.G.F. Brandon, The Fall of Jerusalem and the Christian Church, London 1957, 31.

37 Thumacz apokryfu Ascensio Isaiae (111 2) okresla Jerozolimg jako ,kolonig”, chociaz mowi
o bardzo dawnej historii Miasta Swictego, por. B. Bagatti, The Church from the Gentiles in Palestine,
History and Archaeology, Studium Biblicum Franciscanum, Collectio Minor 4, Jerusalem 1971, 10.

3% Takze dawna nazwa ,,Judea” zostala zmieniona na ,,Syria Palaestina”. Hieronim (In Hie-
remiam IV 15, ed. S. Reiter, CCL 74, 186) tak oto ttumaczy nazwg ,,Aelia”: ,,Ab Aelio Hadriano
Aelia dicitur”. Egzegeta tacinski wyjasnia: ,,razem z dawnymi mieszkancami [Jerozolima] stracita
takze dawng nazwe, aby zostata ponizona pycha jej mieszkancow” (tamze, ttum. wlasne), por. tenze,
Commentarii in Danielem 111 9; In Joelem 1 4; De nativitate Domini; Epistula 108, 9; 129, 5.

% Centrum miasta stanowito forum z dominujacym nad nim kapitolem. Oprocz tego zostaty
wzniesione termy, teatr, tricamaron, dodecapilon, tetraninfon i quadra. O budowlach w Aelia Capi-
tolina méwi Euzebiusz w Chronicon Paschale.

40 Por. Cassius Dio, Historia Romana 69, 12.

4 Por. Eusebius Caesariensis, HE IV 6.
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zyskata swoja dawna biblijna nazwe*. Zniknigcie nazwy ,,Jerozolima”, jak
rowniez ,,Judea” miato niewatpliwie dtugotrwale nastgpstwa. Nieprzypadko-
wo zrodta historyczne tacza nowe okreslenie miasta z faktem objecia sto-
licy biskupiej w Jerozolimie przez chrzescijanina pochodzenia poganskiego
— Marka®.

Kontrast pomigdzy rzeczywistoscia historyczna a oczekiwaniem escha-
tologicznym stanowi wazny element uduchowienia Jerozolimy i ziemi Od-
kupienia*. Po zmianach poczynionych przez Hadriana miejsca $wigte (grob
Chrystusa i Kalwaria) znalazty si¢ w centrum miasta, ukryte w obrgbie §wia-
tyn poganskich. Ten stan rzeczy opisuja autorzy zyjacy w epoce pdzniejszej,
w czasach poprzedzajacych cesarza Konstantyna lub w epoce chrzescijanskiej.
Wsrod nich jest wspotczesny Orygenesowi Dion Kasjusz®. Pisarze chrzesci-
janscy okresu przednicejskiego nie krytykuja transformacji urbanistycznej
Jerozolimy i uczynienia z niej miasta poganskiego. Dopiero pdzniej, juz po
przetomie konstantynskim, ocena tych wydarzen stata si¢ bardziej krytyczna®.
Pisarze starozytnego Kosciota byli przekonani, ze ,,Ziemi¢ Swigta” stanowi
osoba Chrystusa 1 wierzacy w Niego, poniewaz zamieszkuje w nich Duch
Swiqty. Tak wigc to rowniez ,,$wiatynia Boga i Jerozolima”. Jednakze mysli
te znajduja potwierdzenie rowniez w ziemskiej rzeczywistosci Kosciota. Ter-
tulian twierdzi na przyktad, ze heretycy sa sierotami, poniewaz nie posiadaja
Kosciota, czyli matki, ktora jest niebianskie Jeruzalem®’. Takze ten autor daje
wyrazny przyktad teologii zastapienia Zydéw przez Ko$ciél Chrystusowy.
Mowi o ,,nowym prawie z Syjonu” i ,,stowie Panskim z Jerozolimy”, dodajac
przy tym, ze w ten sposob ,,przeming rzeczy stare i powstana nowe”*. Wielki
Kosciot przyjat teze, ze przybytek Starego Testamentu pozostanie zniszczony
az do wypetnienia si¢ czasow, bowiem sttuczone naczynie nigdy nie powroci
do stanu pierwotnego®. Bog zniszczyt ziemska stolice Hebrajczykow, jak le-

42 Euzebiusz (De martyribus Palaestinae 11, 4) identyfikuje miasto rodzinne jednego z umegczo-
nych diakonéw z Aelia. Swiadectw tego typu dostarczaja autorzy chrzescijanscy z okresu bizantynf-
skiego: Stefan z Bizancjum, Hierokles i Jerzy z Cypru, por. P.A. Kaswalder, Onomastica biblica. Fonti
scritte e ricerca archeologica, Collectio Minor 40, Jerusalem 2002, 181, 254 i 264. W X w. piszacy
w Egipcie po arabsku chrzescijanski kronikarz Eutychiusz (por. Chronica) znat tylko nazwe ,,Aelia”.

4 Por. Eusebius Caesariensis, HE V 12.

4 Z ,ziemia” zwiazane sa dary chleba, oliwy, wody i wina, ktore dla Tertuliana (De resurrec-
tione 26, 41) staja si¢ zapowiedziami sakramentéw Kosciota.

4 Cassius Dio, Historia Romana 69, 12, ed. E. Cary: Dio’s Roman History, VIII, The Loeb
Classical Library 176, Cambridge (Massacchusetts) — London 1968, 446-447.

4 Por. Eusebius Caesariensis, Vita Constantini 111 26; Hieronymus, Epistula 58, 3; Rufinus, HE
1 7; Paulinus Nolanus, Epistula 31, 3.

47 Por. Tertullianus, De praescriptione haereticorum 42, 10.

* Tenze, Adversus Marcionem V 4, 3, ed. A. Kroymann, CCL 1, 672, thum. S. Ryznar: Tertulian,
Przeciw Marcjonowi, PSP 58, Warszawa 1993, 262. Podobna mysli pojawia si¢ w Adversus Judaeos
111 8-9.

4 Por. Hieronymus, In Hieremiam IV 15.
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karz, ktory rozbit butelke¢™. Spekulacje judeochrzescijan i milenarystow trak-
towano z sarkazmem i dystansem.

Po zakonczeniu konfliktow w Palestynie i wymazaniu Judei z mapy staro-
zytnego $wiata, czyli w III w., Koscidt jerozolimski posiadat strukturg bardzo
podobna do innych wspdlnot. W kwestiach dotyczacych ortodoksji wspol-
nota jerozolimska bardziej byta zwrdcony ku Kosciotowi w Aleksandrii niz
ku swojej oficjalnej metropolii — Antiochii. Bylo to zwiazane bez watpienia
ze skutkami pobytu w Palestynie Orygenesa, ktory odwiedzal poszczegol-
ne wspolnoty chrzedcijanskie 1 przy niektorych okazjach glosit rowniez ka-
zania do chrze$cijan palestynskich. Przed Adamancjuszem, pomijajac $lady
judeochrzescijan, brak wyraznych znakow refleksji teologicznej. Byt to stan,
ktory nie zmienit si¢ mimo staran Hegezypa i z pewnoscia rowniez innych
autoroéw, usitujacych stworzy¢ podstawy specyficznej teologii palestynskie;.
W miejscu swego pobytu wielki Aleksandryjczyk prowadzit nie tylko studia
nad Biblia, ale rowniez dyskusje publiczne, o czym $§wiadczy Dialog z He-
raklidesem. Orygenes pozostat na dtugi czas natchnieniem dla teologii i du-
chowosci w Ziemi Swigtej. Dopiero po nim Kosciét w Ziemi Swietej bedzie
zdolny do interwencji we wtasnym imieniu w dyskusjach teologicznych. Stad
jego wpltyw na oblicze KoS$ciota palestynskiego jest niezaprzeczalny, takze
jesli nie przydaje si¢ podstawowej wagi jego dwudziestoletniemu pobyto-
wi w Cezarei Nadmorskiej. Skadinad byt to dla niego okres bardzo plodny
pod wzgledem literackim. Bieg historii sprawil, ze kultura teologiczna Alek-
sandrii wywarta wptyw na obszary syropalestynskie, napotykajac jednak na
opor wszedzie tam, gdzie byt zauwazalny wptyw nurtu azjatyckiego®'. Takze
w Palestynie os$rodek aleksandryjski oddat do dyspozycji religii Chrystuso-
wej zdobycze retoryki i filozofii hellenskiej*. Z kolei zasi¢g wplywu postaci
wielkiego Aleksandryjczyka na refleksj¢ teologiczna w Palestynie poswiad-
czaja kontrowersje dotyczace wlasnie jego spuscizny, ktore mialy miejsce
na poczatku V w. i w 1. pol. VI w., a rozpoczely si¢ nieprzypadkowo od
Palestyny.

Istnieje strona praktyczna zwiazkow Kosciolow jerozolimskiego i alek-
sandryjskiego, co ukazata juz kontrowersja dotyczaca ustalania daty Wielka-
nocy. Biskupi palestynscy pisali:

,Oznajmiamy wam, ze w Aleksandrii obchodzi si¢ Wielkanoc tego samego

50 Por. Joannes Chrysostomus, Adversus Judaeos 111 6, PG 48, 880 (wedtug starej numeracji
Migne’a jest to Mowa IV).

5T Konflikty tego typu poswiadczone sa w 2. pot. IIl w. w Antiochii (Lucjan i Pawet z Samo-
saty). Sama za$§ Apologia Pamfilosa dobrze nakresla gwaltowno$¢ sporu powstatego wokot osoby
Orygenesa w Syrii 1 Palestynie.

520 innych darach chrzescijanstwa egipskiego dla Ko$ciota powszechnego por. A.Y. Sidarous,
Les Coptes et le christianisme universel, ,,Le Monde Copte” 25-26 (1995) 29-33.
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dnia, co i u nas. Porozumieli$my si¢ bowiem listownie, tak ze zgodnie i razem
obchodzimy dzien §wiegty™*.

W chwili, gdy Aleksandria zdobywata coraz wazniejsza pozycje w §wiecie
chrzescijanskim, Jerozolima stracita juz wiele na znaczeniu.

Ten okres historii biskupstwa jerozolimskiego nie jest biata plama. Euze-
biusz z Cezarei przytacza listy biskupow pochodzacych z Kosciota ex genti-
bus. Sa to: Kasjan, Publiusz, Maksym, Julian, Gajusz, Symmachus, Gajusz II,
kolejny Julian, Kapiton, Walens i Dolichjanos*. Lista ta nie byta kompletna,
gdyz sam Euzebiusz pomigdzy imionami Kapitona i Walensa wymienia Mak-
syma i Antonina®. Cezarejczyk wspomina rowniez Narcyza*® oraz Aleksan-
dra®. Nastepca tego ostatniego byt Mazabanes, a ,,po nim zasiadl na tronie
biskupim Hymenajos, ktory w naszych czasach zastynat z wielu powodow™*®.
Ten ostatni rzadca Kosciola jerozolimskiego brat udziat w synodzie w Antio-
chii, na ktorym potgpiono Pawta z Samosaty. Kolejnymi biskupami miasta
swigtego byli Zabdas, a nastepnie Hermon, ,,ostatni biskup przed przeslado-
waniem, ktore nastapito w naszych czasach™.

Za czasow cesarza Dioklecjana w Ziemi Swigtej poptyngto wiele krwi me-
czenskiej, jak opisuje Euzebiusz w De martyribus Palaestinae. Wedlug Wal-
kera Kos$ciot jerozolimski 1 wspolnota osiadta pozniej w Aelii to dwie rézne
rzeczywisto$ci®. Wspoélnota chrzescijanska rozwijajaca si¢ w pozniejszym
okresie byla juz zupelie inna pod wzgledem etnicznym i uformowana ina-
czej pod wzgledem teologicznym. Ko$ciotlowi miasta §wigtego trudno byto
odzyska¢ tak znaczaca role, jak w okresie apostolskim, mimo przywddztwa
nieprzeci¢tnych biskupow. Dawna Palestyna, mimo swego szczegdlnego zna-
czenia religijnego, nie mogla stana¢ w jednym szeregu z innymi osrodkami
starozytnego Wschodu.

3. Powrodt do Swietno$ci. Poczawszy od IV w., Jerozolima byla coraz
czesciej 1 coraz chetniej odwiedzana i doceniana z powodu obecno$ci miejsc
swigtych. W zwiazku z tym jeden ze wspotczesnych historykow pisze, ze na-
stapita swego rodzaju zmiana stanu posiadania w stolicy Judei.

33 Eusebius Caesarensis, HE V 25, SCh 41, 72, POK 3, 243.

4 Por. tenze, HE V 12, 2, SCh 41, 42, POK 3, 221.

3 Por. tenze, Chronicon 241, PG 19, 565-566.

¢ Por. tenze, HE V 13, 3. Narcyz, wedlug relacji Euzebiusza, zyl w okresie panowania cesarza
Kommodusa.

57 Dokumentacja na temat tych postaci w: G. Fedalto, Liste vescovili del patriarcato di Gerusa-
lemme, Parte I: Gerusalemme e Palestina prima, OCP 49/1, Roma 1983, 141 17.

% Eusebius Caesariensis, HE VII 14, SCh 41, 188, POK 3, 325.

% Tamze VII 32, 29, SCh 41, 230, POK 3, 358. Chodzi o prze$ladowanie zapoczatkowane przez
Dioklecjana (303).

8 Por. P.W.L. Walker, Holy City, Holy Places? Christian Attitudes to Jerusalem and the Holy
Land in the Fourth Century, Oxford Early Christian Studies 2, Oxford 1990, 9.
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,»|Owa] «translatio», o ktorej mozna przypuszczac, ze istniata wezesniej lub
o ktora sig¢ starano, nie mogta dokonac si¢ z jednej strony bez chrystiani-
zacji Jerozolimy 1 budowy bazylik chrzescijanskich, a windykacja miejsca
Jerozolimy na poziomie ideologicznym, z drugiej”®'.

Kosciot w epoce konstantynskiej oglosit sig ,,cora Syjonu”, szerzaca po-
koj mesjanski®® i prawdziwa ,,reszta Izraela”®. Utrzymal zaszczytne miano
,Kosciota — Matki”*. Na szersza skal¢ wprowadzono, mi¢dzy innymi, teze
o zastapieniu Starego Przymierza przez Ewangelig, a Izrael ,,cielesny” ustapit
miejsca ,,duchowemu”, czyli prawdziwemu ludowi wybranemu — Kosciolowi.
Powstata linia taczaca wspolnote ucznioéw Chrystusa, ktora narodzita si¢ w Je-
rozolimie, w cieniu $wiatyni zydowskiej z Jerozolimg duchowa — Kosciotem
wybranych. W tym samym czasie w §wiadomosci chrze$cijan Ziemia Swigta,
a szczegoblnie miasto Swigte, stawaty si¢ coraz wyrazniej osrodkami duchowo-
$ci 1 poboznosci. Dzieto chrzescijanskich wtadcéw urasta do rangi apogeum
historycznego wypeienia si¢ proroctw.

Ilustracja triumfu tej koncepcji byly zmiany w miejscach §wigtych chrzes-
cijanstwa, rozpoczete z inicjatywy cesarza Konstantyna. Nalezy tutaj zazna-
czy¢, ze w planie bazyliki konstantynskiej wida¢ niewatpliwa oryginalnosc.
Nie chodzi bowiem wylacznie o kosciot stanowiacy ,,dom modlitwy” przy-
stosowany do potrzeb liturgii i dla swobodnego pomieszczenia ludu chrzes-
cijanskiego®. W Palestynie natomiast te funkcje taczyly si¢ z charakterem
,,memoriatu”, wspomnienia jakiego$ wydarzenia, miejsca lub osoby®. W ba-
zylice Grobu Swigtego te aspekty znalazly swoje petne odbicie®. Inne ko-
scioly o charakterze memorialu rozsiane po Ziemi Swigtej byty skromniejsze
w rozmiarach i mniej bogate w wystroju, co daje pewne pojecie o hierarchii
znaczenia miejsc kultu. W przypadku Palestyny chrzescuanslqej nalezy wziaé
pod uwage aspekt liturgiczny, pielgrzymowanie i rozw6j monastycyzmu.

o1 J. Prawer, Jerusalem in the Christian and Jewish Perspectives of the Early Middle Ages, w:
Gli Ebrei nell’alto medioevo, Spoleto, 30 marzo — 5 aprile 1978, Settimana di studio del Centro
italiano di studi sull’alto medioevo 26, Spoleto 1980, 766.

62 Por. Eusebius Caesariensis, Demonstratio evangelica V1 9. 17.

% Por. Hesychius Hierosolymitanus, Interpretatio Isaiae 11, 10-12, 6.

8 Por. Anafora przypisywana $w. Jakubowi: ed. F.E. Brightman, Liturgies Eastern and Western,
vol. 1: Eastern Liturgies, Oxford 1896, 54.

8 W Palestynie budynki sakralne nie zwiazane z sanktuariami istniaty w okresie przedkon-
stantynskim. Swiadczy o tym wzmianka Euzebiusza z Cezarei (HE VIII 1, 5, SCh 55, 4, POK 3,
360-361), ktory moéwi, ze przed wielkim prze§ladowaniem z poczatku IV w. ,,juz nie wystarczaly
stare budowle, a we wszystkich miastach wznoszono od nowych fundamentéw obszerne koscioty”.

% Por. E.A. Moore, The Ancient Churches of Old Jerusalem. The Evidence of the Pilgrims,
Beirut 1961, 4.

7 Znacznie pdzniej muzutmanie na wzgorzu swiatynnym (Moria) wznie$li wlasciwe sanktu-
arium (Koputa Skaty) i oddzielny meczet Al-Aksa. Do modlitwy shuzyl, jak i w dobie obecnej,
wielki plac (Haram as-Szarif).
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Pigkno i wymowa obrzeddéw odprawianych w sanktuariach Palestyny pro-
mieniowaty na caty Kosciot, zarowno wschodni, jak i zachodni. Po powrocie
W ojczyste strony pielgrzymi z pewnos$cia pragneli powtarzaé¢ i odnawiac su-
gestywne chwile przezyte podczas liturgii jerozolimskiej®®. Kto za$ decydowat
si¢ na pozostanie w §wigtym miescie, poswigcal swoje zycie sprawowaniu
kultu w miejscach Odkupienia, towarzyszac biskupowi 1 jego wspdlnocie w li-
turgii, a pozostaty czas wypemhiat pochwalna modlitwa. Fascynacja Ziemia
Swieta odbijata si¢ echem w duchowosci, liturgii i architekturze starozytnego
chrzescijanstwa.

Chociaz pozostajaca w cieniu Cezarei Nadmorskiej, Jerozolima zaczgta
jednak nabiera¢ znaczenia ze wzgledu na swoja wyjatkowa pozycja w histo-
rii chrze$cijanstwa. Nie tylko chodzilo o charakter apostolski Kos$ciola jero-
zolimskiego, lecz rowniez o fakt, ze w metropolii Judei rozegrat si¢ dramat
$mierci Chrystusa i dokonato si¢ Jego chwalebne zmartwychwstanie. Z tego
wzgledu rola Jerozolimy nie mogta by¢ w zaden sposodb zakwestionowana,
mimo iz chrzescijanstwo zapuscito silne korzenie takze poza Judea i w Gali-
lei®. Obecnos¢ palestynskich biskupow na soborze w Nicei (Makary i Euze-
biusz)” potwierdzita pozycje tego Kosciota lokalnego. W Palestynie reakcja
na zdeklasowanie biskupa Jerozolimy i1 zmniejszanie si¢ jego roli byta fala
gloryfikacji miejsc §wigtych.

Nie bez znaczenia wydaje si¢ fakt, ze kwestia ariafiska pojawita sig
w Ziemi Swigtej z cala ostro$cia. Biskupi palestynscy w czasie Soboru
Nicejskiego nalezeli do réznych ugrupowan. Makary, biskup Jerozolimy
i Asklepius” stali po stronie biskupow aleksandryjskich opowiadajacych sig
za potgpieniem Ariusza. Z kolei Ecjusz z Liddy i Patrofilos ze Scytopo-
lis” byli zwolennikami herezji arianskiej. Metropolita Cezarei, Euzebiusz
staral si¢ sprzyja¢ arianom, lecz w sposob na poty ukryty. Objecie stoli-
cy biskupiej w Cezarei przez Akacjusza’™ uczynito z metropolii palestyn-
skiej punkt oparcia dla zwolennikéw arianizmu. W czasach sprawowania
postugi w Jerozolimie przez biskupa Maksyma (333-348)™ arianie starali
si¢ zdoby¢ przewage. Udato im si¢ zjedna¢ biskupa miasta §wigtego, a hie-

% Na temat wpltywu obrzedow w miejscach $wietych na rozwdj innych liturgii por. E. Bermejo
Cabrera, L influsso della liturgia di Gerusalemme sulle altre Chiese, w: Gerusalemme. Realta sogni
speranze, ed. G. Bissoli, Jerusalem 1996, 42-56.

% Por. G. Stemberger, Juden und Christen im Heiligen Land. Paldstina unter Konstantin und
Theodosius, Miinchen 1987, 49-51.

0 Lista biskupow zostata opublikowana w: H. Gelzer — H. Hilgenfeld — O. Cuntz, Patrum Ni-
caenorum nomina, Leipzig 1898. Na temat Makarego por. Fedalto, Liste vescovili, s. 14-15.

7' Por. Fedalto, Liste vescovili, s. 14-15, 33.

2 Dokumentacj¢ na temat tych hierarchow przedstawia Fedalto (Liste vescovili, s. 32,37, 266).

3 Akacjusz byt znany jako mowca. Hieronim (Epistula 119, 6) przytacza fragmenty niektorych
jego dziel. Por. Fedalto, Liste vescovili, s. 29-31.

7 Por. Fedalto, Liste vescovili, s. 14, 32, 37.
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rarchowie arianscy uczestniczyli w konsekracji Bazyliki Anastasis. Nic
wigc dziwnego, ze Cyryl Jerozolimski byt oskarzany o sprzyjanie arianom,
cho¢ bardzo szybko go zrehabilitowano. Znaczaca jest opinia Ojcéw Soboru
Konstantynopolitanskiego:

»Najczcigodniejszy 1 mity Bogu Cyryl jest biskupem Jerozolimy, matki
wszystkich Kosciotow. Zostal on konsekrowany przez biskupa prowincji
wczesniej, kanonicznie; wiele razy, w roznych czasach i okolicznos$ciach,
wystepowat on przeciwko arianom””.

Takie postaci jak Euzebiusz z Cezarei i Cyryl Jerozolimski, mimo istot-
nych roznic, §wiadcza o ciagtosci pewnego sposobu myslenia i pojmowania
swojej postugi.

Atanazy, filar prawowiernosci przeciwko arianom, znalazt w Euzebiuszu
najzacieklejszego oponenta’. Biskup Cezarei ustawicznie i na szeroka skalg
dziatal przeciwko niemu. Dziato si¢ tak mimo podesziego wieku metropoli-
ty Palestyny, ktory dochodzit do osiemdziesiatki, podczas gdy biskup Alek-
sandrii w owym czasie nie przekroczyt jeszcze czterdziestki’’. Sam Atanazy
wspomina o synodach w Jerozolimie™, jak rowniez o listach pisanych do nie-
go z miasta $wigtego’. W biskupach miasta swigtego Atanazy znalazt oparcie.
Dziato sig¢ tak mimo faktu, ze nastgpca ortodoksyjnego Makarego — Maksym,
podpisat w Tyrze akt przeciwko biskupowi Aleksandrii. P6zniej jednak zwotat
synod, aby moc godnie przyjaé Atanazego®.

Chociaz Jerozolima otrzymata honorowe pierwszenstwo, to jednak zaréw-
no Aleksandria, jak i Antiochia zostaty uznane przez Sobor Nicejski (325)
jako posiadajace taka pozycje, ktora czynita Jerozolimeg podporzadkowana
i zalezna. Aleksandria zostala uznana za pierwszy Kosciot Orientu. W dekre-
tach Nicei Jerozolima nie jest nawet nazywana swa historyczna nazwa, lecz
jest ciagle okreslana jako Aelia 1 podporzadkowana Cezarei. Wnioski takie
mozna wysnu¢ z decyzji Soboru Nicejskiego, ktory orzekat:

,Poniewaz utrzymal si¢ zwyczaj i stara tradycja, ze biskup Aelii powinien
by¢ honorowany, niech otrzyma wszystko, co z tej czci wynika z zachowa-
niem przywilejow metropolii [Cezarei]”®'.

S Concilium Constantinopolitanum. Epistula ad papam Damasum et occidentales episcopos 8,
thum. T. Wnetrzak, DSP 1, 85.

¢ Biskup Cezarei byt inspiratorem pierwszego zestania Atanazego w 331 r., a podobnie byto
w poOzniejszym okresie.

7 Por. Walker, Holy City, Holy Places, s. 27.

"8 Por. Athanasius Alexandrinus, Apologia contra Arianos 57, 1; 84, 1; De synodis 21, 1. Ata-
nazy (Epistula ad episcopos Aegypti et Libyae 8) wspomina takze biskupa Jerozolimy Makarego.

" Por. Athanasius Alexandrinus, Epistula ad Joannem et Antiochum presbyteros 1.

8 Por. F. Cocchini, Gerusalemme, DPAC 1 1485.

81 Concilium Nicaenum (325) can. 7, thum. T. Wnetrzak, DSP 1, 32. Por. M. Starowieyski, So-
bory Kosciota niepodzielonego, cz. 1: Dzieje, Tarnow 1994, 28.
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Nie jest do konca jasne, na czym miato polega¢ ,,honorowanie” biskupa
Swietego Miasta. Jak mozna przypuszczaé, ze przede wszystkim Euzebiusz
z Cezarei przyczynit si¢ do tego, aby jego metropolii nie stata si¢ krzywda.

Nie nalezy zapomina¢ przy tym, ze w okresie panowania cesarzy chrze-
$cijanskich ziemia palestynska utrzymata swoj aspekt pluralistyczny, zaréw-
no pod wzglgdem etnicznym, jak i religijnym. Ponadto zaznaczata si¢ obec-
nos¢ wspodlnot zydowskich, ktore poczawszy od IV w., zaczely umacniac sie
w srodkowej Galilei. W okolicach Flavia Neapolis (dzisiejszego Nablusu) i na
terenie Samarii nie zabrakto Samarytan, ktorych os$rodki zniszczyt dopiero ce-
sarz Justynian po serii krwawych buntéw. Trudno nie domyslac¢ si¢ rowniez
obecnosci ognisk poganskich, utrzymujacych si¢ przynajmniej przez jakis
czas™. Pluralizm nie wydaje si¢ jednak najwazniejszym problemem na terenie
starozytnej Ziemi Swigtej.

Wazrost znaczenia Jerozolimy nie byl wytacznie zalezny do sfery ideolo-
gicznej czy symbolicznej, ale przejawiat si¢ wzrostem liczby mieszkancow. Co
prawda miasto $wigte nie bito rekordéw demograficznych, ale liczba ludnosci
wynosita w epoce chrzescijanskiej 50-80 tysigcy®. Wielu mieszkancow zyto
poza jego ciasnymi murami, a z czasem monastery zaczely zajmowac niemal
kazdy wolny skrawek Gory Oliwnej 1 otaczajacych miasto dolin. Poczawszy
od pot. IV w., ludnos¢ Jerozolimy w wigkszosci byta chrzes$cijanska. Mimo
tego, ze wspolnota ta sktadala si¢ z wiernych pochodzenia poganskiego, czuli
si¢ jednak oni spadkobiercami wspolnoty apostolskiej, jak przypominat o tym
biskup miasta s§wigtego, Cyryl. Jednak jeszcze w IV w. wérod chrzescijan spo-
ra grupg tworzyli potomkowie judeochrzescijan, ktorzy z czasem wmieszali
si¢ w szeregi Wielkiego Kosciota. Chrzescijanie palestynscy nie tworzyli wigc
jednolitej grupy etniczno-jezykowej. Potwierdza to przekaz patniczki Egerii,
ktora o wiernych zgromadzonych w bazylice Grobu Panskiego, mowi:

,»Cze$¢ ludu zna greke i syryjski, cze§¢ za$ tylko grecki, a inna czgs¢ tylko
syryjski, biskup — cho¢ zna syryjski — mowi tylko po grecku®, nigdy za$ po
syryjsku. Stad zawsze obecny jest kaptan, ktory to, co biskup powie po grec-
ku, thumaczy na syryjski, zeby wszyscy mogli zrozumie¢, co si¢ wyktada”®.

82 Do takiego wniosku sktania Vita Porphyrii. Jest to dzieto wielokrotnie przerabiane. Zmian
dokonano na podstawie prac historycznych Teodoreta z Cyru, ale zachowano zywy tok narracji
oddajacy bardzo wiernie srodowisko monastyczne Palestyny.

8 Por. dane zawarte w: Y. Tsafrira, The Holy City of Jerusalem in the Madaba Map, w: The Ma-
daba Map Centenary 1897-1997. Travelling through the Byzantine Umayyad period. Proceedings
of the International Conference Held in Amman, 7-9 April 1997, Studium Biblicum Franciscanum
Collectio Maior 40, ed. M. Piccirillo — E. Alliata, Jerusalem 1999, 162.

8 Byt to wigc jezyk oficjalny liturgii hagiopolitanskiej. Nie wiemy jednakze, czy Cyryl Je-
rozolimski znal dialekt syryjski, gdyz nie wiadomo nic blizszego o jego korzeniach etnicznych
i wyksztatceniu.

8 Egeria, Itinerarium 47, 3, ed. P. Maraval, SCh 296, 314-315, ttum. P. Iwaszkiewicz, w: Do
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Wieloetniczno$¢ to rowniez cecha wspolnot monastycznych. Melania, Ru-
fin i Hieronim to typowi przedstawiciele wspdlnoty monastycznej, ktora Smia-
o mozna okresli¢ mianem migdzynarodowej. Mimo jednak obcego pochodze-
nia, ludzie ci byli uwiktani w problemy miejscowego Kosciota w okresie epi-
skopatu Jana z Jerozolimy (386-417). Podobnie bgdzie w pdzniejszym okresie
w przypadku mnichow z Pustyni Judzkiej, jak Eutymiusz, Saba i Teodozjusz,
ktorzy nie byli Palestynczykami®.

W relacjach pomigdzy grupami religijnymi na terenie Palestyny nie pa-
nowata bynajmniej sielanka. Pod koniec 400 r. zgromadzony w Jerozolimie
synod biskup(')w nakreslil ogdlny obraz Kosciota palestynskiego w tamtym
okresie’’. W odpowiedzi Teofilowi Aleksandryj skiemu pasterze wspolnot
chrzescijanskich w Ziemi SW1qteJ opisuja wtasne problemy. Niebezpieczen-
stwem dla ortodoksyjnosci wiary u schytku IV i na poczatku V w. stanowita
obecnos$¢ apolinarystow. O wiele wigksze trudnosci byty zwiazane z przed-
stawicielami innych religii na terenie Syrii 1 Palestyny, ktorzy wykazywali
spora aktywno$¢. Chodzito przede wszystkim o Zydow®® i Samarytan®. Mnisi
pochodzenia perskiego i ich duchowy przywddca — Barsauma wyrazili otwar-
cie swoje niezadowolenie z dziatan cesarzowej Eudokii®, ktora po przybyciu
do Jerozolimy data Zydom wigksza wolno$¢ w sprawowaniu kultu. Rozruchy
antyzydowskie uspokoito dziatanie samej cesarzowej, nawroconej z monofi-
zytyzmu przez mnicha palestynskiego Eutymiusza®'.

Ziemi Swietej. Najstarsze opisy pielgrzymek do Ziemi Swietej (IV-VIII w.), OZ 13, Krakow 1996,
226-227.

8 Mnisi, mimo gloszenia zasady ,,ucieczki od $wiata”, nie zrywali wigzéw z regionami, z kto-
rych pochodzili, por. O. Hendriks, L activité apostolique du monachisme monophysite et nestorien,
POC 10 (1960) 3-25.

87 Synod zwotano przy okazji wielkiego $wigta poswiecenia bazyliki Anastasis (Encaenia),
a wigc w polowie wrzesnia. Niektorzy historycy przesuwaja obrady tego synodu na 401 r.

8 Najpowazniejszy epizod mial miejsce w 438 r., gdy doszto do zatargdw pomigdzy mnichami
kierowanymi przez Barsaume a grupa Zydow zgromadzonych na Swigcie Namiotow (Sukkot), por.
F.M. Abel, Histoire de la Palestine depuis la conquéte d’Alexandre jusqu’a linvasion arabe, Etudes
bibliques 1, t. 2, Paris 1952, 334-335.

8 W Nablusie (Sychem), ktory byt biskupstwem od IV w., chrze$cijanie musieli ciagle odpieraé
ataki Samarytan. Do historii przeszly dwa powstania samarytanskie w 481 1 529 r. W czasie tego
ostatniego zamordowano biskupa, kaptanoéw 1 mnichdw oraz zniszczono koscioly i klasztory (531
r.). Ostatnie ogniska buntu samarytanskiego zlikwidowat cesarz Justynian.

% Z jej inicjatywy wzniesiono w Jerozolimie bazylike pierwszego meczennika Szczepana. Jak
racjonuje Cyryl ze Scytopolis (Vita Euthymii 35, ed. A.M. Festugiére, w: Les moines d’Orient, 111/1:
Moines de Palestine, Paris 1962, 107, thum. wlasne): ,,blogostawiona Eudokia wzniosta dla [chwaty]
Chrystusa wielka liczbe kosciotéw, monasterow i hospicjow dla biednych i starcow, ktorych nie
jestem w stanie wszystkich wymieni¢”. Na temat tej postaci por. H.G. Beck, Eudokia, RACh VI
844-848.

%1 Por. 1. Grego, Fudossia imperatrice, primadonna e santa, ,,Studia Orientalia Christiana —
Collectanea” 25 (1992) 335-360.
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Do zatargéw dochodzito rowniez na tle ogdlnej sytuacji doktrynalnej®,
aw Wymku pierwszej fazy kryzysu orygenesowskiego blskupstwo W sw1qtym
miescie wizerunkowo stracito bardzo wiele. Trudno jednak oceni¢, czy wize-
runek wspodlnoty chrzescijanskiej w Palestynie odczytany jako odczuwajacej
zagrozenie i osaczonej przez nieprzyjazne grupy religijne, oddawat ogdlna
sytuacjg czy po prostu nawigzywat do okresowych zatargdw i konfliktow, kto-
rych nie brakowato na tamtym niewielkim terytorium.

Mimo niepewnosci i faktu, ze niektére potacie Palestyny zamieszkiwa-
ly grupy nie majace wiele wspdlnego z prawowiernym chrzescijanstwem,
na poczatku V w. nie ustawata rywalizacja pomigdzy biskupami Jerozolimy
i Cezarei Nadmorskiej. Poswiadcza to zmiana kolejnosci podpisow pod ak-
tami wspomnianego synodu w Jerozolimie. Na czele listy biskupow widnieje
podpis Eulogiusza z Cezarei”, a dopiero potem Jana z Jerozolimy®. Jeszcze
podczas soboru w Konstantynopolu kolejno$¢ byta odwrotna, lecz wtedy Eu-
logiusz zaledwie rozpoczynat swoja postuge biskupia w Cezarei.

Do podobnej sytuacji, w ktorej wida¢ wyrazna supremacj¢ Cezarei, doszto
w 415 r., podczas synodu w Diospolis®, gdzie rozpatrywano kwestig pelagia-
nizmu. Wtedy to Jan Jerozolimski musiat znowu zadowoli¢ si¢ podpisem na
drugim miejscu. Byla to szczegolnie bolesna chwila dla starszego juz biskupa
Jerozolimy®, ktory w czasie sporow orygenesowskich przypominat o charak-
terze apostolskim stolicy swojej diecezji’’. Wydaje sig, ze biskup Jerozolimy
posiadat pierwszenstwo przed swoim metropolita w zgromadzeniach bisku-
poéw odbywajacych sig poza terytorium metropolii. W synodach wewngtrz-
nych Kosciola palestynskiego pierwszenstwo przystugiwato z kolei biskupo-
wi Cezarei Nadmorskiej. Niezdrowa sytuacja wytworzyta si¢ z chwila utwo-
rzenia (pomigdzy 378 a 395 rokiem) Palestyny I, IT i ITI%%.

Rewindykacjom biskupa Jerozolimy sprzyjata w tym czasie konsekracja
bazyliki na Syjonie, ktorej dokonal Jan”. Bylo to jego pierwsze dzieto, jesli

°2 Por. Hieronymus, Epistula 93. List pochodzi z ok. 400 r. i byt adresowany do Teofila
Aleksandryjskiego.

% Por. Fedalto, Liste vescovili, s. 30.

% Por. Hieronymus, Epistulae 91 i 92. Egzegeta tacinski, piszac do Teofila z Aleksandrii, wy-
mienia imiona uczestnikow synodu podczas $wiat Encaenia.

% Synodowi przewodniczyt metropolita Cezarei Nadmorskiej Eulogiusz.

% Por. dokumentacja przedstawiona przez Fedalto (Liste vescovili, s. 15).

7 Por. Hieronymus, Epistula 82, 10. W VI w. asceci z Pustyni Judzkiej de facto uznali apo-
stolskos¢ stolicy biskupiej w Jerozolimie bez ograniczen, posuwajac si¢ bardzo daleko. Zapomnieli
o ,,pierwszym Rzymie” i oddaleni od intryg i kontrowersji ,,nowego Rzymu” — Konstantynopola,
uwazali Jerozolimg za katedrg apostolska par excellence.

% Stolica metropolitalng Palestyny I byta Cezarea Nadmorska, Palestyny II — Scytopolis, a Pa-
lestyny III — Petra i Bosra.

% Wiadomo$¢ t¢ podaje Lekcjonarz gruziniski, a potwierdza ja mozaikowa mapa z Ma-
daby, ktora przedstawia wielka bazylikg na Syjonie, a obok niej niewielki budynek oratorium
judeochrzescijanskiego.
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wierzy¢ relacji Hieronima o nawiedzeniu tego miejsca przez Paule'”. Bazylika
syjonska zostata otoczona pier§cieniem muréw miejskich w pot. V w. dzigki
inicjatywie cesarzowej Eudokii. Zastuga Jana byt ponadto wspanialszy wystroj
bazyliki w Ogrodzie Oliwnym'"'. W V w. Jerozolima rozrosta si¢ réwniez pod
wzgledem urbanistycznym, co wida¢ przede wszystkim w poszerzeniu sig jej
obszaru ku potnocy (bazylika swigtego Szczepana, pierwszego meczennika).

W okresie postugi Jana odkryto relikwie niektorych prorokow: Micheasza,
Habakuka i przede wszystkim Zachariasza'*. Podczas synodu w Diospolis do-
tarla wiadomos$¢ o objawieniu we $nie prezbiterowi Lucjanowi miejsca, gdzie
znajdowaly si¢ relikwie §wigtego Szczepana'®. Biskup Jerozolimy od razu
opuscit obrady synodu i w towarzystwie biskupdéw Jerycha i Sebaste udat si¢
na miejsce znalezienia cennych szczatkow, czyli do Kafar Gamala, aby oso-
biScie uczestniczy¢ w rozpoznaniu relikwii pierwszego meczennika (415)'*.
Byta to kolejna szansa na zwrdcenie uwagi na wyjatkowos¢ Ziemi Swigtej
i Jerozolimy'®. Cyryl Aleksandryjski udat si¢ w 438 r. do Jerozolimy na uro-
czysto$¢ przeniesienia relikwii $wigtego Szczepana'®. Kult pierwszego mg-
czennika w Palestynie byt juz wowczas niezwykle zywy. Tak oto obok cudow-
nego charakteru Grobu Panskiego pojawit si¢ kolejny element taumaturgiczny,
ktory nalezalo potaczy¢ ze zjawiskiem religijnosci ,,ludowej” i oczekiwaniami
pielgrzymow odwiedzajacych miejsca swigte!'”’.

Teg lini¢ postgpowania kontynuowal nastgpca Jana Jerozolimskiego — Pra-
illus'®, a jak si¢ zdaje, jego propelagianskie nastawienie nie miato bezpo-

100 Sw. Hieronim (Epistula 108, 9, ZMT 61 [wyd. tacinsko-polskie, tekst tac. i oprac. H. Pietras,
thum. J. Czuj, oprac. M. Oz6g], Krakéw 2011, 165) zredagowal mowg pogrzebowa ku czci §wigtej
Pauli, gdzie przedstawia wzorcowa pielgrzymke do miejsc §wigtych. Wedtug tej relacji szlachetna
Rzymianka, dopiero po wizycie w Anastasis, ,,wstapita na Syjon (co ttumaczy sig jako «cytadela»
lub «miejsce obserwacji») [...]. Wskazuje si¢ tam miejsce, gdzie Duch Swigty [...] zstapil na stu
dwudziestu uczniow”.

101 Egeria (Itinerarium 36, 1, SCh 21, 230) nazywa ten koscidt ,,picknym (ecclesia elegans)”.

192 Dla uczezenia tego proroka wzniesiono bazylike, do ktorej przybywaty rzesze pielgrzymow;
por. I. Grego, Giovanni II, vescovo di Gerusalemme: le controversie origenista e pelagiana, ,,Studia
Orientalia Christiana — Collectanea” 22 (1989) 102.

18 Por. A. Strus, La passione di Santo Stefano in due manoscritti greci, ,,Salesianum” 58 (1996)
21-61; tenze, L origine de I’apocryphe grec de la Passion de S. Etienne: a propos d’un texte de deux
manuscrits récemment publiés, EL 112 (1998) 18-57.

1% Por. L. Perrone, La Chiesa di Palestina e le controversie cristologiche, Brescia 1980, 49.

15 Na temat odnalezienia relikwii $w. Szczepana i ich rozdzielenia por. E.D. Hunt, Holy Land
Pilgrimage in the Later Roman Empire AD 312-460, Oxford 1982, 211-220.

196 Por. Basilius Seleuciensis, Oratio 42, PG 85, 469A.

17'W $wietle faktow wydaje sig nieprawdziwa opinia, Ze ,,miejsca $wigte Starego Testamentu
byly zbyt mocno zwiazane z judaizmem, aby wtadza kosScielna z lekkim sercem mogta pozwoli¢
wiernym z Palestyny na otoczenie ich czcia” (Le christianisme antique et son contexte religieux.
Scripta varia, ed. M. Simon, t. 2, Tiibingen 1981, 562.

18 Por. Fedalto, Liste vescovili, s. 15.
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srednich skutkéw umniejszajacych znaczenie stolicy biskupiej, ktora zajmo-
wal. Poczatek V w. byt czasem, w ktérym mnozyty si¢ cudowne wydarzenia.
W 419 r. nastapito powtoérzenie cudu z czaséw Cyryla Jerozolimskiego — nad
Jerozolima powtornie ukazat si¢ $wietlisty krzyz. Z kolei Domnus zostal kon-
sekrowany przez Praillusa i kanoniczno$¢ tego gestu nie podlegata dyskus;ji.

Wydarzenia Soboru Efeskiego (431) sprawity, ze biskup Jerozolimy Juwe-
nal aspirowal do zajgcia wyzszej pozycji niz metropolita Antiochii. Prowadzit
on korespondencj¢ z para cesarska — Marcjanem i Pulcheria w kwestii Wnie-
bowzigcia Najswigtszej] Maryi Panny, co miato doprowadzi¢ do kolejnego
uwydatnienia §wigto$ci miejsc w Jerozolimie: tym razem miejsca Zasnigcia na
Syjonie i grobu Maryi w dolinie Cedronu, niedaleko Ogrodu Oliwnego. W Pa-
lestynie, gdzie bral poczatek kult maryjny'® i istniaty silne wigzy z doktryna
aleksandryjska, w V w. wytworzyt si¢ klimat niesprzyjajacy zwolennikom Ne-
storiusza. Dogmat Efezu stanowit tylko uwydatnienie zasadnosci istniejacego
od dawna kultu Bogurodzicy na tym obszarze Wschodu''’.

W opisywanym okresie ewangelizacja nabrala tempa, a w czasach Teodo-
zjusza I (408-450) chrzescijanie na obszarze Palestyny stanowili juz wigk-
szo$¢. Rozwoj chrzescijanstwa w ziemi, gdzie si¢ ono narodzito, az do epoki
konstantynskiej przebiegat dosy¢ opornie. W Palestynie znalazty si¢ obok sie-
bie rozne tradycje religijne, a obecnos¢ pielgrzymow dodawata nowe elemen-
ty do tej mozaiki. Porownanie Kosciota jerozolimskiego ze wspolnotami Syrii
1 Egiptu wskazuje, ze byt on o wiele mniej jednorodny, co jednak zmniejszato
W sposOb znaczny jego podatno$¢ na zawirowania i podsycane zmasowanym
nacjonalizmem. Mimo to pot. V w. przyniosta zmiang ogélnej sytuacji religij-
nej Palestyny.

Sita napgdowa sporow pomigdzy Jerozolima a Cezarea byty czgsto czysto
ludzkie ambicje biskupow i kleru. Urzeczywistnienie aspiracji Jerozolimy zo-
stato zrealizowane etapami, a jego apogeum stanowity manipulacje Juwenala.
Na soborze w Efezie wraz z pigtnastoma innymi biskupami palestynskimi po-
parl on naukg Cyryla, chcac podniesienia rangi swego Kosciota.

Mowiac o ogolnej sytuacji chrzescijanstwa w Ziemi Swigtej, warto pamig-
ta¢, ze w okresie swoich rzadow Juwenal praktycznie nie ustawat w wysitkach
na froncie politycznym.

Ruch monastyczny odcisnal swoje pigtno takze na hierarchii koscielne;.

19 Por. S.C. Mimouni, Dormition et assomption de Marie. Histoire des traditions anciennes,
ThH 98, Paris 1995, 372. Por. rowniez starsze opracowanie P. Clément, Le sens chrétien et le mater-
nité divine de Marie avant le conflit nestorien, EThL 5 (1928) 599-613.

11" Dawne dokumenty okreslaja jako miejsce celebracji $wigta Bozej Rodzicielki okolice Jero-
zolimy, a $cislej teren przy trzecim stupie milowym na szlaku do Betlejem. Por. B. Capelle, La féte
de la Vierge a Jérusalem au W siecle, ,,Le Muséon” 56 (1943) 20-22. Tamtejszy kosciot stanowit
prawdopodobnie jedyna $wiatyni¢ maryjna w Jerozolimie w potowie V w. Por. Cyrillus Scythopo-
litanus, Vita Theodosii 5, 14; A.J. Festugieére, Les moines d’Orient, 111/3: Les moines de Palestine,
Paris 1963, s. 109.
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Mimo niekompletnych swiadectw, wcielanie mnichéw w struktury Kosciota
bylto procesem orgamcznym przebiegajacym nieustannie od pot. IV w. Zjawi-
sko to miato miejsce rowniez w Palestyme Sposrod biskupow jerozolimskich
w 1. pol. V- w. dwdch moglo poszczyci¢ si¢ formacja w krggach monastycz-
nych: Jan Jerozolimski i Juwenal. Podobnie rzecz si¢ miata z Porfiriuszem,
biskupem Gazy''. W czasie oboru w Chalcedonie zjawisko to nasilito sig.

Nic wige dziwnego, ze w kreggach hierarchii patrzono bardzo przyjaz-
nie na mnichéw palestynskich. Obraz ten macity co prawda kontrowersje!'?
i epizody niezbyt budujace'’* O fakcie doceniania ruchu monastycznego
swiadczy pamig¢ o monasterze, gdzie zyt Jan Jerozolimski, zanim zostat
biskupem. Jan z Beth Rufina donosi, ze Juwenal przyjal praktyke coroczne-
go odwiedzania klasztorow w okolicach Jerozolimy. Odwiedziny metropo-
lity przypadaty na okres Wielkiego Postu''?, stad tez mozna przypuszczac,
ze niektoére monastery na Gorze Oliwnej strzegly ewangelicznych pamiatek
zwiazanych z megka Panska i tym samym stawaty si¢ celem wielkopostnych
pielgrzymek biskupa i jego wspotpracownikow, do ktorych niewatpliwie
przytaczali si¢ wierni. Trudno jednak zaprzeczy¢, ze Juwenal z uwaga §le-
dzit rozwdj monastycyzmu na Pustyni Judzkiej, co by¢ moze byto zwigzane
z jego aspiracjami uzyskania przewagi nad Cezarea. Nie brakowalo jednak
mnichow, ktorzy przejrzeli zamiary metropolity 1 patrzyli na nie nieprzyja-
znym okiem!'".

4. Patriarchat Jerozolimski. W kontekscie polemiki z Janem Jerozolim-
skim §w. Hieronim bronil stanowiska Epifaniusza z Salaminy i oskarzat bis-
kupa $wigtego miasta o milczenie w zasadniczych kwestiach''®. Gdy biskup
Jerozolimy odwotat si¢ do metropolity Aleksandrii, Strydonczyk poruszajac
biezace kwestie, przekazuje jednoczesnie jak przedstawiat si¢ obraz admini-
stracji koscielnej w Palestynie.

,» 1y, ktory szukasz norm koscielnych i odwotujesz si¢ do kanondéw soboru
w Nicei [...] odpowiedz mi: W czym Palestyna jest podporzadkowana bisku-
powi Aleksandrii? Jesli si¢ nie myle, te kanony okreslaja, ze Cezarea jest me-
tropolia Palestyny, a Antiochia catego Wschodu. Tak wigc, albo mieliscie sig
zwroci¢ do biskupa Cezarei, z ktorym, jak wiecie, byliémy w tacznos$ci, nie

' Szczegotowe informacje podaje J.M. Sauget, Porfirio, DPAC 11 2878-2879.

112 Chodzi tu o dyskusje orygenistow oraz kontrowersjg pelagianska.

13 Hieronim donosi, ze w 416 r. betlejemskie monastery zostaty napadnigte i spalone przez
bandy mnichow pelagianskich. W zamieszkach zginat jeden diakon.

14 L. Perrone (La Chiesa di Palestina, s. 41, przyp. 12) cytuje Jana z Majumy (Plerophoriae
16-17).

115 Przyktad stanowi list Cyryla Aleksandryjskiego (Epistula 56) do archimandryty Gennadiusza.

116 Por. Hieronymus, Contra Joannem Hierosolymitanum 14, PL 23, 374A; zob. J. Tandonet,
Epiphane de Constantia, DSp IV 854-861.
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za$ jak wy; lub, jesli byta potrzeba wyzszej instancji, postapilibyscie lepiej
informujac pismem [katedre] w Antiochii”!”.

Hieronim byt dobrze poinformowany i precyzyjnie odpowiada na re-
windykacj¢ biskupa Jerozolimy wobec metropolii w Cezarei i Antiochii. Jan
najwyrazniej przyjat lini¢ Makarego w Nicei. Autor Wulgaty sarkastycznie
nazwat go mnichem, ktory ,,chlubi si¢ tym, ze zasiada na katedrze apostol-
skiej”!8, Jan Jerozolimski stara si¢ jednak stonowac swoje zadania odno-
$nie jurysdykcji, cho¢ reaguje stanowczo, gdy Epifaniusz z Salaminy bez
jego zgody udzielil swigcen bratu §w. Hieronima Paulinowi w monasterze
w Eleuteropolis'”.

Wydarzenia soboru w Efezie sprawity, ze biskup Jerozolimy Juwenal aspi-
rowal do zajgcia wyzszej pozycji niz pasterze Kosciota antiochenskiego, zato-
zonego przez $w. Piotra Apostota. Zasiadat przeciez na ,,chwalebnym i wspa-
niatym tronie Jakuba”'?. Biskupowi $wigtego miasta pomagaty okolicznos$ci.
Wezwanie do stawienia si¢ na soborze w Efezie dla Jana z Antiochii dostarczyt
wspotpracownik metropolity Jerozolimy, ,,biskup namiotow” — Piotr'?!. Ponie-
waz Jan nie przyjmowal poselstwa, Juwenal smaga go ostrymi stowami:

,, Irzeba, aby Jan, najczcigodniejszy biskup Antiochii, pospieszyt sig, aby sig
usprawiedliwi¢ [...] 1 byl postuszny apostolskiemu tronowi w Jerozolimie,
tym bardziej ze jest zgodne z porzadkiem i tradycja apostolska, aby stolica
antiochenska powinna by¢ upominana i osadzana przez nig [Jerozolime]”!?.

Trudno dociec jaki ,,porzadek i tradycje” Juwenal ma na mysli. By¢ moze
chodzi o konflikt w Antiochii opisany w Dziejach Apostolskich (15, 10-11;
por. rowniez Ga 2, 11-14) przez $w. Lukasza, a ktory rozwigzato kolegium
apostolskie. Mimo neutralnej postawy Cyryla z Aleksandrii metropolita Jero-
zolimy kroczyt dalej ta sama droga, wystepujac przeciwko supremacji Antio-
chii, co uzasadniat, postugujac si¢ tekstami apokryficznymi.

" Hieronymus, Contra Joannem Hierosolymitanum 37, PL 23, 389C: ,,Tu qui regulas quaeris
Ecclesiasticas, et Nicaeni concilii canonibus uteris, [...] responde mihi, ad Alexandrinum episco-
pum Palaestina quid pertinet? Ni fallor, hoc ibi decernitur, ut Palaestinae metropolis Caesaria sit, et
totius Orientis Antiochia. Aut igitur ad Caesariensem episcopum referre debueras, cui, spreta com-
munione tua, communicare nos noveras; aut si procul expetendum judicium erat, Antiochiam potius
litterae dirigendae”, thum. wilasne.

U8 Tenze, Epistula 82, 10, ZMT 61, 21.

11 Miasto rodzinne Epifaniusza, obecnie Bet Guvrin.

120 Basilius Seleuciensis, Oratio 42, PG 85, 469A, thum. wlasne.

121 Byt to filarcha arabski, ktory nawrocit sie na chrzescijanstwo. Jego poprzednie imig to Aspe-
bet. Na temat tej postaci zob. Fedalto, Liste vescovili, s. 39.

122 Notae ad canones Concilii Ephesini, actio IV, ed. J. Poisson: Delectus actorum ecclesiae uni-
versalis, seu nova summa conciliorum, epistolarum, decretorum ss. pontificum, capitularium, quibus
ecclesiae fides et disciplina niti solent cum notis ad canones, 11, Lugduni 1738, 212, thum. wlasne. Na
ten cytat powotuje si¢ M. Piccirillo (La Palestina cristiana. I-VII secolo, Bolonia 2008, 94).
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W okresie ,,rozboju efeskiego” (449 r.) Juwenal bez skrupuléw popierat
Dioskorosa. Wspierali go towarzyszacy mu biskupi palestynscy. Nie ulega
watpliwosci, ze Juwenal nie przebieralt w srodkach, walczac o zdobycie jak
najlepszej pozycji dla miasta $wigtego. Przymierze z hierarchami egipskimi
spowodowato, ze Juwenal otrzymal z nadania cesarskiego tytut patriarchy
1 jurysdykcj¢ nad obszarem palestynskim, Fenicji 1 Arabii. Zajat wigc miejsce
po Dioskorze i legacie papieskim, ale przed Domnusem z Antiochii i Flawia-
nem z Konstantynopola. Sufragan patriarchy jerozolimskiego Alipiusz, biskup
Bakaty, oglosit uniewinnienie archimandryty Eutychesa'?, ,,wedtug rozporza-
dzenia Juwenala, naszego $wigtego arcybiskupa”. Papiez Leon Wielki, po za-
poznaniu si¢ z aktami zgromadzenia biskupow, oglosit je latrocinium'.

Ciemne machinacje i otwarte poparcie dla Dioskorosa bylo powodem
ostrych upomnien ze strony papieza Leona Wielkiego. Biskup Rzymu nie
mogt przemilcze¢ faktu, ze Juwenal przez swoje btedne dzialanie dat powo-
dy do okrzepnigcia oporu heretykow. Przytaczajac si¢ do potgpienia Flawiana
1 popierajac rehabilitacje Eutychesa, pasterz Kosciota palestynskiego stat si¢
po prostu zwolennikiem btedu. Jest to tym bardziej bolesne, ze dla Juwenala
podstawowa prawda o wcieleniu powinna by¢ szczegdlne czytelna. Oto jak
ujmuje powyzsza kwesti¢ biskup Rzymu:

,Jesli zaden z biskupoéw nie powinien by¢ nieswiadomy tego, co przepowia-
da, jest rzecza pewna, ze najmniej usprawiedliwionym wsrod nie znajacych
wiary, jest kazdy chrzescijanin mieszkajacy w Jerozolimie. Powodem jest to,
ze czerpie nauke nie tylko ze stow Pisma Swigtego, ale ze §wiadectwa samych
miejsc 1 w ten sposdb moze wglebi¢ si¢ w wewngtrzna moc Ewangelii. Tutaj
nie mozna nie widzie¢ tego, co gdzie indziej jest godne wiary. Na c6z winna
zdoby¢ sig [ludzka] inteligencja, tam gdzie poucza bezposrednie widzenie?
Czyz moga pozosta¢ watpliwosci, co do tajemnic zbawienia ludzkosci, o kto-
rych si¢ styszato lub czytato, i to w tych miejscach, gdzie sa one w zasiggu
[zmystow] wzroku i1 dotyku? Tutaj wydaje sig, ze Pan przemawia swoim cie-
lesnym glosem do tych wszystkich, ktorzy si¢ wahaja (cytat Lk 24, 38-39)”1%5,

Po tych waznych wskazaniach, Leon zwraca uwageg na pehi¢ cztowie-
czenstwa wcielonego Stowa'*. Juwenal powinien przepowiadac z zarliwoscia
te szczegoOlnie wazna prawdg, ktora okazuje si¢ bardzo droga papiezowi. Leon
zwraca si¢ wigc bezposrednio do swego adresata, aby wykorzystal bliskos¢
miejsc swigtych dla pozytku duszy i intelektu.

,»Powiniene$ umie¢ postugiwac si¢, o najdrozszy bracie, najpewniejszymi

123 Odnosnie do problemoéw zwigzanych z zarzewiem nowego konfliktu o podtozu chrystolo-
gicznym por. Starowieyski, Sobory Kosciota niepodzielonego, s. 65-70.

124 Por. Piccirillo, La Palestina cristiana, s. 95.

125 Leo Magnus, Epistula 139, 1, PL 54, 1103-1105, tlum. wiasne.

126 Por. 1. Grego, San Leone Magno e la Terra Santa, ,,Asprenas” 32 (1985) 331.
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dokumentami wiary katolickiej, stajac w obronie przepowiadania ewangeli-
stow przez bezposrednie Swiadectwa dawane przez miejsca Swigte, w ktorych
przebywasz”'?’.

Leon Wielki wskazuje przede wszystkim na dwa aspekty: poznanie praw-
dy o wecieleniu Chrystusa, ktoére odbywa si¢ poprzez poznawanie Jego ziem-
skiej ojczyzny 1 doswiadczenie duchowe obecnosci Chrystusa. Jeden i drugi
aspekt wzajemnie uzupeiniaja si¢ i ubogacaja.

By¢ moze $wiadectwa bardzo konkretne nie wystarczyty, aby przekonaé
biskupa Jerozolimy, bowiem kolejnym argumentem jest godna czci postuga
pasterska Juwenala. Dlatego papiez zaprasza do rozwazenia tego wszystkie-
go, czym ,,zywit si¢” Juwenal przez prawie trzydziesci lat postugi w Swigtym
miescie: S$wiadectwa biblijne, tradycje Ojcow i list samego Leona do Flawia-
na (stawny Tomus ad Flavianum). Pomoze to Juwenalowi w obronie ,,nie-
wypowiedzianej tajemnicy naszego zbawienia i naszej nadziei” i pozwoli na
strzezenie tych, ktorzy w tym wzgledzie ,,maja pomieszane pojecia z powodu
wilasnej niewiedzy lub, gorzej, zwalczaja [te prawdy] przez ztos¢”'?®. Przeko-
nania papieza Leona odnosnie do miejsc swigtych jako srodkow i $wiadectw
prowadzacych do wiary nie znajduja bezposredniego oddzwigku w §rodowi-
sku palestynskim'?. Biskup Rzymu poznat zreszta duzo wczesniej arogancje
Juwenala, bowiem w okresie Soboru Efeskiego Cyryl skierowat do niego list,
w ktorym prosil, aby wplywowy juz wowczas diakon Leon wptynat na papie-
za w celu ukrocenia samowoli Juwenala'®’.

Jednak to nie z pobudek duchowych Juwenal ostatecznie przeszedt na
strong Rzymu, Konstantynopola i Antiochenczykow, opuszczajac frakcjg mo-
nofizycka. Byto to stadium decydujace, jednakze nie nalezy go redukowac
do aspektow czysto politycznych, dostrzegajac wytacznie rysy negatywne'!.
Ta dramatyczna zmiana nastawienia wobec Aleksandrii zapewnila jednak Ko-
sciotowi w Palestynie przyjecie decyzji dogmatycznych soboru w Chalcedo-
nie'*?. Nalezy doda¢, ze w istocie wzgledy polityczne odgrywaly niebagatelna
rolg, przede wszystkim w ogélnym kontekscie chrzescijanstwa epoki post-

127 Leo Magnus, Epistula 139, 2, PL 54, 1106, thum. wlasne.

128 Tamze 139, 3, PL 54, 1107, thum wlasne.

129 Dopiero na poczatku VI w. mnisi z Ziemi Swietej przyswoja sobie wizje biskupa Rzymu
i beda uzywac jego argumentacji przeciwko Sewerowi z Antiochii; por. Perrone, La chiesa di Pale-
stina, s. 170-171.

130 Por. Leo Magnus, Epistula 119, 4.

131 Piszac do wdowy po Teodozjuszu I, papiez Leon Wielki (Epistula 139) rozwija argumenta-
cje, ktora stanie si¢ stalym elementem w jego ocenie wydarzen i sytuacji w Palestynie. Leon wyrazit
zyczenie, aby juz sam fakt istnienia miejsc $wigtych i przebywania w nich stanowit dla wspolnot
w Ziemi Swigtej zrodlo niewypowiedzianych korzysci.

132 L. Perrone, ,, Four Gospels, Four Councils” — One Lord Jesus Christ. The Patristic Deve-
lopments of Christology within the Church of Palestine, ,,Liber Annuus Studii Biblici Francescani”
49 (1999) 384.
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konstantynskiej. Przyjgcie jakiej§ prawdy wiary nie powinno by¢ postrzegane
jako wynik rozgrywki pomigdzy rywalizujacymi i zwalczajacymi si¢ frakcja-
mi. Z drugiej strony kwestie doktrynalne nie byly wylaczna domena teologow
1 hierarchow Kosciota. Tak bylo w IV w. w kwestii trynitarnej i chrystologicz-
nej. V w. otworzyl epoke, w ktorej nieprzypadkowo najaktywniej w dysku-
sjach chrystologicznych uczestniczyli mnisi palestynscy, poswigcajacy si¢ po-
szukiwaniu doskonatosci. Takze biskupi Syrii 1 Palestyny wykazywali wielka
aktywno$¢, pojawiajac si¢ bardzo licznie na soborach w Efezie i Chalcedonie.

W czasie soboru w Chalcedonie metropolita Jerozolimy nie marnowat
swoich talentoéw zrgcznego polityka. Wezwany do wyjasnien odno$nie do
swoich dziatan przed Soborem Efeskim, Juwenal zmienia strategi¢ i opuszcza
niedawnego sprzymierzenca Dioskorosa, przyjmujac pozniej wszystkie decy-
zje Chalcedonu. Taka postawa biskupa Swigtego Miasta spowodowata jednak
zamieszanie w Palestynie i tragiczne w skutkach wypadki. Zmiana frontu teo-
logicznego dla wielu byta zdrada Efezu i prawowiernosci.

Juwenal postulowat jednak, aby sobér w Chalcedonie usankcjonowat jego
pozycje jako patriarchy, ktora otrzymat od cesarza Teodozjusza II. W czasie
obrad dyskutowano na tematy dotyczace porzadku hierarchii ko$cielnej. Ka-
non 28. odnoszacy si¢ do drugiego po Rzymie miejsca Konstantynopola, nie
zostal przyjety przez papieza. Nowe sformutowanie przeczyto bowiem tra-
dycyjnemu porzadkowi hierarchow ustanowionemu w Nicei. Podczas pierw-
szego soboru decydujacego wplywu nie mialo znaczenie polityczne danego
osrodka, lecz tradycja apostolska. Odnosita si¢ ona do ,,Kosciota w Antiochii,
w ktorej w nastgpstwie przepowiadania Piotra apostota, po raz pierwszy za-
brzmiato miano chrzescijan”. Takze wspodlnota w Aleksandrii ,,niczego nie
powinna utraci¢ z tej godnos$ci, ktora otrzymata dzigki zastugom ewangelisty
swigtego Marka, ucznia btogostawionego Piotra”'**. Nowy metropolita Antio-
chii Maksym zgodzit si¢ na przejgcie przez patriarchg Jerozolimy jurysdykcji
nad terenem Palestyny, zachowujac dla siebie Fenicj¢ i Arabig. W zwiazku
z nowym tytulem Juwenal mial wybiera¢ 1 konsekrowa¢ nowych biskupow
Cezarei Nadmorskiej, Scytopolis i Petry!*.

Zdobycie przewagi przez biskupstwo jerozolimskie widoczne jest takze
w sferze oficjalnej. Na soborze w Chalcedonie Glykon'*, metropolita Cezarei
Nadmorskiej, sktada swoj podpis po Juwenalu. Jest to jakby finat kwestii ko-
lejnosci podpiséw pod aktami synodalnymi i soborowymi, gdyz ostatecznie
uznano pozycj¢ Jerozolimy jako ,katedry apostolskiej” i ,,matki wszystkich
Kos$ciotow”!*¢, Zachowano przy tym pozycj¢ Antiochii. Sam tytut Jerozolimy

133 Hieronymus, Epistula 105, 3, ZMT 61, 122; por. takze Epistulae 106, 3; 123-127 (do pales-
tynskich mnichow).

134 Por. Piccirillo, La Palestina cristiana, s. 95.

135 Por. Fedalto, Liste vescovili, s. 30.

136 Odnos$nie do tych okreslen por. M. Le Quien, Oriens christianus in quatuor patriarchatus
digestus, quo exhibentur Ecclesiae, patriarchae caeterique praesules totius Orientis, 111, Parisiis
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jako ,,matki wszystkich Kosciolow” laczy si¢ z wyrazeniem Ga 4, 26, tworzac
w ten sposob analogi¢ z Jerozolima niebianska. Trudno w tym miejscu po-
wtarzac, jak mocno ugruntowana byta ta wizja wsrod ludu chrzescijanskiego
ijego pasterzy'?’.

Juwenal uzyskat godnos$¢, o ktora jego poprzednicy zabiegali na bazie apo-
stolskosci stolicy biskupiej w Swictym Miescie. Wigz z Kosciotem apostol-
skim stawiata Jerozolimg obok Rzymu, Aleksandrii i Antiochii. Fundamen-
tem tej cechy byt ,.,tron swigtego Jakuba”, znajdujacy si¢ na Syjonie i czczony
przez pielgrzymow!'*. Wyniesienie Jerozolimy o rangi patriarchatu byto wigc
historycznie i teologicznie uzasadnione, a to co niegdy$ wydawalo si¢ wygo-
rowanymi ambicjami biskupa Aelii Kapitolinskiej, stopniowo stalo si¢ faktem.
Niewatpliwa zastuga w tym cesarza Konstantyna, ktory przez budowe kom-
pleksu Grobu Panskiego i innych koscioldw w Ziemi Swigtej nadal Miastu
Swigtemu nowego blasku. Zaczety naptywaé do Palestyny rzesze pielgrzy-
moéw 1 rozpoczat si¢ rozkwit zycia ascetycznego na Pustyni Judzkiej. Jero-
zolima, stajac si¢ miastem chrzescijanskim, w $§wiadomosci wiernych zajeta
centralne miejsce. Na oblicze monastycyzmu palestynskiego wplyw miala nie
tylko doktryna i duchowos¢, lecz przede wszystkim historia. Rozwoj 1 zywot-
nos¢ monastycyzmu byly mozliwe dzigki prawodawstwu dotyczacemu zycia
monastycznego, ogtoszonemu przez Sobor Chalcedonski i cesarza Justyniana.

Natomiast konsekwencje praktyczne krokow i staran podejmowanych
przez Juwenala oraz akceptacji Soboru Chalcedonskiego dawaly o sobie znac¢
przez kolejne dekady. Patriarcha jerozolimski robiac krok przeciwko rzeko-
mym antychalcedonskim przekonaniom Cyryla Aleksandryjskiego i jego
nastepcy Dioskorosa, $ciagnat na siebie i ugrupowanie ,,ortodokséw” w Pa-
lestynie nieche¢ mnichéw i Augusty Eudokii. Do otwartego buntu frakcji an-
tychalcedonskiej dotaczyta miejscowa ludnos¢. W ten sposob rozpoczat si¢
w Palestynie kryzys monofizycki, w ktory zostali wciagnigci biskupi, mnisi,
miejscowi notable i prosty lud. Fala niezadowolenia ze ,,zdrady” metropolity
obejmowala coraz szersze kregi.

Srodowisko palestynskich mnichéw musiato by¢ bardzo konserwatywne,
bo tylko tym mozna ttumaczy¢ tak zdecydowany opor przeciwko dogmatowi
Chalcedonu. Nie wszyscy byli fanatycznymi monofizytami, ale z trudnos$cia
pojmowali delikatng rownowage sit w ustaleniach chrystologicznych sobo-
réow. Przyjecie kompleksowej chrystologii stato si¢ mozliwe dopiero wiek
potem. Chociaz dogmatu z 451 r. w Palestynie nie uznawano bezwarunko-
wo, przede wszystkim ze wzgledu na nowatorska forme definicji (6pog), to

1740, 567; Kirch 377, nr 653, thum. wlasne. Decyzj¢ podjgto na siodmej i 6smej sesji soboru, czyli
26 pazdziernika 451 roku.

137 Na temat tego okreslenia zob. Cyrillus Scythopolitanus, Vita Sabae 56; Perrone, La chiesa
di Palestina, s. 170.

138 Por. D. Baldi, Enchiridion Locorum Sanctorum. Documenta S. Evangelii Loca Respicientia,
Jerusalem 19823, 482, nr 738.
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w koncu zostal i on weielony w ,,harmonig” (cuppwvia) pierwszych czterech
soborow. Na poczatku VI w. mnisi z Ziemi Swigtej przyswoja sobie w pel-
ni prawowiernosc¢ i beda polemizowac przeciwko zbyt radykalnym teologom
spoza Palestyny.

Do historii przeszedt fakt interwencji §w. Saby, ktory nie tylko udat sig
do cesarza, aby go prosi¢ o podjecie walki z wszelkimi btednymi doktry-
nami, lecz wspolnie ze $w. Teodozjuszem urzadzil ,,oblgzenie Jerozolimy”
przez 10 tysigcy mnichow (516-517). Ten sposob okazal si¢ nader skutecz-
ny i Palestyna stata si¢ ostoja prawdziwej wiary'*. Cenobiarcha — $w. Teo-
dozjusz sformutowal wtedy slogan: ,,cztery Ewangelie, cztery sobory”!%.
Tylko wielkie postaci byly w stanie wyrwac si¢ z btednego kota dyskusji
teologicznych, preferujac zamiast wyrafinowanych dyskusji dzieta mitosci
chrzesdcijanskiej. A te przemawiaty dobitniej niz niezrozumiate dla ogotu
stowne potyczki. Praktyczna madros¢ abby Eutymiusza pozwolita zaak-
ceptowac to, co wydawalo si¢ wyraznym przekroczeniem zatozen trady-
cyjnej chrystologii. Po $mierci Eutymiusza, gdy Ko$ciolem Jerozolimskim
rzadzil patriarcha Martyriusz, dysydenci z krggéw monastycznych zosta-
li zaproszeni do Betlejem, by w murach Bazyliki Narodzenia wystucha¢
mowy biskupa Swigtego Miasta. Uroczyste pojednanie nastapito w Bazyli-
ce Zmartwychwstania:

,Podniesieni na duchu, weszli wszyscy do Miasta Swigtego i postanowili po-
laczy¢ si¢ ze swigtym Kos$ciotem. Arcybiskup przyjat ich i po zarzadzeniu,
by zapali¢ §wiatla w Anastasis zrobit mate przyjecie dla wszystkich mnichéw
1 mieszkancow miasta. [ byta wielka rado$¢ na placach Jerozolimy i wielkie
wesele z powodu ich pojednania™*',

Zgromadzenie przeniosto si¢ pozniej do kosciota $w. Szczepana. By¢
moze teren poza murami miasta stwarzat mniejsze niebezpieczenstwo dla thu-
mu, ciagle gotowego podchwyci¢ niewlasciwe sugestie.

Echa podgrzewania atmosfery dyskusji teologicznych daje si¢ wyczué
w hagiografii monastycznej, jak to udowadnia Cyryl ze Scytopolis pisza-
cy w epoce Justyniana. W swoich Zywotach stawnych mnichéw preferuje
obroncéw prawowiernosci, podkreslajac aspekt nasladowania Chrystusa.
Dokumentacjg¢ pisana stanowia ponadto biografie najstawniejszych mni-
chow pidra Jana Moschosa (VI-VII w.)'*%. Przez kontynuowanie tradycji
chalcedonskiej mnisi z Pustyni Judzkiej przez dtuzszy czas wptywali w za-

139 Opis i ocene tych wydarzen przedstawia Perrone (La chiesa di Palestina, s. 169-171).

140 Cyrillus Scythopolitanus, Vita Sabae 57, ed. E. Schwartz, w: Kyrillos von Skythopolis, TU
49/2, Leipzig 1939, 153, thum. wiasne.

141 Cyrillus Scythopolitanus, Vita Sabae 57, ed. Schwartz, 152, thum. witasne. Na temat tych
wydarzen por. Piccirillo, La Palestina cristiana, s. 96.

142 Na temat tej postaci zob.: SWP, 227; T. Spidlik, Giovanni Moschos, DPAC 11 1572-1573;
B. Modzelewska, Jan Moschos, EK VII 923-924.
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sadniczy sposob na chrzescijanstwo wschodnie, przede wszystkim dzigki
monastyrowi Mar Saba. Bylo tak w dziedzinie doktrynalnej, liturgiczne;j
1 hymnologiczne;j.

Po $mierci $w. Saby nastapit kryzys orygenesowski zwigzany z mnichem
fawry Nea — Leoncjuszem. Potgpil go Sobor Konstantynoplitanski I w 553 r.
Chociaz nie opracowat on teologii na bazie kontrowersyjnych twierdzen Ory-
genesa, lecz raczej Ewagriusza, jednak zmierzyt si¢ z problematyka, ktora
inni autorzy palestynscy podejmowali w swoich dyskusjach'®. Postuszenstwo
w kwestii doktrynalnej Kosciota palestynskiego pozostawato w pewnej mie-
rze kwestig polityczna.

FROM THE ,,THRONE OF ST. JAMES”
TO THE PATRIARCHATE OF JERUSALEM

(Summary)

The place of beginning of the Christian community was called ,,the Upper
Church of the Apostles” in Mount Zion. It became the seat of the Mother Church
under the leadership of fourteen bishops of Jewish stock from the beginning until
the reign of Constantine. The authority of the bishops was symbolized by the
throne of St. James. The complete transformation of Jerusalem into a ,,Roman
city” operated by Emperor Aclius Hadrian meant the end of the Jewish hierar-
chy in the Mother Church and the emergence of a new leadership of Gentile ori-
gin. Until the time of bishop Maximus the Holy Sepulcher became the center of
the Gentile Church. In the IV century we can say the growing rivalry between
Caesarea and Jerusalem and appearing of many members of the hierarchy and
the monastic communities participated very energetically in the problems of the
local Church. In the time of Cyril of Alexandria can be seen the support given to
him by the Palestinian bishops. The alliance Jerusalem — Alexandria would last
until the beginning of the council of Chalcedon. At that time Juvenal of Jerusalem
was striving for the recognition of patriarchal status for the see of the Holy City,
decided to go over to the opposite side, formed by Constantinople, Rome and the
Antiochenes, thus abandoning the ,,monophysite party”. Thanks to this dramatic
change, the Church of the Holy Land was able to associate itself officially with the
dogmatic decision of Chalcedon and the Metropolitan of Jerusalem was elevated
to the status of Patriarch.

143 Na temat jego doktryny i dziatan por. Perrone, La chiesa di Palestina, s. 268-285.






