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RADOSC ZAPISANYCH W NIEBIE.
LK 10,20 W INTERPRETACJI PATRYSTYCZNEJ

Powracajacych z pierwszej wyprawy misyjnej i zadowolonych ze swoich
dokonan siedemdziesigciu dwoch uczniéow Jezus pragnie wychowaé¢ do doj-
rzatej radosci: ,,Jednakze nie z tego sig cieszcie, ze duchy si¢ wam poddaja,
lecz cieszcie sig, ze wasze imiona zapisane sa w niebie” (Lk 10, 20). Lukasz
jako jedyny relacjonuje dwa rozestania misyjne: najpierw Apostolow, a po-
tem uczniow. I tylko on zamieszcza powyzszy dialog Jezusa z uczniami. Na
podstawie formalnych odniesien Ojcow tacinskich i1 greckich do powyzszej
wypowiedzi przedstawimy patrystyczng interpretacje tych stow.

[. ZNAKI ZEWNETRZNE A POSTAWA WEWNETRZNA

Wielu autorow idzie za uzyta przez Jezusa przeciwstawnoscia pomidey
nadzwyczajnym czynem wypedzania zlych duchow a tym, co czyni ich rze-
czywiscie godnymi zapisu w niebie. Chrystus nie wskazat na to, co czyni Jego
wspolpracownikow godnymi tego uwiecznienia, a jedynie na sam fakt uwiecz-
nienia i rado$¢ z tego powodu. Jakby niedokonczona wypowiedz Jezusa pro-
wokowata komentatoréw do pewnych dopowiedzen. Ojcowie rozciagaja ow
kontrast na kilka rzeczy. Tak oto przeciwstawiaja czynienie cudow osobistej
postawie cudotworcy przejawiajacej si¢ w jego wierze, mitosci oraz sprawie-
dliwych uczynkach.

1. Wiara nadaje uczynkom trwalo$¢. Ambrozy wskazuje, ze zapis w nie-
bie imion uczniéw Chrystusa jest Jego taska oraz zashuga ich wiary i pobozno-
$ci'. Nie zostaja uwiecznieni przez cuda czynione taska Boza, ale przez swoja
wiarg. Jan Chryzostom ilustruje powyzsza prawdg przyktadem Piotra Aposto-
fa. Obietnica zapisania w niebie spelnita si¢ w ten sposob, ze zostal nazwany
przez Chrystusa nowym imieniem — Opoka. Nadane przez Chrystusa znamig
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trwatosci znalazto wyraz nie tylko w roli, jaka Piotr odegrat, ale nawet w sa-
mym imieniu. Tego trwalego i zapisanego w niebie imienia nie otrzymat dzigki
czynionym cudom, ale dzigki zarliwej wierze, ktora wyrazila si¢ w wyznaniu
prawdy o Chrystusie, Synu Bozym (Mt 16, 16-18). Beda Czcigodny nie uzy-
wa w interesujacym nas kontekscie stowa ,,wiara”, ale zdaje si¢ na nia wska-
zywac. Jego zdaniem racja, dla ktorej wypedzanie ztych duchdéw i czynienie
innych cudow nie powinno zbyt cieszy¢ uczniow, jest przede wszystkim ten
fakt, ze ostatecznie to nie oni sg ich sprawcami, ale Chrystus. Czynia je w Jego
imi¢. Znaki te nie dokonuja si¢ na skutek ich zastug, ale na wezwanie imienia
Chrystusowego. Maja prowadzi¢ do chwaty Boga, a nie chwaty dzialajacych
w Jego imig. Samo wypedzanie ztych duchéw nie dowodzi zastug tych, ktorzy
je wypedzaja. Taka moc mieli synowie Skewasa, arcykaptana zydowskiego,
udzielajacy egzorcyzmoéw w imig Jezusa (Dz 19, 13n.), czy Judasz®.

2. Chrystus powolal sprawiedliwego Szymona. W innym miejscu Beda
Czcigodny zajmuje si¢ symbolika innego imienia Ksigcia Apostotéw. W na-
zwaniu przez Jezusa tego Apostota jego macierzystym imieniem — ,,Szymon,
syn Jony” (Mt 16, 17) — dostrzega aluzj¢ do naturalnej szlachetnosci i spra-
wiedliwosci Piotra. W jaki$ sposob stoi ona u podstaw wybrania go przez
Mistrza. Na ogét nie ma nic szczegdlnego w tym, aby nazwacé kogo$ jego
wlasnym imieniem czy imieniem ojca. Tym bardziej, ze Bog zachowuje imio-
na swoich §wigtych w niebie, a Piotr jest jednym ze §wigtych. W tym wypad-
ku nazwanie nosi jednak charakter symbolu. Zanim nadal Apostotowi imig
o wyzszej randze, czyniac go zwierzchnikiem calego Kosciola, chciat naj-
pierw pokazaé, ze i imi¢ otrzymane od rodzicow byto wyrazem jego prawosci.
Poniewaz ,,.Szymon” oznacza ,,postuszny”, a ,,Jona” oznacza ,}aske Boza”,
wige Jezus nazywajac Szymona ,,synem Jony” zobaczyl w nim syna postusz-
nego tasce Bozej*. Zanim Jezus powotal Piotra do wyjatkowej misji, odwotat
si¢ do pewnych moralnych zastug Szymona, do wczesniej okazywanej przez
niego postawy wzgledem Boga. Jesli Bog zapisuje imiona swigtych w niebie,
to podobnie Jezus za ziemskiego zycia dostrzegal i respektowal osobista droge
zycia kazdego, kogo powotal.

3. Liczy si¢ koncowa sprawiedliwo$¢. Ambrozjaster zastanawia si¢ nad
trwato$cia owego zapisu w niebie dzigki usprawiedliwieniu przez wiarg. Jego
zdaniem, jesli nawet Chrystus obiecuje, ze imiona ich bgda zapisane w nie-

2 Por. Joannes Chrysostomus, /n principium Actorum hom. 2, 6, PG 51, 65-112.

3 Por. Beda Venerabilis, In Lucae evangelium expositio 111 10, 20, ed. D. Hurst, CCL 120,
Turnholti 1955, 219.

* Por. tenze, Homiliarum evangelii lib. 1, 16, ed. D. Hurst, CCL 122, Turnholti 1960, 115.
Wspotczesne leksykony podaja podobny sens tych imion: ,,Szymon” oznacza ,,shuchacza”, ,,stucha-
jacego”, ,,Jona” (Jan, Jonah, Johanan, Jonasz) — ,,dar od Boga”, por. np. F. Rienecker — G. Maier,
Leksykon biblijny, ttum. D. Irminska, Warszawa 2001, 788.
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bie, to nie w sposob nieodwotalny. Chociaz Chrystus wybrat Siedemdziesigciu
Dwoch, i to w jakim$ drugim porzadku, po Apostotach, to jednak wiedziat, ze
czg$¢ z nich odstapi od niego. Zostali wybrani wedle aktualnej swojej spra-
wiedliwosci, bo byli dobrymi ludzmi. Godzi sig, aby Bog wybierat uwzgled-
niajac zashuge cztowieka (pro merito). Zostali wybrani do postugi i ich imiona
zostaly zapisane w niebie ze wzgledu na ich sprawiedliwo$¢. Jednak Chrystus
wiedzial dzigki uprzedniej wiedzy, jak odpowiedza na swoje powolanie, i na
podstawie tej wiedzy niektorzy z nich zostali w koncu zaliczeni do grona ztych
ludzi®. Ostateczny wybor Bozy dokonuje sig¢ na podstawie ostatecznego wy-
boru czlowieka.

4. Wiara wymaga milosci. Sama wiara przenoszaca gory (1Kor 13, 2),
nawet trwata, podobnie jak moc czynienia cudow, nie kwalifikuje do Krole-
stwa Bozego. W sporze z donatystami Augustyn przypomina o potrzebie mito-
$ci 1 jednos$ci. Zarowno katolicy, jak 1 donatysci, moga czyni¢ cuda, jednak sa
one bezwarto$ciowe, jesli nie maja odniesienia do wspolnoty. Wielu nie czyni
cudow, a posiadzie krolestwo Boze, tymczasem wielu czyni je, a nie posiadzie
go. Chrystus przestrzega w Ltk 10, 20 przed upatrywaniem podstawy swego
zbawienia w samym czynie wiary. Wiara wymaga koniecznie mitosci®. Podob-
nie Chryzostom stwierdza, ze nie wystarcza samo wypedzanie ztych duchow,
aby wejs¢ do krolestwa Boga. Tym, co rozstrzygajace, jest mitos¢. Mowiac
o wymogu mitosci, wiaze Lk 10, 20 z obrazem sadu ostatecznego w Mt 7, 22.
Nie nalezy zreszta przeciwstawia¢ cudow 1 mitosci. Apostotowie wielu pocia-
gali do wiary przez cuda dlatego, ze wynikaly one z mitosci. ,,Gdyby nie byto
mito$ci, nie byloby i cudow’’. W tym Swietle mitos$¢ jawi si¢ jako racja, ktora
sprawia, ze nasze imiona ,,zapisane sa w niebie”.

5. Wazniejsza jedno$¢ niz cuda. Wyzszo$¢ mitosci od cudotworstwa
Augustyn uzasadnia, odwotujac si¢ do tajemnicy Kosciota jako Mistyczne-
go Ciata Chrystusa. Gdy Apostotowie wroécili ,,po gloszeniu wiary narodom”,
Chrystus w Lk 10, 17 odwraca ich uwagg od samych siebie i zachgca do my-
slenia w kategoriach wspolnoty: ,,bo poza jednoscia i ten, ktory czyni cuda,
jest niczym”. Wazniejsza jest jedno$¢ niz cuda. W jednosci bowiem pozosta-
wat lud Izraela i cudow nie dziatat. Poza jednoscia byli czarnoksig¢znicy fara-
ona i czynili znaki podobne do Mojzeszowych (Wj 7, 12). I ci, ktorzy czynia
cuda, i ci, ktorzy ich nie czynia, naleza do jednego Kosciota. Augustyn wykla-
da tg¢ prawdg po kaznodziejsku:

5 Por. Ambrosiaster, Commentarius in Pauli epistulas. Ad Romanos (recensio gamma) 9, 13, ed.
H.I. Vogels, CSEL 81/1, Vindobonae 1966, 315.

¢ Por. Augustinus, Contra litteras Petiliani 11 55, 126, ed. M. Petschenig, CSEL 52/2, Vindo-
bonae 1909, 91.

7 Joannes Chrysostomus, In Joannem hom. 72, 4, PG 59, 394, thum. wlasne.
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,,Nie wiem, czy jakas staruszka wdowa, nie wiem, czy jaki$ swiecki cztowiek,
majacy mitos¢ i silng wiarg, nie mogt tego [tj. cudow] czynié. Piotr w ciele
Kosciota jest okiem, 6w za$ tylko palcem, a jednak jest w tymze ciele, w kto-
rym jest Piotr”®,

Wszyscy ci sa jakos zapisani do jednej ksiggi. Na innym miejscu, wskazujac
na pierwszenstwo jednosci przed roznymi charyzmatami, Augustyn podkresla
autonomiczna wolg Boga, ktory jest dawca darow. Chrystus nie wszystkich
obdarzyt darem wskrzeszania umartych, uzdrawiania slepych, gluchych czy
tredowatych. Dary te dal tym, ktorym chcial da¢. Zreszta, takie umiejgtno-
sci niektorzy ludzie otrzymali jeszcze przed Wceieleniem. Czynit to ten sam
Chrystus, istniejacy przed Abrahamem jako Bog, a po Dawidzie — réwniez
jako cztowiek. Dokonywal tego za posrednictwem innych ludzi. Ci jednak,
ktorzy takiego daru nie otrzymali, nie powinni watpi¢ w swoja przynalezno$c¢
do Niego, iz jakoby nie byli godni, w przeciwienstwie do innych, otrzymania
takich daréw. Powdd znajduje sig raczej nie w nich, ale w woli Pana. Wszyscy
stanowia jedno Ciato, w ktérym kazdy cztonek ma inne zadania i zdolnosci.
A zatem nie z powodu tych darow maja si¢ cieszy¢ Apostotowie, ale dlatego,
ze ich imiona zapisane sa w niebie’. Tajemnica Kosciota jako Ciata Chrystusa
pokazuje, ze czyms$ bardziej podstawowym jest jedno$¢ w tym Ciele anize-
li wzajemna wymiana daréow przez rozne Jego czlonki. Antycypacja zapisu
w niebie staje si¢ w jakis sposob zapisanie do wspdlnoty Kosciota.

6. Wazniejsze uczynki sprawiedliwosci. Augustyn podkresla, ze poza
wiarg 1 mitoscia, a wigc cnotami, takze dziela dobra, bedace owocem cno-
ty sprawiedliwo$ci, maja wigksza warto§¢ niz same cuda. Bog nie obdarza
wszystkich §wigtych zdolnos$cia do czynienia cuddw, aby stabsi w wierze nie
odniesli wrazenia, ze tego rodzaju dzieta ,,sa wigkszym darem niz uczynki
sprawiedliwosci”. Jezus w Lk 10, 20 przypomina, ze zycie wieczne zalezy
bardziej od tych drugich czyndéw niz od pierwszych'’. T¢ sama mys$l wyraza
na sposob poetycki Seduliusz:

».-.] Lecz cieszcie sig, ze w ksigdze wieczystej

Wasze imiona zapisze tez litera niebianska.

Prawem Bozym przeciez jest stawiac zycie przed czynami.
Bo gdy dobro nalezne ustaje, cuda sa niczym,

Spehniaja je najczesciej zli, do ktorych Sedzia swiata
Skieruje takie stowa: «Nie znam was, odejdzcie wszyscy

8 Augustinus, In Joannis Evangelium tractatus 13, 17, ed. D.R. Willems, CCL 36, Turnholti
1954, 140, thum. W. Szotdrski: Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie sw. Jana, PSP 15/1, Warszawa
1977, 210.

° Por. tenze, Sermo 142, ed. G. Morin, MA T 702.

10Por. tenze, De diversis quaestionibus octoginta tribus 79, 3, ed. A. Mutzenbecher, CCL 44A,
Turnholti 1975, 228.
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Sprawcy niegodziwosci, ktorzy zawsze w nieprawosci
Udajecie dzieto Bozew; tak tez w czasach Mojzesza
Niektorzy zakleciami w okolicy zwodniczego

Memfis dawali znaki nie za zgoda Boga, lecz falsz
Pokazywali oczom ludzkim w magicznych figurach™'!.

7. Wymaga si¢ czystosci Zycia i serca. Jakie to sa uczynki sprawiedli-
wosci, wigksze od cudow? Ojcowie podkreslaja, ze dla owego niebianskiego
zapisu liczy si¢ caloksztalt zycia. Apostotowie nie powinni si¢ zbytnio cieszy¢
z dokonanych uzdrowien,

,,bo nie sprawita tego ich wlasna potega, lecz moc Imienia, ktérego wzywali”.
Dlatego Chrystus napomina:

,,aby si¢ nie wazyli rosci¢ sobie jakiej$ szczesliwosci lub chwaty za rzeczy,
ktore sprawia jedynie moc i potgga Boga, lecz raczej za owa szczera czystosé
zycia i serca, dla ktorej imiona ich maja by¢ zapisane w niebiosach’'2,

Dla osiagnigcia duchowej rado$ci nie wystarczy wykorzeni¢ namigtnosci, ale
trzeba tez zdoby¢ cnoty, idac za taska usynowienia przez Boga'’. Chrzesci-
janin, pomny na niebieski zapis, praktykuje uczciwos$¢, niewinnos¢, asceze
i wiarg'?. Zanim zapisza go na trwate w niebie, stara si¢, aby juz teraz w nim
zostato odcisnigte co$ trwatego — nie tylko znami¢ Bozej taski, lecz jego wta-
snych cnot oraz czyndw. Zapisane zostana imiona tych, ktorzy akceptowali
prawo boskie i je wypetniali®.

8. Sprawiedliwi sg zapisani w niebie jak gwiazdy. W zwiazku z etosem
sprawiedliwos$ci, na Jezusowa obietnicg uwiecznienia sprawiedliwych nakta-
da si¢ biblijne poréwnanie sprawiedliwych do gwiazd §wiecacych na niebie.
Te dwie rzeczy taczy na przyktad Augustyn, porownujac Apostotow wracaja-
cych z misji do gwiazd, ktorych niezliczona ilos¢ Bog okresla i nadaje kaz-
dej wihasne imi¢ (Ps 147(146), 4)'°. Kasjodor wiaze wypowiedz w Lk 10, 20
z zapowiedzia Jezusa w Mt 13, 43 o sprawiedliwych majacych §wieci¢ ,,jak

1'Sedulius Caelius, Paschale carmen TV 161-171, thum. H. Wéjtowicz, w: Sedulius Caelius,
Opera omnia. Dzieta wszystkie. Tekst tacinsko-polski, Lublin 1999, 177.

12 Joannes Cassianus, Collationes Patrum XV 9, ed. M. Petschenig, CSEL 17, Vindobonae
1888, 432, ttum. L. Wrzot: Jan Kasjan, Rozmow dwadziescia cztery, POK 7, Poznan 1926, 149.

13 Por. Maximus Confessor, Capita theologica et oecumenica 177, PG 90, 1084-1173.

4 Por. Gregorius Nazianzenus, Carmina historica de se ipso et quae spectant ad alios 11 333,
PG 37, 1599.

15 Por. Filastrius, Diversarum hereseon liber 137, ed. F. Heylen, CCL 9, Turnholti 1957,
301-302.

16 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 146, 10, ed. D.E. Dekkers — 1. Fraipont, CCL 40, Turn-
holti 1956, 2129.
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gwiazdy na niebie” (Dn 12, 3)". Beda Czcigodny nie tyle w gwiazdach, co
w obtokach oswietlonych przez ,,stonce sprawiedliwosci”, ktérym jest Chry-
stus, dostrzega obraz $wigtych zapisanych w niebie'®. To nie imiona bezboz-
nych, ale $wigtych zostang zapisane w niebie'”. W Lk 10, 20 odnajdujemy
zapowiedz nowego §wiata:

1 nie dziwi to juz, jesli w tym nowym $wiecie jest mnostwo gwiazd, poli-
czonych i ponazywanych przez Boga, a ich imiona zostaty zapisane w niebie
przez ich Stworce. To bowiem ustyszatem, gdy Stworzyciel nowego stworze-
nia mowit do swoich zrodet $wiatta: « Wasze imiona zapisane sa w niebie»”?,

Grzegorz z Nyssy ma zapewne na mys$li sprawiedliwych, ktorzy beda jak gwiaz-
dy jasnie¢ w chwalebnej rzeczywistosci. Dodajmy, ze obraz sprawiedliwych
jako gwiazd w starozytnosci chrzescijanskiej nie musiat by¢ tylko czysta me-
tafora. W spekulacjach orygenesowskich gwiazdy uchodzity za byty rozumne.

9. Szatan z kolei spadl niczym jutrzenka. Tymczasem upadek szatana
pokazuje odwrotny los. Bedac wtadca swiata, wschodzac rano pos$réd innych
gwiazd jak jutrzenka (Lucifer), z udzielonej przez Boga wielkos$ci spadl do
rangi odrzuconego przez Boga. Zamiast wschodzi¢ — zszedl. Jego los jest
dla uczniéw Jezusa przestroga. Wedtug Hieronima zapisane w niebie imiona
uczniow kojarza si¢ z wezesniejszym wyniesieniem tego Wihadcy posrdd nie-
bieskich duchow. Maja oni pozyska¢ obiecane przez Jezusa niebo, z ktdrego
spadt szatan, dzigki postawie, jakiej zabrakto szatanowi, mianowicie wstgpu-
jac tam przez pokore?!.

10. Wigcej znaczy wypedzi¢ z siebie grzech. Chryzostom w btyskotliwy
sposob zestawia warto$¢ cudow z cudem wilasnej przemiany:

,Nie jest rzecza tak wielka uwolni¢ od demona jak wyzwoli¢ si¢ z grzechu.
Demon nie przeszkadza w osiagnigciu krolestwa Bozego, lecz nawet, mimo-
wolnie, pomaga, czynigc skromniejszym (co@povinotepov) tego, kogo posia-
da (tov €govta), tymczasem grzech pozbawia krolestwa?2.

Jesli autor przez posiadanie ma na mysli demoniczna obsesj¢ czy jakas inng

I7 Cassiodorus, Expositio Ps. 146, 4, ed. M. Adriaen, CCL 98, Turnholti 1958, 1306.

18 Por. Beda Venerabilis, In principium Genesis usque ad nativitatem Isaac 119, ed. C.W. Jones,
CCL 118A, Turnholti 1967, 135.

19 Por. Anonymus, Quaestiones vel Glosae in evangelio nomine 50, ed. R.E. McVally, CCL
108B, Turnholti 1973, 144.

20 Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum hom. XIII, GNO 6, 385, ttum. M. Przyszy-
chowska: Grzegorz z Nyssy, Homilie do Piesni nad Piesniami, ZMT 43, Krakoéw 2007, 200.

21 Por. Hieronymus, Commentarii in Esaiam VI 14, 12, ed. M. Adriaen, CCL 73, Turnholti
1963, 240; zob. Beda Venerabilis, In Lucae evangelium expositio 111 10, 20, CCL 120, 219.

2 Joannes Chrysostomus, In Acta Apostolorum hom. 41, 3, PG 60, 292, thum. wlasne.
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formg ngkania, to z wypowiedzi wynika poglad, ze takie dzialanie demona nie
jest tak grozne jak grzech. Moze ono do jakiego$ stopnia dokonac si¢ wbrew
woli cztowieka i dlatego nie powoduje takiej winy jak tamto, a nadto uczy

pokory.

11. Wartos$¢ ascezy. Czynienie znakdéw zostaje porownane nie tylko
z uczynkami o charakterze moralnym, ale takze ascetycznym. Wedtug Atana-
zego Aleksandryjskiego te dwie rzeczy konfrontowat ze soba Antoni Pustelnik:

,Nie nalezy si¢ chelpi¢ z powodu pokonania ztych duchéw ani tez pysznié sig
uzdrawianiem. Nie nalezy podziwiac tego, ktory zte duchy wypedza, ani tego,
ktory nie wypedza, lekcewazy¢. Niech kazdy pozna asceze drugiego i albo
nasladuje, albo z nim wspotzawodniczy, albo poprawia. Znaki bowiem nie sa
dzietem naszym, lecz Pana [...]. To, Ze imiona nasze sa w niebie zapisane, to
jest $wiadectwem naszej ascezy i1 zycia. Wyrzucanie demonow jest taska dang
przez Zbawiciela”?.

Antoni Opat postulowal neutralng postawe wzgledem nadprzyrodzonych cha-
ryzmatow, ktore sa udziatem innych. Nie sa one zasluga cztowieka, ale Boga.
Czym cztowiek moze sig cieszy¢ i w czym wspotzawodniczy¢ z innymi, to
wlasne Zycie moralne 1 ascetyczne.

12. Wigkszym cudem pociagna¢ innych do nieba. Po linii tej samej inter-
pretacji Ambrozy Autpert podkresla, ze najwigkszym cudem jest wyrzeczenie
si¢ $wiata catym umystem. Wielu uczestniczy w cudach, ale niekoniecznie ich
imiona sa zapisane w niebie. Nie tyle doraznych cudow szuka si¢ w Kosciele,
co Zy01a doskonalego U autora pobrzmiewa akcent mlsany Wielkim cudem
jest pociagna¢ niezliczonych ludzi przyktadem swego zycia i

,»wznie$¢ ich z ziemi do nieba, z ciemnosci do $wiatla, ze Smierci do zZycia,
zaprowadzi¢ z wygnania do ojczyzny”*.

Ambrozy zdaje si¢ dopatrywaé¢ w dzialaniu czlowieka, w jego postgpowaniu
— nie wykluczajac innych rzeczy — racji, dla ktérej Bog zapisuje go w swojej
pamigcei. Przektadajac stowa Jezusa na grunt ascetyczny, w jakis§ sposob zawe-
za ich sens. Z drugiej jednak strony, pokazujac asceze jako srodek misyjnego
oddziatywania, pozostaje w obrgbie misyjnego kontekstu £k 10, 20.

13. Cieszy¢ si¢ ze zbawienia innych. Z kolei u Tertuliana, juz bez szcze-
gblnego odniesienia do ascezy, Ow sens misyjny wybrzmiewa jeszcze bardziej:

2 Athanasius Alexandrinus, Vita Antonii 38, PG 26, 897, tlum. E. Dabrowska: Sw. Antoni,
Zywot, ZM 35, Krakow 2005, 109.

2 Ambrosius Autpertus, Vita sanctorum patrum Paldonis, Tatonis et Tasonis 14, ed. R. Weber,
CCCM 27B, Turnholti 1979, 901, thum. wlasne.
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»Przeciez nie chciat [Chrystus], aby nawet Jego uczniowie chwalili si¢ z tego,
ze im byly poddane zte duchy, ale z jasniejacego przez nich zbawienia”?.

Powodem do nadprzyrodzonej rado$ci maja by¢ dla uczniow Chrystusa nie
tyle znaki towarzyszace ich misyjnej dziatalnosci, ktére sa dopiero srodkiem
do celu, ale sam cel, to jest dobro zbawienia. Wypgdza¢ zte duchy moga nieraz
ludzie niesprawiedliwi, wprowadzajac siebie i innych w btad*. Jesli sprawie-
dliwi czynia niekiedy takie rzeczy, to na przyktad r6znia si¢ zdecydowanie od
magow dokonujacych czego$ podobnego. R6znig sig przyczyna i celem, dla
ktorych to czynia. Sprawiedliwi dokonuja znakéw z mandatu Chrystusa, dla
ogodlnego dobra i chwaty Bozej, tymczasem magowie — dla wlasnej chwaty
i korzysci?’. Tak wiec uczniowie Chrystusa o wiele bardziej niz z samych cu-
dow maja cieszyc¢ sig z tego, czemu cuda stuzyly, mianowicie z wiary tych,
ktérzy uznali Chrystusa za Syna Bozego dzigki $wiadectwu Ducha Swigtego
danemu przez ich stowo?.

14. Przez chrzest cztowiek rodzi si¢ dla nieba. Zapowiadany przez Chrys-
tusa zapis w niebie staje si¢ dla Bedy Czcigodnego synonimem chrztu. Autor
oddaje misyjnego ducha swoich czasow, gdy wskazuje na rozbrzmiewajace
z krancéw ziemi wolanie poganskich narodéw, ktore Bog wystuchuje i czyni
je czescia swego stada. Na calym $wiecie rozbtyska §wiatlo poznania niesione
przez Kosciot. Imiona przychodzacych ludzi Bog zapisuje w niebie 1 nazywa
ich swoimi owcami®. Nie zestawiajac z niczym, angielski mnich wskazuje na
nieporownywalna warto$¢ chrzcielnego odrodzenia. Klemens Aleksandryjski
wskazuje na to najbardziej elementarne dzieto, wigksze od cuddw, a dajace
tytul do obywatelstwa w nadprzyrodzonej wspolnocie:

»wJezeli [uczniowie Chrystusa] odrzucili wszystko, co z dawna piastowali
w swoim umysle i co byto choroba ich duszy, i tak idq w $lady Nauczyciela,
to takie postgpowanie bytoby godne juz ludzi, ktérych imiona maja by¢ zapi-
sane w niebie”,

Dzielem godnym cztowieka jest jego odrodzenie.

3 Tertullianus, Adversus Marcionem TV 7, 13, ed. A. Kroymann, CSEL 47, Vindobonae 1906,
437, thum. S. Ryznar: Tertulian, Przeciw Marcjonowi, PSP 58, Warszawa 1994, 152.

26 Por. Ps-Clemens Romanus, Homiliae 9, 22, ed. B. Rehm, GCS 42bis, Berlin 1969, 140.

¥ Por. Augustinus, De diversis quaestionibus 79, 3, CCL 44A, 228.

28 Por. Cyrillus Alexandrinus, Commentarii in Lucam 64, ed. R. Payne Smith: Commentarii in Lu-
cae evangelium quae supersunt syriace e manuscriptis apud Museum Britannicum, Oxford 1858, 30.

¥ Por. Beda Venerabilis, In Samuelem prophetam allegorica expositio17, 12, ed. D. Hurst, CCL
119, Turnholti 1962, 63n.

3% Clemens Alexandrinus, Quis dives salvetur 21, ed. O. Stihlin — L. Friichtel, GCS 17bis,
Berlin 1970, 174, ttum. J. Czuj: Klemens Aleksandryjski, Czy czlowiek bogaty moze by¢ zbawiony?,
Krakow — Zabki 1995, 77.
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15. Patrzeé naprzéd przez pryzmat krzyza. Skoro dotykamy ascezy, wy-
rzeczenia, to w perspektywie pojawia si¢ tajemnica krzyza. Nie chodzi w niej
tylko o zaparcie si¢ siebie przez umartwienie, ale takze o cierpliwo$¢ w zno-
szeniu cierpien przychodzacych mimowolnie, az po wytrwato$¢ w przeslado-
waniach. Uczniowie nie powinni cieszy¢ si¢ ogladajac si¢ wstecz, z uczynio-
nych znakow, ale cieszy¢ sig patrzac naprzdd, ze ,,stali si¢ godni cierpie¢ dla
imienia Jezusa” (Dz 5, 41)*".

16. Wplyw Orygenesa? Orygenes zdaje si¢ podsumowywac wszystkie
wyzej zaprezentowane rzeczy, ktore inni autorzy poréwnuja i stawiaja wyzej
niz cuda. Stwierdza, ze nalezy radowac si¢ z tymi, ktorzy dokonuja

,.dzieta zastugujacego na zapisanie w niebie, dzieta sprawiedliwos$ci, mitosci,
pokoju lub mitosierdzia, czy tez osobistego nawrdcenia™?2,

Duza zbiezno$¢ tej listy, nawet pod wzgledem werbalnym, z ta lista, ktéra wy-
nika z mysli innych autoréw, kaze sadzi¢, ze przynajmniej jaka$ czg$¢ pisarzy
mogta bezposrednio inspirowac si¢ przytoczonym zestawieniem Orygenesa.

II. KSIEGA ZYJACYCH 1 KSIEGA SPRAWIEDLIWYCH

Podobny wptyw Orygenesa zdaje si¢ wystgpowa¢ w innym watku in-
terpretacji £k 10, 20. Ulubiona praktyka Ojcow jest laczenie uzytego przez
Chrystusa obrazu zapisania imion w niebie z zapisaniem do ,,ksi¢gi zyjacych
i sprawiedliwych”.

1. Zapisani w niebie to usprawiedliwieni z wiary. Na przyktad Hilary
z Poitiers wyobraza sobie niebianski zapis jako wpis do ksiggi. Odwotuje sig
do Ps 68, 29 (LXX): ,,Niechaj bgda wymazani z ksiag zyjacych, a niech nie
begda wpisani razem ze sprawiedliwymi”. Rozr6znia za Psalmista ,,ksiege zy-
jacych” 1,.ksigge sprawiedliwych”. Do tej pierwszej zapisani sa ci, ktorzy zyli
przed Chrystusem 1 starali si¢ wypetnia¢ wymogi Prawa: ,,Kto je wypehni,
osiagnie przez nie zycie” (Rz 10, 5). Moze i niewykluczony jest szerszy sens:
do ksiggi tej zapisani sa wszyscy powolani do istnienia i — na mocy natury —
do zycia zgodnego ze swoim sumieniem. Tymczasem w ,,ksiedze sprawiedli-
wych” zostali zapisani ci, ktorych sprawiedliwoscia stat si¢ Chrystus: ,,spra-
wiedliwy zy¢ bedzie dzigki wierze” (Ga 3, 11). Te druga ksigge ma na mysli
Chrystus w £k 10, 20. Zdaniem galijskiego teologa, skierowana do Apostotow
zachgta do wielkiej radosci sugeruje, ze wigcej znaczy to,

31 Por. Joannes Chrysostomus, In Acta Apostolorum hom. 31, 1, PG 60, 229.
32 Origenes, Commentarii in Epistulam ad Romanos 9, 15, PG 14, 1221, thum. S. Kalinkowski:
Orygenes, Komentarz do Listu Sw. Pawla do Rzymian, PSP 57/2, Warszawa 1994, 479.
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,»1Z zostali zapisani w ksigdze sprawiedliwych, anizeli to, iz nie zostali usu-
9933

nigci z ksiggi zyjacych

Z pomoca w zrozumieniu tego zagadkowego zdania przychodzi Euzebiusz
z Cezarei, uczen Orygenesa, ktory stwierdza, ze Bog zapisuje ludzi do ksig-
gi zycia ,,na mocy ich wlasnej sprawiedliwosci”. Zostana skresleni z niej ci,
,ktorzy wyrzekliby si¢ Whadcy zycia™*. Jesli istnieje pokrewienstwo migdzy
tymi wypowiedziami, to trzeba widzie¢ w stowach Hilarego co najmniej trzy-
stopniowa gradacj¢ ludzkiego statusu. Po pierwsze, czlowiek jest najpierw
zapisany do ksiggi zycia. To lezy w gestii Boga, ktory wybiera kogos, jak nie-
ktorzy sadza, ze wzgledu na jego przyszte dobre uczynki. Po drugie, cztowiek
nie zostaje usunigty z ,,ksiggi zyjacych” dzigki sprawiedliwosci swoich czy-
now. Po trzecie, czym$ wigkszym od tych obydwu rzeczy jest by¢ zapisanym
w ksigdze sprawiedliwych. Tutaj wszystko zalezy od Boga Zbawcy — zar6wno
nie by¢ z niej skreslonym, jak i zosta¢ do niej zapisanym. Chodzi bowiem
o usprawiedliwienie w Jezusie Chrystusie, cho¢ ludzka postawa nie jest tez
bez znaczenia. Hilary wyraza przekonanie, ze wigkszym darem jest uspra-
wiedliwienie przez wiarg 1 zycie w Chrystusie anizeli pierwotne wybranie
w Starym Przymierzu i wstgpne przeznaczenie do zbawienia. Ponadto autor
podkresla, ze czynnikiem decydujacym w zbawieniu jest wiara, a nie uczynki.
Do takiej postawy wychowuje Jezus uczniow, gdy odwraca ich uwagg od ich
wlasnych zastug, a kaze liczy¢ na usprawiedliwienie przez taske.

2. Judasz wymazany z ksiegi sprawiedliwych. Biskup Poitiers w powyz-
szym fragmencie wskazuje tez na odwrotng sytuacje¢. Jak istnieje podwojna
kategoria zbawionych, tak istnieje podwdjna kategoria tych, ktorzy sa pozba-
wieni tego dobra, mianowicie ci, ktorzy maja by¢ usunigci z ,,ksiggi zyjacych”,
i ci, ktorzy wprawdzie nie zostali z niej usunigci, ale tez nie beda zapisani
w ,.ksigdze sprawiedliwych™*. By¢ moze Hilary rozszerza tu sens zapisu do
,»ksiggi zyjacych”, majac na mysli wszystkich ludzi obdarzonych istnieniem,
niezaleznie od sposobu zycia. Nie wszyscy z nich zostana zapisani do ,,ksiegi
sprawiedliwych”, czyli zostang zbawieni. Chryzostom zwraca si¢ do stucha-
cza: ,,Widzisz, jak jedni zostaja wymazani, drudzy za$ zapisani?”’** Zdaniem
Bedy Czcigodnego bezbozni bgda wykresleni z ksiggi zyjacych, a sprawiedli-
wi zostang zapisani w wiecznej pamigci Boga?®’. Jan Kasjan pokazuje konkret-

33 Hilarius Pictaviensis, Tractatus super Ps. 68, 24, ed. J. Doignon, CCL 61, Turnholti 1997,
310, thum wilasne.

3 Eusebius Caesariensis, Commentarii in Ps. 68,29, PG 23, 757, thum. wlasne.

35 Por. Hilarius Pictaviensis, Tractatus super Ps. 68,24, CCL 61, 310n.

3¢ Joannes Chrysostomos, De Sancta Pentecoste 1, 6, PG 50, 462, thum. W. Kania, w: Sw. Jan
Chryzostom, Homilie i kazania wybrane, PSP 8, Warszawa 1971, 134.

37 Por. Beda Venerabilis, Explanatio Apocalypsis 11 24, 14, 13, ed. R. Gryson, CCL 121A,
Turnholti 2001, 431.
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nie ludzi, dla ktorych zabraknie miejsca w obydwu ksiggach. Sa nimi Judasz
i przesladowcy Chrystusa, ktorzy zostana wymazani z ksiggi zyjacych i nie
zostana zapisani w ksiedze sprawiedliwych.

»Na Judaszu okazala si¢ tez oczywiscie sita tego proroczego przeklenstwa.
Albowiem wykonawszy zbrodni¢ zdrady, «powiesit sig» (Mt 27, 5), aby po
owym wymazaniu jego imienia nie nawrocit si¢ 1 nie zashuzyt na nowo na za-
pisanie w poczet sprawiedliwych w niebie. Nie nalezy wigc watpi¢, ze takze
imi¢ Judasza w czasie gdy zostat przez Chrystusa wybrany i uzyskat stopien
apostolstwa, bylo zapisane w ksiedze zyjacych*.

Polemizujac by¢ moze z Augustynskim predystynacjonizmem, Kasjan pod-
kresla, ze Judasz zawsze miat mozliwo$¢ zawrdcenia z drogi zta. Byt przezna-
czony do zbawienia i zapisany w ksiedze zyjacych, a chociaz sam wymazat
si¢ z ksiggi sprawiedliwych, mogt do niej ponownie si¢ zapisa¢. W katenach
Prokopa z Gazy przestrzega si¢ przed ztym uzyciem wilasnej wolnosci. Je-
§li Pismo Swigte dostrzega mozliwo$¢ wykreslenia z ksiegi zycia, oznacza
to stan, w ktorym cztowiek, przechodzac z cnoty do zta, wplywa na zmiang
zapisu. Kateny wskazuja przy tym na Wj 32, 32, gdzie przestrzega si¢ przed
taka zmiana®®, podczas gdy Bazyli wyrazajac podobna mys$l powotuje si¢ na
Wj 32, 32 oraz Ps 69(68), 29. Poki czlowiek zyje, zapis nie jest definitywny,
bo mozna utraci¢ zapis do ksiggi zycia* albo go tez odzyskac.

3. Orygenesowskie inspiracje. Zapewne Hilary, korzystajac z powyzsze-
go biblijnego rozrdéznienia, odwotuje si¢ do egzegetycznej tradycji, siggajacej
co najmniej Orygenesa. Niekompletno$¢ pism Aleksandryjczyka nie pozwala
na rekonstrukcjg petnej jego interpretacji odnosnego watku. Na podstawie roz-
proszonych elementow tej mysli odnosimy wrazenie, ze byta ona dos¢ bliska
egzegecie. Stwierdzajac, ze poganie nie sg zapisani do ,ksiegi zyjacych™!,
zdaje si¢ zdradzac poglad nie odbiegajacy od przekonania swego nasladowcy,
Hilarego. Do ksiggi zyjacych naleza wybrani przez Boga ludzie, ktorych Bog
uzdalnia do zycia sprawiedliwego. Radykalniejsza mysl spotykamy w kate-
nach Prokopa z Gazy, iz mianowicie istnieje dwojaki zapis, jeden dla tych,
ktérzy sa zapisani do zycia, a ktorych nawet wlosy na glowie sa policzone,
a drugi dla zapisanych na zaglade*. Augustyn zagospodaruje t¢ ide¢ dwoja-
kiego przeznaczenia na uzytek swojej doktryny o przeznaczeniu i tasce. Zapis
do ksiggi zycia to pierwotne przeznaczenie cztowieka przez Boga do zbawie-
nia®. Tomasz z Akwinu, przejmujac ide¢ ksiggi zycia jako dojrzaty juz owoc

3 Joannes Cassianus, Collationes Patrum XVII 25, 17-18, CSEL 13, 496, POK 7, 224-225.

3 Por. Procopius Gazaeus, Commentarii in Numeros, PG 87, 795-796.

40 Por. Basilius Caesariensis, Enarratio in prophetam Esaiam TV 137, PG 30, 340.

4 Por. Origenes, Fragmenta in diversos Psalmos in catenis in Ps 9, 6, PG 12, 1188.

42 Por. Procopius Gazaeus, Commentarii in Numeros, PG 87, 795-796.

4 Por. Augustinus, De civitate Dei XX 15, ed. B. Dombart — A. Kalb, CCL 48, Turnholti 1955,
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spuscizny patrystycznej, poswigci jej kilka artykutow Sumy teologicznej**. Jak
widzimy, spekulacje Ojcow na temat ksiggi zycia i ksiggi sprawiedliwos$ci sa
dos¢ bogate, cho¢ niejednorodne. Ich egzegeza Ps 68, 29 — wzigta catosciowo,
w calej swej rozmaitosci, 1 zastosowana do Lk 10, 20 — niekoniecznie utatwia
zrozumienie rozpatrywanych stow Jezusa. Jej zastuga jest to, ze prowokuje do
nowych przemyslen.

4. Chrystus na ziemi zapisuje do nieba. U Orygenesa spotykamy mysl,
ktora chrystocentrycznie wienczy patrystyczne dociekania na temat symboliki
ksiggi zyjacych i sprawiedliwych. Aleksandryjczyk dostrzega pewien zwigzek
mig¢dzy owymi ksiggami a spisem ludnosci, ktoremu zostat poddany Jezus po
swoim narodzeniu (Lk 2, 1-2). W spisie ludnosci za Cezara Augusta widzi
doniosty obraz Wcielenia:

,,Chrystus zostat zapisany na liste¢ mieszkancoéw calego $wiata, aby, zapisa-
ny razem ze wszystkimi, uswigcit wszystkich i, wpisany do rejestru §wiata,
udzielil $wiatu tacznosci ze soba, aby po tym spisie wpisat wszystkich ludzi
razem ze soba «do ksiggi zyjacychy, aby wszyscy, ktorzy w Niego uwierzyli,
zostali p6zniej zapisani w niebiosach razem ze $wigtymi”™®.

Wylania si¢ teologia wymiany. Bog wchodzi do spotecznosci ludzkiej, aby
cztowiek mogt dostapi¢ obywatelstwa w Jego spotecznosci. Za Orygenesem
ida Ojcowie Kapadoccy, podobnie kojarzac spis, w ktorym zostali spisani
Maryja i Jozef, ze spisem, przez ktory zostaliSmy zapisani do nieba*. W tym
drugim spisie Chrystus nie jest biernym uczestnikiem, ale jego wykonawca.
Bowiem Boze Dziecig Jezus zapisuje w niebie imiona tych, ktorzy odwroécili
si¢ od zla i przez pokutg stali si¢ godni poznania Boga*'.

5. Zapisani w niebie a zapisani na ziemi. W zachowanych resztkach
egzegezy Orygenesa rozrozniajacego pomiegdzy ,.ksiega zyjacych” i ,ksigga
sprawiedliwych” spotykamy dowod taczenia tego zestawienia z pokrewna
dystynkcja pomiedzy zapisaniem na ziemi i zapisaniem w niebie. Podczas gdy
Chrystus zapisuje imiona ucznidw w niebie, niegodziwy zarzadca zapisuje

726, thum. W. Kubicki: Augustyn, Paristwo Boze, Kety 19982, 826.

# Por. Thoma de Aquino, Summa Theologiae 1, q. 24, 1-3, ed.: Sancti Thomae Aquinatis Do-
ctoris Angelici Opera omnia iussu impensaque Leonis XIII PM. edita, t. 4: Pars Prima Summae
theologiae a quaestione I ad quaestionem XLIX, Romae 1888, 286-288, thum. P. Belch, w: Tomasz
z Akwinu, Suma teologiczna. O Bogu, 1, q. 13-26, t. 2, Londyn 1977, 84-86.

4 Origenes, In Lucam hom. 11, 6, ed. M. Rauer, GCS 49, Berlin 1959, 71, ttum. S. Kalinkowski:
Orygenes, Homilie o Ewangelii sw. Lukasza, PSP 36, Warszawa 1986, 61.

4 Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio 38, 17, PG 36, 332, tlum. zbiorowe, w: Sw. Grzegorz
z Nazjanzu, Mowy wybrane, Warszawa 1967, 424.

47 Por. Basilius Caesariensis, Enarratio in prophetam Esaiam 10, 244, PG 30, 545-546.
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imiona swoich dtuznikéw na ziemi, w ksigdze umartych*.

,»Cztowiek zatem powinien sig cieszy¢, jesli stal si¢ takim, iz imi¢ jego moze
zosta¢ zapisane w niebie. A jak imi¢ $wigtych jest zapisywane w niebie, tak
imiona tych, ktorzy zyja na sposob ziemski, [...] zostaja zapisane w ziemi, bo
opuscili Boga™®.

Watek ten podejmuja tez inni autorzy inspirujacy sig¢ Orygenesem. Dydym
Slepiec rozrdéznia pomigdzy uczestnikami zycia wiecznego, na przyktad Apo-
stolami, ktorych imiona sa zapisane w niebie, oraz tymi, ktorzy zgina, zgodnie
z Ps 49(48), 12, bo ich imiona zapisane sa tylko na ziemi. Imiona zostaja zapi-
sane w zaleznosci od postgpowania i myslenia®. Pamig¢ o zle czyniacych zo-
stanie wypleniona z ziemi (Ps 34(33), 17), a ci, ktoérzy zwracaja si¢ ku cnocie,
zostang uwiecznieni przez Boga®!. Tak samo wedtug Ambrozego imiona tych
pierwszych sa zapisane na ziemi, poniewaz ich czyny sa ziemskie i przemija-
jace. Tam sa zapisane ich imiona, gdzie chcieli zy¢. Natomiast imiona tych,
ktorzy uszlachetnili (elevaverunt) swoje czyny, sa zapisane w niebie*?,

6. Jezus zapisuje faryzeuszy na ziemi. Ide¢ zapisu grzesznikéw na zie-
mi, w przeciwienstwie do uwiecznienia sprawiedliwych w niebie, uzasadniaja
Ojcowie gestem Jezusa piszacego ,,palcem po ziemi” (J 8, 6). Jak wskazuje
Ambrozy, kiedy Zydzi oskarzali kobiete cudzotozna, poniewaz byli synami
tej ziemi, Jezus zapisywal ich niejako na ziemi. ,,Sprawiedliwi tymczasem nie
sa zapisywani na ziemi”, ale ich imiona sa zapisane w niebie*. Podobnie Au-
gustyn rozrézniajac pomigdzy zapisanymi w niebie i na ziemi, za tych drugich
uznaje oskarzycieli jawnogrzesznicy>*.

7. W Jr 17, 13 ostrzega si¢ przed odstepstwem. Augustyn, a takze inni,
dopatruja si¢ potwierdzenia losu ludzi zyjacych po ziemsku nie tylko w J &, 6,
ale juz w Jr 17, 13: ,,Ci, ktérzy oddalaja si¢ od Ciebie, beda zapisani na zie-

* Por. Origenes, Fragmenta in diversos Psalmos in catenis in Ps 9, 6, PG 12, 1188.

4 Tenze, In leremiam hom. 17, 4, ed. E. Klostermann, GCS 6, Leipzig 1901, 146-147, thum.
S. Kalinkowski: Orygenes, Homilie 1-20 o Ksiedze Jeremiasza, PSP 30, Warszawa 1983, 147.

50 Por. Didymus Alexandrinus, Fragmenta in Ps. 511, in Ps. 48, 12¢, ed. E. Miihlenberg, Psal-
menkommentare aus der Kateneniiberlieferung, Berlin — New York 1975, 359.

St Por. tenze, Commentarii in lob (1-4) 63, 14, ed. A. Henrichs: Didymos der Blinde, Kommen-
tar zu Hiob (Tura-Papyrus), 1, Kommentar zu Hiob Kap. 1-4, Bonn 1968, 192.

52 Por. Ambrosius, Explanatio super Ps. 48, 18, ed. M. Petschenig, CSEL 64, Vindobonae
19992, 372.

53 Por. tenze, De interpellatione lob et David IV 5, 20, ed. C. Schenkl, CSEL 32/2, Vindobonae
1897, 282; tenze, Epistula 1X 68, 14, ed. G. Banterle, SAEMO 20, 200, thum. P. Nowak: Sw. Am-
brozy z Mediolanu, Listy, BOK 20, Krakéw 2003, 134.

4 Por. Augustinus, Contra adversarium legis et prophetarum 120, 43, ed. K.D. Daur, CCL 49,
Turnholti 1985, 76.
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mi”%, Na zapowiedz Jeremiasza powotuje si¢ Grzegorz Wielki. ,,Odstgpujacy
od Boga” beda zapisani na ziemi, bo nie pamigtaja o sprawach nieba, a pragna
jedynie ziemskich rzeczy. Gdy staraja si¢, aby wigcej byto widziane, mniej-
szym jest to, czego pragna. Tymczasem Jego wybrani sa zapisani w niebie.
Godne uwagi, ze Grzegorz Wielki moéwiac o recedentes a Deo nie ma na mysli
odstgpcoOw od wiary, ale tych, ktorzy przez przyziemne mysli coraz bardziej
oddalaja si¢ od Boga. Bog nie zapisze ich dziel w swojej pamigci.

8. Obrazu zapisu nie traktowa¢ dostownie. Kilku autorow sprzeciwia
si¢ takiej interpretacji Jr 17, 13, w ktorej kto$ zbyt literalnie i niewolniczo
trzyma sig obrazu ziemskiego i niebieskiego zapisu. Jak stwierdza Dydym
Slepiec, imiona tych, ktorzy rozumuja i postepuja po ziemsku, troszczac si¢
jedynie o ziemskie sprawy, zostang zapisane posrod ziemskich rzeczy. Co do
imion sprawiedliwych, to nie imiona zlozone z sylab zostana uwiecznione,
ale imiona w sensie duchowym, nadane przez cnot¢®’. Przez imi¢ wyraza si¢
duchowa jakos¢. Imig jest zwigzla charakterystyka tego, kogo nim si¢ nazy-
wa. Tu chodzi o ,,cztowieka niebieskiego”, ktory zostanie przyjety do nieba’®.
Podobnie Beda Czcigodny, nie tyle wysuwajac wlasne zastrzezenia, co po-
wtarzajac krytyke swoich poprzednikow, nazywa dziecinng interpretacj¢ Jr
17, 13 w takim sensie, ze dobrzy mieliby zosta¢ zapisani w niebie, a zli na
ziemi. Rozsadek kaze wnioskowac, ze dzieta cztowieka, ,,czy to niebianskie
czy ziemskie”, beda niczym literami zapisane w wiecznej pamigci Boga®’.
Nie wydaje sig, zeby przedstawieni powyzej interpretatorzy nie byli Swiadomi
metaforycznego charakteru tego rodzaju obrazow. By¢ moze jednak istniato
jakie$ rzeczywiste naduzycie w egzegezie tego miejsca, skoro kilku pisarzy
podnosi glos krytyki.

III. SENS JEZUSOWEJ ZAPOWIEDZI

Jak wynika z dotychczasowej analizy, refleksja Ojcow skupia si¢ bar-
dziej na przyczynach, dla ktorych wybranym przez Boga ludziom obiecuje
si¢ trwatos¢ ich zycia i dzieta. Nasi autorzy koncentruja si¢ na wkladzie sa-
mego cztowieka w spelnienie si¢ tej obietnicy. Obecnie przeniesiemy uwage
z powodu obietnicy na jej przedmiot, tre§¢. Co w zasadzie obiecuje Chry-
stus, mowiac o zapisie w niebie imion swoich uczniow? Juz w przytoczonych

3> Tamze.

56 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Job XXV 8, 20, ed. M. Adriaen, CCL 143B, Turnholti
1985, 1245.

57 Por. Didymus Alexandrinus, Commentarii in Genesim 16, 12, ed. P. Nautin — L. Doutreleau,
SCh 244, Paris 1978, 228.

58 Por. tenze, Commentarii in Psalmos 35-39 264, 11-14, ed. M. Gronewald: Didymos der
Blinde, Psalmenkommentar (Tura-Papyrus) 4, Kommentar zu Psalm 35-39, Bonn 1969, 160-162.

5 Por. Beda Venerabilis, In Lucae evangelium expositio 111 10, 20, CCL 120, 219.
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wypowiedziach wskazywalo si¢ na niebo, nowy $wiat i ojczyzng, krolestwo
Boze, gorna Jerozolime, szczgsliwos¢ wieczna, chwate zbawionych, obcowa-
nie $wigtych. Szczegolnie bogaty jest obraz nieba jako ksiggi sprawiedliwych,
do ktorej zostaja zapisani wyznawcy Chrystusa. Wpisani sa do niej wierzacy
w Niego, usprawiedliwieni na mocy Jego taski. Przyjrzyjmy si¢ tym $wiadec-
twom, w ktorych obraz niebieskiego zapisu zostaje poddany gl¢bszej refleks;ji.

1. Zapis do niebieskiej Jerozolimy. Niektorzy Ojcowie niebo w Lk 10,
20 utozsamiaja z niebieska Jerozolima. Bazyli Wielki, ktory, podobnie jak
inni, postuguje si¢ obrazem dwoch zapiséw, jednego ku zyciu, drugiego, ku
zagladzie — powotujac sig¢ na Jr 17, 13 — ten pierwszy zapis rozumie jako zapis
do niebieskiej Jerozolimy®. Obraz Jerozolimy wyrazajacy niebianskie prze-
znaczenie wystepuje takze u innych Ojcoéw. Zapisane w niebie imiona, to oby-
watele zapisani na list¢ niebieskiego Jeruzalem, zgodnie z Hbr 12, 22n°'. Jesli
imiona Apostotéw zostana zapisane w niebie, to w niebieskim miescie Jeru-
zalem, w ktorym beda krolowac sprawiedliwi i $wigci®?. Uwiecznienie imion
oznacza udzial w krolestwie niebieskim®. Tamto obywatelstwo ma swoj po-
czatek juz teraz. Jezusowi powracajacemu do rodzinnego miasta po misyjnej
dziatalnosci w Galilei towarzyszyli uczniowie (Mk 6, 1) w tym sensie, ze juz
naleza oni, podobnie jak On, do wyzszego porzadku:

»tak wielkie wybranie 1 pelnia takiej taski czyni ich obywatelami ojczyzny
niebieskiej”*.

2. W Chrystusie Bég o nas pamieta. Kilku pisarzy rozumie zapisane
w niebie imiona jako zapamigtane przez Boga Ojca. Jezus zakazuje radosci
z powodu dokonanych znakéw, aby uczniowie nie popadli w préznos¢, nato-
miast powodem rado$ci maja by¢ zastugi zapisane w ,,Ojcowskiej pamigci™®.
Beda Czcigodny, jak juz przedstawiliSmy, t¢ wieczna pamie¢ Boga kojarzy
z zapisem do ksiggi sprawiedliwych®. W katenach Prokopa czytamy:

,»W Chrystusie jesteSmy dostrzegani przez Ojca i Chrystus sprawia, ze Ojciec
0 nas pamigta”®’.

To bogate w teologi¢ zdanie ujmuje sama istot¢ prawdy wskazanej w £k 10, 20.

8 Por. Basilius Caesariensis, Enarratio in prophetam Esaiam 4, 137, PG 30, 340.

¢! Por. Didymus Alexandrinus, Commentarii in Zachariam 11 149, ed. L. Doutreleau, SCh 84,
Paris 1962, 490; zob. Procopius Gazaeus, Commentarii in Numeros, PG 87, 795-796.

62 Por. Augustinus, De sermone Domini in monte 11 25, 84, PL 34, 1307, thum. S. Ryznar — J. Su-
lowski: Sw. Augustyn, O kazaniu Pana na Gorze, PSP 48, Warszawa 1989, 128.

% Por. Filastrius, Diversarum hereseon liber 137, CCL 9, 302.

64 Petrus Chrysologus, Sermo 49, 3, ed. A. Olivar, CCL 24, Turnholti 1975, 270, ttum. wiasne.

% Anonymus, Commentarium in Lucam 10, 20, ed. J.F. Kelly, CCL 108C, Turnholti 1974, 75.

% Por. Beda Venerabilis, Explanatio Apocalypsis 11 24, 14, 13, CCL 121A, 431.

7 Procopius Gazaeus, Commentarii in Exodum, PG 87, 651n, ttum. wlasne.
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Cztowiek wybrany przez Boga, ktory nie sprzeniewierzyt sig swemu wybraniu,
zostaje wpisany w pamigc, a wlasciwie cate zycie Trojcy Swigte;j.

3. Chrystus nazywa i zna nas po imieniu. Padaja w wypowiedziach ak-
centy chrystocentryczne. Euzebiusz z Cezarei wyjasnia, ze imiona Apostotéw
zapisane sa w niebie, poniewaz nadat je sam Chrystus. Niektorym nadat indy-
widualnie, jak na przyktad Piotrowi, a wszystkim — w sensie ogélnym, nazywa-
jac ich Apostotami (Lk 6, 13)%. Zdaniem Augustyna Jezus moéwiac o imionach
siedemdziesigciu dwoch ucznidw zapisanych w niebie, wskazuje na to, ze je
zapamigtal®. Nie wykluczajac eschatologicznego sensu, Augustyn dostrzega
w stowach Jezusa pewien sens dostowny. Jezus zapamiqtuje imiona siedem-
dziesigciu dwoch uczniéw powracajacych z mlsyjnej wyprawy. Bog zna oso-
biscie kazdego, kto do Niego nalezy. Augustyn wiaze stowa Jezusa o imionach
zapisanych w niebie z Jego wypowiedzia o owcach, ktére Dobry Pasterz wota
po imieniu (J 10, 3). On je poprzedza przez swoja $mier¢, zmartwychwstanie
i wniebowstapienie oraz prowadzi do wiecznego przeznaczenia’.

4. Bog przeznacza nas do zbawienia. Zapisanie przez Boga jest synoni-
mem Jego nieodwotalnego rozporzadzenia (iudicatio). Jesli Bog zapisat imio-
na wybranych w niebie, to przede wszystkim w tym sensie, ze przeznaczyt ich
do zbawienia. To, co Bog zapisze, nie moze zosta¢ wytarte, gdyz jest oparte
na przeznaczeniu. Zadna zewnetrzna okolicznos¢, zadne zdarzenie nie moze
zmieni¢ wyroku boskiej opatrznosci. Z tego powodu imiona uczniéw Jezusa
sq zapisane w niebie 1 Bog nie zmienia swego rozporzadzenia, jesli i oni nie
zmienig si¢ pod wplywem poboznego zadowolenia z dokonanych cudow’'.
Rozporzadzenie boskie pozostaje niezmienne, jesli i cztowiek si¢ nie zmie-
ni. Zdaniem Pseudo-Klemensa zapis w niebie ludzkich imion oznacza zycie
wieczne. Taki cztowiek ma wielki powod do radosci i cieszy si¢ w Duchu
Swietym, ktéry podobnie odnajduje rado$é w tym, ze ,,czlowiek przewyzszyt
$mier¢”’?. Chrystus nie chcial, zeby cieszyli si¢ tym, co bylo ich ,,wlasnoscia,
ale z tego, Ze razem z innymi maja zapewnione zbawienie”. Powinni cieszy¢
si¢ ze zbawienia otrzymanego na drodze wiary, mito$ci i pokory’.

5. Zapisani do Reszty Izraela. Niekiedy omawiani pisarze w niebianskim
zapisie dostrzegaja spetnienie starotestamentalnej obietnicy, w ktorej Bog,
wobec niewiernosci Izraela, zapowiedziat szczegdlna zbawcza troske nad

% Por. Eusebius Caesariensis, Commentarii in Ps. 71, 12, PG 23, 812.

% Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 91, 3, CCL 39, 1281.

0 Por. tenze, In Joannis Evangelium tractatus 45, 14, CCL 36, 396; Anonymus, Commentarium
in Joannem 10, 3, ed. J.F. Kelly, CCL 108C, Turnholti 1974, 120.

"I Por. Cassiodorus, Expositio Ps. 68,29, CCL 97, 619.

2 Ps-Clemens Romanus, Homiliae 9, 22, GCS 42, 140, ttum. wlasne.

3 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 130, 8, CCL 40, 1904.
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jego czescia, to jest Reszta. Jak powtarza Hieronim, nie caty Izrael dostapi
zbawienia, ale jego reszta na Syjonie, mianowicie kazdy, kto zostanie ,,wpi-
sany do [Ksiegi] Zycia w Jeruzalem” (Iz 4, 3). Ta reszta sa Apostolowie i ci,
ktorzy przez nich uwierzyli. Ich imiona zostaty zapisane w niebie. Ich grzech
zostanie obmyty przez chrzest’*. Zdaniem Bedy Czcigodnego zapisane imiona
uczniow Jezusa wskazuja na ich pierwotny wybor przez Boga jako czgsci Izra-
ela, jako sktadnik zydowskiej synagogi. Wtasnie ta synagoga miata od Boga
wszystko dane, aby zrozumiata, przyjeta i wypehita stowo gltoszonej wiary.
Jednak przez swoj upér Zydzi nie uwierzyli Mistrzowi, lecz prowadzili zte
zycie i powzigli zty zamiar przeciwko Chrystusowi’. Zbawca czyni ze swoich
uczniéw zapowiadang przez prorokow Reszte, ktora dostapi zbawienia. Na
drugi plan schodza ich zashugi, a na pierwsze miejsce wysuwa si¢ zbawcze
dziatanie Boga. To, co z ich strony czyni ich godnymi zapisu w [zajaszowej
Ksiedze, to wiara i chrzest.

6. Nowy Lud Izraela. Niektorzy symbolike zapisania w niebie interpretu-
ja szerzej, wiazac ja nie tyle z Reszta Izraela, co z caltym Izraelem. Augustyn
przekonuje swoich sluchaczy, ze niebieskie wybranie dotyczy jako$ wszyst-
kich chrzescijan. Po tym, jak Chrystus wstapil do nieba, nie cali pozostali-
$my na ziemi, bowiem przez nasze imiona jesteSmy juz w niebie, cho¢ pod
wzgledem ciata i trudéw przebywamy na ziemi’®. Fulgencjusz z Ruspe odnosi
do ucznidéw Jezusa proroctwo Dn 12, 1 o zbawieniu catego ludu, ,,ktory zosta-
nie zapisany w ksiedze””’. Symbolem spotecznosci wybranych i zapisanych
w niebie pozostaje dla Bedy Czcigodnego liczba synow lzraela, ktora zliczyt
Dawid (1Krn 21, Inn.). Samo liczenie, ktore Jahwe uznal za czyn niegodny,
wyraza czysto zewngtrzna przynalezno$¢ do grona wybranych. Jest ona taka,
jesli ktos stroni od dojrzatych czynow wiary, i dlatego ze wzgledu na brak
szczerej postawy wzgledem Boga podlega karze’. Mozliwe, ze Beda zapis
niebianski rozumie w sensie przynaleznosci do Kosciota. Moze by¢ ona czy-
sto zewngtrzna, formalna, albo tez duchowa, urzeczywistniajaca mistyczna
jednos¢ Ciata Chrystusa.

IV. ZACHETA DO POKORY I RADOSCI

Przytoczone interpretacje daja poglad o sensie uzytej przez Jezusa me-
tafory. Ojcowie staraja si¢ wyjasni¢, dlaczego Bog zapisuje imiona swoich
wybranych w niebie. Stawiaja sobie réwniez pytanie dotyczace kontekstu sy-

" Por. Hieronymus, Commentarii in Esaiam 11 4, 2n, CCL 73, 60n.

75 Por. Beda Venerabilis, In Samuelem prophetam allegorica expositio IV 25, 3, CCL 119, 232.

¢ Por. Augustinus, Sermo 263A, MA T 348.

" Fulgentius, De veritate praedestinationis et gratiae lib. 111 6, ed. J. Fraipont, CCL 91A, Turn-
holti 1968, 525n, thum. wlasne.

8 Por. Beda Venerabilis, De tabernaculo 3, ed. D. Hurst, CCL 119A, Turnholti 1969, 134.
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tuacyjnego Dlaczego Chrystus wtasnie wtedy powiedziat te stowa? Chodzi
wige nie tylko o ich oblektywny sens, ale i pedagogie. Nadzwyczajne znaki
towarzyszace _]LIZ pleI'WSZG_] akcji misyjnej wystancow Chrystusa mogty bu-
dzi¢ w nich préznos¢ oraz samozadowolenie. W wypowiedzi Jezusa Ojcowie
dostrzegaja pewne antidotum na takie niebezpieczenstwo.

1. Wobec pokusy proznosci. Jak sadzi Augustyn, Chrystus dostrzegat
w postanych uczniach, ze radowali si¢ sama stawa 1 wynosili si¢ z tego powo-
du, ze bylo im dane wypgdza¢ czarty. Widziat, ze szukali wlasnej chwaly, dla
tego powiedziat powyzsze stowa. Nie powinni cieszy¢ si¢ z dokonanych dziet,
o ile taka rado$¢ prowadzi do pychy. Jesli uczen Chrystusa nie zaniedba imie-
nia Bozego, jego imi¢ zostanie zapisane w niebie. Nie wszyscy dobrzy chrze-
Scijanie wyrzucaja czarty. Wszystkie jednak ich imiona sa zapisane w niebie”.
Tak samo Chryzostom podkresla, ze Chrystus, znajac ludzka sktonnos¢ do
proznosci, przestrzegt swoich ucznidéw, aby nie cieszyli si¢ z mocy posiadane;j
nad ztymi duchami. Czyms$ wigkszym niz to, co wzbudza prézne upodobanie
i samozadowolenie, jest szukac tego, co mite Bogu i co przynosi wspdlny po-
zytek®. Chrystus uzdalnia ich do dojrzatej radosci, by nie byli jak mate dzieci,
ktore odrzucaja rzeczy wielkie, a podziwiaja male®'. Ukierunkowaniu przez
Jezusa radosci na rzeczy mite Bogu, w przeciwienstwie do cudow zagrazaja-
cych skromnosci, Orygenes nadaje bardziej uniwersalny charakter. Wskazanie
swoim uczniom nadprzyrodzonych powodow radosci kaze zachowaé ostroz-
no$¢ wobec rados$ci przyziemnych. I tak Orygenes uwaza, ze chrzescijanin nie
ma powodu, by winszowac¢ cieszacemu si¢ ,,z powodow pieni¢znych, z roz-
legtych posiadtosci albo z wysokiej godnosci $wieckiej”2. Augustyn wskazu-
je na niebezpieczenstwo proznosci kuszacej nie tylko po dokonaniu dobrych
dziel. Ona kryje si¢ za cickawos$cia kuszaca niekiedy ,,stugi Boze” — jeszcze
przed czynieniem znakdéw — ,,aby chcieli czyni¢ cuda, probowac, czy ich wy-
stucha Bog w cudach”. Gdy dokonaja cudéw, kuszeni sa chelpliwoscia czy
nawet pycha. Autor, idac za Jezusowa przestroga, kaze zwréci¢ stuchaczom
uwagge na to, co najistotniejsze: ,,czy imi¢ twoje [...] jest zapisane w niebie?”*,
To nie brak cudow S$ciaga boskie ,,biada” na zycie chrzescijanina, ale brak
imienia zapisanego w boskiej ksigdze. Podobnie zdaniem Piotra Chryzologa
Jezus w Lk 10, 20 chcial pomoc uczniom przezwycigzy¢ pokusg chelpliwosci.
Niewiele dalej kaze uwazac si¢ im za stugi nieuzyteczne (Lk 11, 5). W oby-
dwu przypadkach czyni tak dla nauki pokory:

” Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 91, 3, CCL 39, 1281; 130, 8, CCL 40, 1904.

8 Por. Joannes Chrysostomus, In Acta Apostolorum hom. 41, 3, PG 60, 292.

81 Por. tenze, Ad populum Antiochenum hom. 17, 2, PG 49, 174.

82 Origenes, In Epistulam Pauli ad Romanos 9, 15, PG 14, 1224, PSP 57/2, 479.

8 Augustinus, In Joannis epistulam ad Parthos tractatus 2, 13, PL 35, 1996, tlum. W. Kania:
Sw. Augustyn, Homilie na Pierwszy List sw. Jana, PSP 15/2, Warszawa 1977, 408.
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,,aby przez wyniostos$¢ nie utracili tego, co zdobyli przez trud, aby nie przypi-

sywali sobie tego, czego dostapili dzieki tasce Bozej”4.

Na to samo niebezpieczenstwo wskazuje Cyryl Aleksandryjski. Po wykonaniu
zleconej misji uczniowie zdaja si¢ koncentrowac na dokonanych cudach i nimi
si¢ cieszy¢, zamiast by¢ wdzigczni za otrzymang misj¢ i apostolska godno$¢.
Chrystus pragnie wigc odwroci¢ ich uwage od siebie samych, czynionych cu-
dow 1 wzbudzanego przez to podziwu, wskazujac na to, ze On jest dawca cudo-
tworczych zdolnosci. Chee juz u samych poczatkow ich apostolstwa wypleni¢
proznoscé. Jesli maja szuka¢ chwaly, to nie przyziemnej 1 taniej, polegajacej na
ludzkim podziwie, ale chwaty w niebie bedacej dopiero przedmiotem nadziei®.

2. Bog zapisuje imiona prostaczkow. Synonimem postulowanej postawy
skromnosci wzgledem wiasnych dokonan jest prostota. Jesli Chrystus rozwe-
selit si¢ w duchu witasnie z takiej ekonomii Boga, ktéry najpelniej objawia
siebie prostaczkom, to z pewnoscia prostota jest nie tylko powodem, ale i dro-
ga do radosci. Znamienne, ze w Ewangelii Lukaszowej owo rozradowanie si¢
w duchu Jezusa nastgpuje bezposrednio po tym, jak pouczyt uczniow, z czego
maja si¢ na prawde radowac (por. Lk 10, 21). Prostote Chrystus przepisuje
jako lekarstwo na chelpliwos$¢. Augustyn, dostrzegajac w Lk 10, 20 powyz-
sza intencj¢ Jezusa, by mianowicie zapobiec chelpliwosci ze strony uczniow,
sprawg wyjasnia odwotujac si¢ do przypowiesci o bogaczu i1 Lazarzu (Lk 16,
19-30). Podkresla, ze Bog przemilczal imig¢ bogatego, a tymczasem nazwat
po imieniu ubogiego. Bog nie zapisuje w niebie imienia bogacza, ale zapisuje
imiona ubogich®. Ubogim jest cztowiek, ktory przypisuje to, co ma, nie sobie,
ale Bogu. Wedtug Bedy Czcigodnego, wtasnie wypowiedz Jezusa w L.k 10, 20
sprowokowala uczonego w Prawie do pytania o to, jak ma osiagnac zycie
wieczne (por. Lk 10, 25). W stowach Jezusa, ktory nie sprecyzowat doktadnie
tego, co czyni godnym nieba, znalazt powod do wystawienia Jezusa na probe.
Przez staranie, by pochwyci¢ Jezusa na stowie, mimowolnie przyznat racje
Jezusowi, ktory wystawial Ojca za to, ze zakryl prawde przed medrcami tego
Swiata, a objawit prostaczkom (por. Lk 10, 21)¥. Zapisane w niebie imiona
uczniéw sa obrazem zbawienia ludzi o pokornym nastawieniu, ktérzy uczy-
nione dobro przypisuja Bogu, a nie sobie. Uczony w Prawie tudzit si¢ tymcza-
sem, ze moze takie dobro czyni¢ sam z siebie.

3. Od radosci indywidualnej do spolecznej. Pisarze wczesnochrzesci-
janscy nie poswigcaja wiele miejsca nadprzyrodzonej radosci, do ktoérej Jezus
zachgca powracajacych z pierwszej wyprawy swoich uczniow. W zasadzie

8 Petrus Chrysologus, Sermo 161, 6, CCL 24B, 998, tlum. wlasne.

8 Por. Cyrillus Alexandrinus, Commentarii in Lucam 64, ed. Smith, s. 30.

8 Por. Augustinus, Sermo 33A, 4, ed. C. Lambot, CCL 41, Turnholti 1961, 421.
8 Por. Beda Venerabilis, In Lucae evangelium expositio 111 10, 20, CCL 120, 219.
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mozna znalez¢ jedynie jedna mys$l §w. Augustyna, ktora skupia si¢ na samym
watku rados$ci. Mysl t¢ podejmuja podzniejsi nasladowcy Augustyna. Zdaniem
biskupa Hippony spoteczny charakter dobra przynoszonego innym za ich spra-
wa, z ktorego maja si¢ cieszy¢, powinien ksztattowac w nich spoteczna radosc.
Zostaje odrzucona rados$¢ indywidualistyczna, ktora kaze cieszy¢ sig¢ z indy-
widualnych powodéw w sposob indywidualny. Postancy Chrystusa maja cie-
szy¢ si¢ nie z wlasnego dobra, ale dobra zbawienia wszystkich — rowniez tych,
ktorymi moze byli sktonni gardzi¢®. Mysl Augustyna, rowniez w nawiazaniu
do £k 10, 20, podejmuje Grzegorz Wielki:

,Uczmy si¢ obfitowaé, abysSmy wszystko, co od Niego otrzymali$my, dzielili
z potrzebujacymi. A obfito$¢ niech nie wynosi umystu, aby nie cieszyt sig
przypadkiem z tego, ze ma dla siebie to, czego brakuje drugiemu, i nie cieszy
si¢ juz wspolnym dobrem, ale swoim wlasnym”®,

Dalej Grzegorz stwierdza, ze ten, kto by obfitowat tylko dla siebie, przez swo-
ja zasobno$¢ staje si¢ gorszy, a nie lepszy, a jego rados¢ jest egoistyczna.

Zdolno$¢ do dzielenia si¢ z innymi dobrami przyrodzonymi i nadprzyro-
dzonymi idzie w parze ze zdolnoscia do spotecznego radowania si¢. W innym
miejscu papiez, duchowy uczen Augustyna z Hippony, przestrzega z kolei in-
nego Augustyna, z Canterbury, dawnego wspotbrata w klasztorze, aby nie po-
padt w prézna chwatg wobec spektakularnych sukcesow misyjnych w Anglii.
Zgodnie z Lk 10, 20 maja misjonarze przechodzi¢ od radosci indywidualnej
1 osobistej do wspdlnej, od doczesnej do wiecznej. Jezus upomniat uczniow,
bo cieszac sie z cudow oddawali sie

,,0s0bistej 1 doczesnej radosci. Bo nie wszyscy wybrani czynia cuda, a jednak
imiona wszystkich zapisane sa w niebie. Uczniowie Prawdy powinni bowiem
cieszy¢ si¢ tylko z tego dobra, ktore maja wspolnie ze wszystkimi i w ktérym
nie ma konca radosci”™.

Opisujac dzieje chrystianizacji Anglii, Beda Czcigodny nie omieszkat wspo-
mnie¢ o tym wlasnie napomnieniu Grzegorza I oraz przytoczy¢ powyzsze
stowa. Mnich angielski podkresla tam, Ze papiez, na wies¢ o sukcesach misyj-
nych i znakach dokonywanych przez Augustyna w Anglii, wystat do niego list
z zacheta do praktykowania radosci i bojazni Bozej — radosci:

»dusze Anglow przez zewngtrzne cuda sa pociggane do wewngtrznej ta-

8 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 130, 8, CCL 40, 1904.

8 Por. Gregorius Magnus, In Hiezechielem prophetam hom. 117, 17, ed. M. Adriaen, CCL 142,
Turnholti 1971, 330, thum. wiasne.

% Tenze, Epistula X1 36, ed. V. Recchia: Gregorio Magno, Opere, t. 5/4, Roma 1999, 112, thum.
J. Czuj: Sw. Grzegorz, Listy, IV, Warszawa 1955, 93.
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ski; bojazni, aby posrdd dziejacych si¢ znakow, staby duch nie wyniost si¢
w mniemaniu o sobie™".

Tak oto nie ma juz miejsca na samozadowolenie i indywidualizm. Rado$¢
godna ucznia Chrystusa dotyczy dobr, ktore sa wspolne i wieczne.

4. Rados¢ z dobra wlasnego i innych. Dla rownowagi dodajmy, ze rado$¢
ze zbawienia innych nie stoi w sprzecznosci z radoscia z wlasnego zbawienia.
Pseudo-Klemens podkresla, ze ten, kto czyni rozne znaki, na przyktad wype-
dza demony, czyni to dla dobra innych. Nie nalezy jednak poprzestawa¢ na
rado$ci z pozytku innych. Tymczasem potrzeba zadba¢ o wtasne dobro i nim
sie cieszy¢®. Jesli w powyzszych wypowiedziach postuluje si¢ rados¢ spo-
leczna, akcentujac dobro innych, to z pewnoscia wskazuje si¢ na pewien jej
aspekt, gdyz w prawdziwej rado$ci spolecznej jest miejsce zarowno na rado$¢
z wlasnego dobra, jak i dobra innych.

kskock

Jak widzimy, patrystyczna egzegeza Lk 10, 20 stanowi bogata refleksjg
nad kilkoma watkami teologicznymi. Po pierwsze, wskazuje na pierwszen-
stwo wiary, mitosci i innych cnoét oraz dziet chrzescijanskich przed chary-
zmatem wypegdzania ztych duchow, a w dalszym planie — na pierwszenstwo
duchowej postawy chrze$cijanina przed jego zewngtrznym zaangazowaniem.
Pod tym wzgledem wypowiedzi Ojcéw sa dobrym komentarzem do innych
stow Jezusa: ,,Lekarzu, ulecz samego siebie” (Lk 4, 23). Nastgpnie, egzege-
za ta czyni obraz zapisu w niebie punktem wyjscia do refleksji nad ludzkim
przeznaczeniem i wolnoscia. W niej echem odbija si¢ jedna z wazniejszych
dyskusji teologicznych w starozytno$ci nad relacja miedzy przeznaczeniem
cztowieka do zbawienia a jego wolnoscia. Dalej, Ojcowie podejmuja probe
Scislej egzegezy Jezusowej obietnicy w Lk 10, 20. Taka ich refleksja jest dos¢
oszczedna, ale $wiadczy o szczerym intelektualnym wysitku, aby odnalez¢
istotny sens stow Jezusa o zapisie w niebie imion Jego wybranych. Najkrocej
moéwiac, Ojcowie dostrzegaja w tym obrazie zapowiedz wybrania, powotania
1 zbawienia tych, ktérych Bog chce. W koncu, w swojej hermeneutyce nasi
autorzy uwzgledniaja cel pedagogiczny stow Jezusa. Jest nim wychowanie
uczniow do pokory i dojrzatej radosci. W kilku podstawowych watkach Oj-
cowie zdaja si¢ nawigzywac do egzegezy Orygenesa. Ten niewielki fragment
patrystycznej interpretacji Ewangelii potwierdza, jak bardzo Aleksandryjczyk
zawazyl na mys$li swoich nastgpcow.

1 Beda Venerabilis, Historia ecclesiastica gentis Anglorum 131, 2, ed. A. Crépin et alii, SCh
489, Paris 2005, 252.
2 Por. Ps-Clemens Romanus, Homiliae 9, 22, GCS 42, 140.
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Sama rado$¢ nie stoi w centrum egzegezy Ojcow tekstu Lk 10, 20. Fakt ten
zdaje si¢ oddawac¢ wewnetrzna logike stow Ewangelii. Tam rowniez glownym
przedmiotem nie jest rados¢, ale powdd do niej. By¢ moze miesci si¢ w tym
pewna pedagogia. Rados¢ staje si¢ w jakim$ sensie mimowolnym skutkiem
pewnego stanu. Sama rados¢ jest tatwiejsza niz dtuga droga, ktora do niej pro-
wadzi. Wigcej refleksji wymagaja wtasnie warunki, ktore trzeba spehic, aby
moc si¢ radowac. Zachgta do radosci bez uwzglednienia takiej jej specyfiki
stawataby si¢ pustym stowem.

THE JOY OF THE DISCIPLES OF JESUS
(LUC 10: 20) IN THE PATRISTIC INTERPRETATION

(Summary)

In this article the author presents patristic interpretation of Luc 10: 20 about
the joy of Christ’s disciples, whose names are written in the heaven. The author
portrayed the thought both of Latin, as well as Greek authors, dating back until
the exegesis of the Bede the Venerable. The thought of Fathers is concentrated
on such aspects as: 1. priorities of the internal attitude, especially of the faith and
love, before making miracles; 2. metaphors of ,,the Book of the Living” and of
,»the Book of the Just”; 3. theological meaning of Jesus’ promise; 4. parenetic as-
pect, and in this case — encouragement to the humility and joy.



