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HOMILIA 50 JANA CHRYZOSTOMA
NA EWANGELIE MATEUSZA
(,,Przypadek” dysproporcji egzegezy)

Homilia 50 Chryzostoma na Ewangeli¢ Mateusza® przedstawia interesujacy
»przypadek” swoistej dysproporcji egzegetycznej. W swej catosci komentuje
koricowa perykope 14 rozdziatu §w. Mateusza (w. 23-36). Jezus, po odprawie-
niu thtumdw, spedza noc na modlitwie. Kolo poranka zbliza si¢ do todzi uczniéw
kroczac po jeziorze. Takze Piotr czyni par¢ krokéw w strong¢ Mistrza; i on idac
po wodzie. Po chwili zaczyna tong¢. Jezus podtrzymuje go i doprowadza do
todzi, wymawiajac mu jego malg wiare. Dokonawszy przeprawy przez jezioro,
Jezus przybywa do Genezaret. I tak ostatni werset — gdzie czytamy o tym, jak
mieszkaricy Genezaret przynosili do Jezusa swoich chorych ,,i prosili, zeby
przynajmniej fredzli Jego plaszcza mogli si¢ dotknaé” (Mt 14, 36) — pozwala
Chryzostomowi rozszerzyé¢ perspektywe parenetyczna, zasadniczo niezalezina,
ktdéra sama w sobie zajmuje druga potow¢ homilii. W artykule zajme si¢ wy-
jasnieniem przyczyn owej ,,dysproporcji egzegetycznej”, odwolujac si¢ przede
wszystkim do osobowosci Chryzostoma, do podstawowych cech jego przepo-
wiadania i do wlasciwego mu kontekstu historyczno-teologicznego.

I. JAN CHRYZOSTOM JAKO EGZEGETA?

1. Kontekst historyczno-teologiczny. Jest on dobrze znany i dotyczy stynnej
»szkoly” antiocheriskiej. Nalezy przezwycigzy¢, przy tej okazji, stereotypowe

' Odwotywaé si¢ bedziemy do wydania opracowanego przez J.P. Migne’a: Commentarius in
S. Matthaeum hom. 50, PG 58, 503-510; por. takze najnowszy przektad wioski S. Zincone: Giovanni
Crisostomo, Omelie sul Vangelo di Matteo (= Collana di testi patristici 170-172), Roma 2003, II,
350-361, zob. tez przeklad polski A. Barona: Sw. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wedlug
$w. Mateusza, ZMT 23, Krakéw 2001, 102-110.

2 Jako wprowadzenie do dzieta Chryzostoma, por. O. Pasquato, w: E. Bosio - E. Dal Covolo -
M. Maritano, Introduzione ai Padri della Chiesa. Secoli 111 e IV (= Strumenti della Corona Patrum
3), Torino 19987, 390-435 (z bibliografia). Szczegdlne odniesienie do Homilii na Ewangelie Mateu-
sza, zob. S. Zincone, Introduzione, w: tenze (red.), Giovanni Crisostomo, Omelie sul Vangelo di
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wyobrazenic ,teologii Ojcédw” jednolitej i skostniatej jakoby monolit. W rze-
czywistosci réznorodno$¢ starozytnych ,,szk6t” Antiochii, Aleksandrii, Edessy,
a p6zZniej i Rzymu, oraz whasciwych im korzeni historyczno-kulturowych, niesie
w sobie zrdéznicowanie mysli i wrazliwosci patrystycznej. Dobrze sg znane
orientacje starozytnych tradycji Antiochii i Aleksandrii.

Z jednej strony Antiochia wydaje si¢ ucielesniaé cechy tzw. ,,materializmu”
azjatyckiego, promujac dostlowne znaczenie w egzegezie i ludzka natur¢ Syna
w chrystologii, podczas gdy Alcksandria przyjmuje raczej dwie instancje, odpo-
wiednio si¢ uzupelniajace — alegorii w egzegezie i boskiej natury Stowa w chrys-
tologii®. Ogdlnie przyjeta jest tendencja, by uznawaé Lucjana, mistrza Ariusza,
za zatozyciela ,,szkoly” w Antiochii. Jednak juz Ignacy w pierwszej potowie 11
wieku antycypowal niektdre z jej cech charakterystycznych, przede wszystkim
w wyrazistym realizmie jego wypowiedzi o naturze ludzkiej Chrystusa. W kaz-
dym razie, Chryzostom jest jednym z jej najdojrzalszych przedstawicieli.

2. Osobowos$¢ Chryzostoma. PrzejdZmy wiec do zilustrowania osobowosci
Chryzostoma. W tym celu dotkniemy najpierw jednej szczegdlnej kwestii jego
zycia. Historia jego powotania nie wydaje si¢ by¢, na pierwszy rzut oka, catkiem
linearna. Czujac si¢ powolanym do formy zycia monastycznego i eremickiego,
ktéra w pierwszej polowie IV wieku zdobyla sobie wielkie powodzenie na
Wschodzie®, Jan opuscil Antiochie, gdzie sprawowat urzad lektora i przenidst
si¢ na pustynne obszary goéry Sylipo, niedaleko miasta. Mial nieco ponad
dwadziescia lat. Ale pobyt jego na pustyni nie trwal dtugo; szes¢ lat pdzniej,
w 378 1., Jan powrdcit do Antiochii.

Byta to zapewne decyzja optacona cierpieniem i na pierwszy rzut oka
moglaby si¢ wydawac swego rodzaju zdradg czy zaprzeczeniem podjetej wezes-
niej drogi. Rzeczywiscie wielu autoréw, dawnych i wspotczesnych, zastanawiato
si¢ nad motywami, ktdre sprawity, ze miody Chryzostom powrdcit do wezes-
niejszej formy Zycia. Co wigcej, uwaza si¢ — idac §ladem relacji Palladiusza - ze
to warunki fizyczne Jana nie wytrzymatly proby pustyni.

Za najbardziej satysfakcjonujaca interpretacj¢ uwazam proponowang
przez Ottorino Pasquato, jednego z najbystrzejszych badaczy Chryzostoma

Matteo, 1, Roma 2003, 5-29 (miejsce i data powstania Homilii na Ewangelie Mateusza, aspekty
egzegetyczne, tematyka przepowiadania Chryzostoma w tychze fHomiliach, wydania, ttumaczenia,
opracowania).

3 Dla poglebienia tych kwestii zob. E. Dal Covolo (red.), Storia della teologia, 1. Dalle origini
a Bernardo di Chiaravalle, Bologna-Roma 1995, 181-203 (Esegesi biblica e teologia tra Alessandria
e Antiochia) i s. 520, przypis 11. W szczeg6lnosci o teologii antiocheriskiej” zob. bibliografi¢
wskazang przez L. Zappella (red.), Giovanni Crisostomo, Le catechesi battesimali (= Letture cris-
tiane del primo millennio 27), Milano 1998, 129-138, do niej dodam prace D.S. Wallace-Hadrill,
Christian Antioch. A study of Early Christian Thought in the East, Cambridge 1982; por. takze E. Dal
Covolo, Le catechesi battesimali di san Giovanni Crisostomo, ,Salesianum” 63 (2001) 157-167.

4 Na temat monastycyzmu w Antiochii zob. L. Zappella (red.), Giovanni Crisostomo, s. 61-63.
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w naszych czasach, wyrazona w jednym z artykutéw dotyczacych tej kwestii>.
Jego zdaniem, historia powotania Jana nie zanotowala zadnego przetomu
podczas szesciu lat spedzonych na pustyni. Wlasnie przez samotng lckture
i kontemplacj¢ Stowa Bozego, Chryzostom odkryl nieodpartg i naglaca potrze-
be gloszenia tego wlasnie Slowa na pozytek i dla zbawienia drugich. Potwierdza
to fakt, ze ledwie powrdcil do Antiochii, podjat z catkowitym oddaniem swa
stuzbg Stowu; na nowo wlaczony mi¢dzy lektoréw, wyswigcony na diakona
i ostatecznie zostaje kaplanem.

W tej perspektywie moze by¢ odczytany takze stynny Dialog z Bazylim,
zredagowany okoto 390 r. (to znaczy w tym samym czasie, co Homilie na
Ewangeli¢ Mateusza)®, gdzie Jan Chryzostom méwi o ,,dobrym przykladzie”
i o ,stowie” jako lekarstwach prezbitera:

»Lekarze ludzkich cial wynaleZli wiele lekarstw [...]. Tutaj za$ nic podobnego nie
mozna wymysli¢. Poza dobrym przykladem jeden tylko pozostaje §rodek, jedna
droga do wyleczenia - pouczenie przez stowo™’.

W tym samym Dialogu Chryzostom méwi o kaptaristwie jako o ,,zyciu pelnym
odwagi i poswigcenia”, bo urzad (prawdziwego) pasterza nie zna ciasnych
granic wlasnej optacalnosci, ale obraca si¢ zawsze na korzys¢ calej owczarni®,
Troska o owczarnig jest, jego zdaniem, ,,znakiem milosci” i najwymowniejszym
dowodem tego, ze pasterz miluje prawdziwie Pana: ,,Jesli mnie milujesz, pas
owce moje...”. Przy tej okazji, zauwaza Chryzostom, zZe Mistrz zapytat ucznia,
czy go miluje, nie po to, aby zasiegnaé wiedzy na ten temat; wszak przenikaizna
serca wszystkich:

,.Nie chodzitlo mu wtedy o pokazanie, jak go Piotr mitowal: bylo to juz nam znane
z wielu innych miejsc; lecz cheial pouczyé Piotra i nas wszystkich, jak on (Pan nasz)

kocha swéj Koscidt, abysmy i my z cata gorliwoscia oddali sie na jego stuzbg™.

Wilasnie ze wzgledu na t¢ gorliwosé duszpasterska, gleboko zwigzana ze stuzbg
Stowu, Chryzostom opuscil pustynig, by zostaé kaptanem.

5 Por. O. Pasquato, Ideale sacerdotale e formazione al sacerdozio del giovane Crisostomo:
evoluzione o continuita?, w: S. Felici (red.), La formazione al sacerdozio ministeriale nella catechesi
e nella testimonianza di vita dei Padri (= Biblioteca di Scienze Religiose 98), Roma 1992, 59-93:
E. Dal Covolo, Sacerdoti come i nostri Padri. I Padri della Chiesa maestri di formazione sacerdotale,
Roma 1998, 35-40.

$ Por. F. Marinelli, La carta del prete. Guida alla lettura del «Dialogo sul sacerdozio» di San
Giovanni Crisostomo, Roma 1986; M. Lochbrunner, Uber das Priestertum. Historische und syste-
matische Untersuchung zum Priesterbild des Johannes Chrysostomus (= Hereditas. Studien zur
Alten Kirchengeschichte 5), Bonn 1993.

7 Dialogus de sacerdotio 1V 3, 5-13, SCh 272, 248-250.

8 Por. tamze II 4, 51-64, SCh 272, 116-118 (odniesienie dotyczy przede wszystkim wyrazenia
ghennaia psyché w znaczeniu, jakie przyjmuje w stownictwie chrzescijariskim, a w szczegélinosci
u Chryzostoma, zob. tamze, s. 117, przypis 3).

 Tamze 11 1, 35-40, SCh 272, 102.
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Lata kaplaristwa antiocherskiego, migdzy rokiem 386 i 397, byty zapewne
najszczgsliwszymi w jego zyciu. Z postania biskupa (przypadek raczej rzadki
w pierwszych wiekach Kosciola, zeby biskup byt doktorem i kaznodzieja swojej
diecezji), Chryzostom oddaje si¢ catkowicie temu przepowiadaniu, co miato na
zawsze stanowic¢ o jego stawie. Stynne Homilie Chryzostomowe wiernie odz-
wierciedlaja pasterska gorliwosé, dla ktdrej Jan opuscit pustynic. W wyjasnianiu
Pisma $w. pozostanie zawsze przywigzany do konkretnych probleméw swoich
stuchaczy. Pod tym katem, jego egzegeza typowo antiocheriska, wydaje si¢ pod
wieloma aspektami by¢ komplementarng dla egzegezy Klemensa, Orygenesa
i wielkich mistrzéw aleksandryjskich.

W szczegdlnoscei, Jan musial zmierzy€ si¢ z ogromnymi problemami Antio-
chii, prawdziwej ,,metropolii” starozytnosci. Liczaca migdzy 150.000 a 300.000
mieszkaricow Antiochia, byla po Rzymie i Aleksandrii trzecim najgesciej za-
ludnionym miastem imperium rzymskiego. Owczesne problemy nie réznily sig
wielce od probleméw wspélczesnych metropolii: korupcja, klientelizm, i jak
méwig Wiosi — ,tangentopoli”..., a przede wszystkim groZne zréznicowanie
miedzy bogatymi i biednymi. W tej sytuacji Chryzostom jest bez ustanku
mobilizowany do podejmowania réznorodnych probleméw, powstajgcych
w zyciu wspdlnotowym bogatych i ubogich'®; wystarczy pomysleé, ze w sa-
mych tylko Homiliach na Ewangeliec Mateusza ten temat powraca nie mniej
niz sto razy! Faktem jest, ze Chryzostom poczytuje za skandal nie do zniesienia
obojetnos¢ bogatych chrzescijan wobec braci potrzebujacych. I wciaz przycho-
dzi mu wotaé, wraz z Pismem $w., ktdrego stat si¢ stuga: ,,Bytem glodny, a nic
daliscie mi jes¢” (zob. Mt 25, 31nn.).

Na tym poprzestang, jesli chodzi o dos§wiadczenie zycia Chryzostoma i jego
kontekst historyczno-teologiczny. Znamy dobrze tragiczny epilog. W 397 r. Jan
zostal wybrany na katedre patriarchy Konstantynopola, gdzie napotkatl za-
zdrosé i niezrozumienie, ktdre nie miaty sobie réwnych. Wyciericzony cierpie-
niem zmart w drodze, w Komana w Pityoncie, podczas gdy pieszo zmierzat do
celu swego ostatnicgo wygnania; bylo to 14 wrzesnia 407 roku.

II. HOMILIA 50 NA EWANGELIE MATEUSZA

Homilie na Ewangelie Mateusza sa najstarszym komentarzem do pierwszej
Ewangelii, jaki posiadamy. Przedstawiajg onc takze znaczace $wiadectwo tej
aktywnosci homiletycznej'!, ktéra zapewnita Chryzostomowi najwyzsze uzna-

1% Por. S. Zincone, Ricchezza e poverta nelle omelie di Giovanni Crisostomo, L’ Aquila 1973;
A. Olivar, I poveri alle porte delle chiese nella predicazione del 1V secolo, w: E. Manicardi -
F. Ruggiero (red.), Liturgia ed evangelizzazione nell’epoca dei Padri e nella Chiesa del Vaticano 11.
Studi in onore di Enzo Lodi, Bologna 1996, 219-235.

1" Na temat przepowiadania Chryzostoma por. O. Pasquato, Giovanni Crisostomo, w: M. Sodi
~ AM. Triacca (red.), Dizionario di Omiletica, Gorle 1998, 648-655 (z bibliografia).
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nic wsrod oratoréw cklezjalnych. Siegaja one czasu migdzy rokiem 386 a 397
(prawdopodobnie 390), to znaczy migdzy §wigceniami kaplariskimi w Antiochii
a wyborem na katcdre¢ patriarchy Konstantynopola, czas, w ktérym Chryzos-
tom podejmowal zadania kaznodziei w najwaznicjszych kosciolach antiocheri-
skich. Stuzba ta w szczegdlny sposéb odpowiadata Janowi, ktéry po doswiad-
czeniach monastycznych i pustelniczych przyjat kaplanistwo wypelniajac powo-
fanie duszpasterskie, ktéremu nie podobna bylo si¢ oprzed, i ktére wlasnie
przez przepowiadanie Pisma §w. pragnal realizowaé: scisle zwigzane ze soba
przepowiadanie i egzegeza — wierne podstawowym wskazaniom ,,szkoly antio-
cheniskiej” - wydaja si¢ byé szczegdlnie wyczulone na konkretne sytuacje
zyciowe, na problemy i potrzeby takze materialne swoich stuchaczy.

Owe wskazania egzegetyczne i duszpasterskie, tak charakterystyczne dla
przepowiadania Chryzostomowego, odzwierciedlaja si¢ doktadnie w Homilii
50 na Ewangelie Mateusza, i wyjasniaja jej swoista budowe. Jak wspomnieliSmy
na poczatku, Homilia komentuje perykop¢ zamykajaca 14 rozdzial Ewangelii
Mateusza. Tematy rozwiniete w pierwszych dwéch paragrafach, poswigconych
doktadnej egzegezie ww. 23-36, to przede wszystkim modlitwa, cierpliwosé
posréd préb, pedagogia Boga i wiara ucznidw. W rzeczywistosci jednak wy-
jas$nienie wersetu 36 przedluza si¢ na dwa nastgpne paragrafy, trzeci i czwarty,
zapelniajac ponad polowe calej Homilii. Owo poszerzenie thumaczy si¢ kon-
tekstem liturgii eucharystycznej, w ktorej ma miejsce homilia:

~Dotknijmy i my fredzli Jego plaszcza, co wigcej, jesli chcemy, mamy Chrystusa
calego. Jego cialo jest teraz prawdziwie przed nami. Nie tylko plaszcz, ale jego
ciato: nie tylko by go dotknaé, ale by je$é i by¢ nasyconym... C6z ze nic sltyszysz
jego glosu? Kontemplujesz go na oltarzu; i co wigcej, styszysz takze jego gtos, jako
ze méwi do ciebie przez ewangelistow”!2,

Odtad Homilia koncentruje si¢ w calo$ci na temacie Eucharystii 1 dyspozycji
moralnej koniecznej dla godnej jej celebracji. Tak tez kontynuuje Chryzostom:

,»Wierzycie, ze takze teraz mamy ten stél, przy ktérym Jezus zasiadl z apostotami.
Nic ma zadnej réznicy migdzy ostatnig wieczerzg a ucztg oltarza [...]. Trzeba,
bysmy wszyscy dobrze zrozumieli, kaplani i wierni, jakim darem Pan zechcial
nas obdarzyé, i do jakiej godnosci nas wyniésl. Rozpoznajmy ja i zadrzyjmy.
Chrystus pozwolil nam nasycié si¢ swoim cialem, ofiarowal nam samego siebie
(poswigconego w ofierze). Jakie znajdziemy usprawiedliwienie, jesli tak nasyceni
bedziemy grzeszy¢, jesli nakarmieni Barankiem zyjemy jak wilki; jesli zywieni
takim pokarmem, nic przestanicmy by¢ checiwi jak lwy? Ten sakrament wymaga
nie tylko, by§my byli zawsze wolni od przemocy i tapczywosci, ale czysci takze od
wszelkiej skazy nieprzyjazni. Ten sakrament jest przecicz sakramentem pokoju,
i nie pozwala na przywiazanie do bogactwa”!®.

12 In Matthaeum hom. 50, 2, PG 58, 508.
3 Tamze 50,3, 507-508.
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I oto ostatccznie punkt docelowy Homilii:

~Aby zaden Judasz nie zblizal si¢ do stotu!” — wota Chryzostom. I nie jest odpo-
wiednim kryterium godnosci to, by przychodzi¢ do oltarza ze zlotymi kielichami:
»INie byt stét ze srebra, ani kielich ze zlota, z ktérego Chrystus dal uczniom swoja
krew {...]. Pragniesz czci¢ Cialo Chrystusa? Nie lekcewaz go, gdy jest nagie, i nie
oddawaj mu czci w $wiatyni suknem z jedwabiu, aby lekcewazy¢ je potem na
zewnatrz, gdzie doswiadcza zimna i nagosci. Ten, ktdéry powiedzial: «To jest ciato
moje », jest tym samym, ktdry rzekl: «Bylem glodny, a nie daliscie mi jesé»
i «Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, mniescie
uczynili». Nauczmy si¢ wigc madrosci i czci¢ Chrystusa tak, jak on tego chce,
dzielac bogactwa migdzy biednych. Bdég nie potrzebuje ztotych sprzetdw, ale
zlotych dusz. Po co stdl eucharystyczny zastawiony zlotymi kielichami, kiedy on
umiera z glodu? Zacznij karmié go glodnego, a potem z tego, co zostanie, bgdziesz
mégl ozdobié réwniez ottarz!™ .

III. WNIOSKI KONCOWE

Oto kim jest Judasz, wedlug Chryzostoma: to ten, co zbliza si¢ do Ciata
i Krwi Pana, alc w rzeczywistosci nie podziela projektu jego zycia. Jan, zawsze
czuly na konkretne skutki i wage spoteczna decyzji wiary, nie traci okazji by
podkreslaé to z moca, nawet za ceng uczynienia swej Homilii ,,pelng dyspro-
porcji”. Nie przypadkiem wigc Jan Pawel II, w swej najnowszej Encyklice
Ecclesia de Eucharistia, w czgsci poswigconej wptywowi Eucharystii na zycia
spoleczne i polityczne chrzescijan, cytuje wlasnie Chryzostomowa Homilig 50

na Ewangelie Mateusza:

»Znaczaca konsekwencja tego wpisanego w Eucharystig ukierunkowania ku escha-
tologii jest réwniez fakt, iz w naszej dziejowej wedréwcee daje ona impuls i zasiewa
zywe ziarno nadziei w nasze codzienne zadania i obowigazki. To, ze chrzescijariska
koncepcja prowadzi nas ku «<nowemu niebu» i «nowej ziemi», nie ostabia naszego
poczucia odpowiedzialnosci za te doczesng ziemig, raczej je rozbudza. Pragng z cala
moca przypomniec to na poczatku nowego tysigclecia, azeby chrzescijanie czuli sig
bardziej niz kiedykolwiek wezwani, aby nic zaniedbywaé obowiazkéw przynalez-
nych mieszkaricom tej ziemi [...]. Jest wiele problemdw, ktdre zaciemniajg horyzont
naszych czaséw. Wystarczy wspomnic¢ pilng potrzebg pracy na rzecz pokoju,
trosk¢ o budowanie w stosunkach migdzynarodowych trwatych fundamentéw spra-
wiedliwosci i solidarnosci, obrone zycia ludzkiego od poczgcia az do jego natural-
nego korica. A co powiedzicé¢ o tysigcach sprzecznosci «zglobalizowanego» $wiata,
w ktérym najstabszym, najmniejszym i najubozszym moze si¢ wydawac, ze niewiele
majg powodéw do nadziei? [..]. Réwniez po to Pan chciat pozostaé¢ z namt
w Eucharystii, wpisujac w swoja ofiarng i braterskg obecnosé obietnice ludzkosci
odnowionej Jego milodcig [...]. Réwniez apostot Pawel, uznaje za «niegodne»

14 Tamze.
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wspdlnoty chrzescijariskiej uczestnictwo w Wieczerzy Pariskiej, jesli jest ona spra-
wowana w sytuacji podziatu i obojetnosci wobec ubogich”!”.

I wlasnie w tym miejscu, w przypisie, Papiez przywotuje Chryzostomowa Ho-
milig, juz uprzednio raz przez niego wspomniang w Sollicitudo rei socialis*®.
U korzeni tych zapewnieni lezy calkowicie pelna identyfikacja Chrystusa
z ubogimi, wciaz przywolywana przez Chryzostoma na kanwie Ewangelii Mateu-
sza. Istotnie, konkretna i prosta praktyka mitosci wobec ubogich okazuje si¢ by¢é
mitoscig do Chrystusa. ,,Co méwi w rzeczywistosci Jezus?”, zapytuje sie Chry-
zostom, zblizajac si¢ juz do korica Homilii. I odpowiada cytujac Mateusza 26, 11:

~<Albowiem zawsze ubogich macie u siebie, lecz mnie nie zawsze macie». Przede
wszystkim z tego powodu musimy byé milosierni: nie zawsze bgdziemy mieé
Chrystusa glodnego posrdd nas, ale bgdziemy go mieli takim tylko w tym zyciu
[-..]. Zechciejmy czytaé i dobrze poznaé wszystkie prawa i zasady zawarte w Starym
i Nowym Testamencie dotyczace jatmuzny, i wypetniajmy je z wielkim zapalem.
Hojnos$é wobec biednych oczyszcza z grzechu™?’.

Nalezy jednoczesnie dodaé, ze owa mitosé bliZniego, by byla rzeczywiscie ta
Jezusowa mitoscig — musi zywi¢ si¢ komunia z Bogiem i jego mitoscia dla nas.
U Zrédta osobliwego rozwinigeia egzegetycznego Homilii 50 lezy ,krawedZ
(fredzle) plaszcza”, i zaproszenie by zblizaé si¢ z wiarg do Jezusa Chrystusa.
Zresztag w swoim przepowiadaniu Chryzostom z naciskiem podkresla gleboka
wigZ istniejaca miedzy przykazaniem milosci i zyciem Bozym. Innymi stowy, by
wzrasta¢ w autentycznej mitosci, trzeba znaé Jezusa, zy¢ w jego bliskosci. Pod-
obnie jak w Dialogu o kaptaristwie, jego mowa powraca do ,,wymiaru kontem-
placyjnego” zycia i do jakosci spotkania z Panem w Stowie i sakramentach.

thum. Krzysztof Charamsa

OMELIA 50 SUL VANGELO DI MATTEO DI GIOVANNI CRISOSTOMO
(Disproporzione dell’esegesi)

Y5 Ecclesia de Eucharistia 20.

16 por. E. Dal Covolo, I Padri della Chiesa e la Sollicitudo Rei Socialis, w: M. Toso (red.),
Solidarieta. Nuovo nome della pace. Studi sull’ Enciclica ., Sollicitudo rei socialis” di Giovanni Paolo
11, Torino 1988, 15-27.

7 In Matthaeum hom. 50, 4, PG 58, 510.





