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SERMO DE DISCIPLINA CHRISTIANA SW. AUGUSTYNA
Omowienie syntetyczne

Wskazane w tytule niniejszego opracowania pismo $w. Augustyna Sermo
de disciplina christiana, nalezy do tych tekstow tegoz Ojca Kosciota, ktore
jeszcze pozostaje niedostepne dla ogdtu polskich czytelnikow, ze wzgledu na
brak publikacji jego ttumaczenia'. Ta niewielka objetosciowo ,Mowa™ $w.
Augustyna®, byla wygloszona w pierwszych latach jego postugi biskupiej, tj.
migdzy 395, kiedy to przyjal swigcenia biskupie, a 398 rokiem: taki wtasnie
terminus ad quem wskazywany jest przez analiz¢ tematyki pisma. Brak jest
w niej bowiem podjecia jakiejkolwiek kwestii z szerokiej problematyki kontro-
wersji z donatyzmem, ktore beda nieprzerwanie absorbowaly jej autora
w wystapieniach od ich pojawienia sie, tj. od 398 roku’. Wprawdzie ani od
strony doktrynalnej czy form nauczania Sermo de disciplina nie odbiega od
zasadniczych linii nauczania, znanych z catoksztattu dziet Augustyna, niemniej
oddaje interesujacy z wielu stron bardzo konkretny obraz jego postugi pasto-
ralnej w Srodowisku hipporiskim z ostatnich lat czwartego stulecia. To nas
sktania do tego, by je przyblizy¢ bardziej szczegétowo wraz z wybranymi wat-
kami nauczania.

1. Ogolny obraz dzieta. Mowa De disciplina christiana poswigcona jest
pastoralnej wyktadni moralnosci chrzescijariskiej, ktorej sercem jest przykaza-
nie mitosci Boga i bliZzniego; jest ona pewnego rodzaju skrotowym zarysem
zasad zycia chrzescijanskiego. Forma dialogu ze stuchaczami, odwotujacego
si¢ do ich stanu myslenia, kojarzenia tematow czy probleméw, w jakim jest
ujeta, wnosi element duzego ozywienia, co utatwia jej odbiér. Zamiarem autora
jest, jak sam zaznacza w retorycznym wprowadzeniu, by stuchacze jego zech-

! Jego tlumaczenia na jezyk polski dokonal P. Felczykowski: Sw. Augustyn, De disciplina
christiana. Wstep, komentarz, tumaczenie, Torun 2007, ss. 60, jako prac¢ magisterskg na Wydziale
Teologicznym UMK w Toruniu.

% Por. Sermo de disciplina christiana, Ed. R. Vander Plaetse, CCL 46, 207-224.

3 Por. N.J. Trochia, Disciplina christiana, w: Dicctionario de San Augustin. San Augustin
a travérs del tiempo, Burgos 2001, 426.
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cieli zastanowi¢ si¢ nad czterema kwestiami: czym jest dobre zycie, co jest
nagrodg za nie, kim sg prawdziwi chrzescijanie, a wreszcie — kim jest prawdzi-
wy nauczyciel®.

Punktem wyjscia, ktory stanie si¢ wiodgcym watkiem mowy, jest zache¢ta
z Ksiegi Eklezjastesa 51, 31. 36: ,accipite disciplinam in domo disciplinae™,
w ktorej odczytuje glos samego Stowa Bozego: chrzescijanie s3 pouczani przez
samego Chrystusa, ktory nieprzerwanie naucza w Kosciele. Ten element jest
tak charakterystyczny dla Kosciota, ze stal si¢ on wprost jego wyznacznikiem.
Kosciotl jest domem nauczania i realizowania nowego tadu, jaki otrzymuje od
Chrystusa, co daje podstawe, by méwi¢ o nim jako o ,,domus disciplinae™ (1)°.
Ten motyw powrdci jeszcze raz w zakonczeniu, gdzie spotykamy stwierdzenie,
ze Chrystus ,,nauczyciel” ma wprawdzie swoja katedr¢ w niebie, ale przemawia
poprzez swoje Ciato Mistyczne, ktore si¢ z Nim utozsamia (14). Tres¢ naucza-
nia Bozego Mistrza posrod swojego ludu — ,,uczniéw”, sprowadza si¢ faktycznie
do przykazania mitosci Boga i blizniego, przy czym kategoria ,,bliZzniego” nie
zawgza si¢ do kregu rodzinnego, czy najblizszego otoczenia, ale obejmuje
kazdego cztowieka (2-3).

Nast¢pnie przedmiotem uwagi Augustyna sg refleksje nad tym, czym jest
mitos¢ samego siebie, ktora ma by¢ miarg mitosci bliZzniego (4), i jak mitowac
jednoczesnie Boga i blizniego (5), by dojs¢ do konkluzji, ze aby naprawde
mitowac¢ samego siebie, cztowiek najpierw powinien mitowa¢ Boga (6). Roz-
wijana nast¢pnie aplikacja praktyczna tegoz przykazania dyktowana byta
przez 6wczesne realia, w jakich przypadlo zy¢ Augustynowi, a posrod nich
przede wszystkim szerokie zubozenie ludnosci, ktéore domagato si¢ palacej
pomocy doraznej, w postaci wsparcia bezposredniego dobrami. Begdzie mu
chodzito o uswiadomienie motywacji pomocy: w potrzebujacych sam Chrystus
wyczekuje na okazanie Mu gestu mitosci; pragnienie zachowania bogactwa
wylacznie dla siebie, nie moze przystaniac¢ chrzescijaninowi dostrzegania po-
trzeb Chrystusa (7-8).

Kolejna czgs¢ mowy skupia si¢ nad szczegélowymi przypomnieniami
o zyciowych zachowaniach, dyktowanych przez mitos¢ Boga i bliZzniego, takich
jak: nie mozna dac si¢ zwies¢ i szukaé swego bezpieczenstwa w bogactwie (8);
nie wystarczy nawet dostrzega¢ swych pomylek, co do uzywania bogactwa
1w gescie zalu bi¢ si¢ za nie w piersi (10). Skutkiem niewtasciwych wybordow,
nad ktorymi zacigzyly cele ziemskie, jest strach przed smiercig. A ten —zdaniem
biskupa Hippony — zniktby samorzutnie, gdyby chrzescijanie chcieli tylko do

* Por. Sermo de disciplina christiana 1, CCL 46, 207: ,,Prima ergo, quid sit bene vivere; deinde,
quae sit merces bonae vitae; tertio, qui sint veri christiani; quarto, qui sit verus magister, pauca
loquentibus nobis, sicut dominus donat, audire dignemini”.

3 Tekst w wersji ., Afra”, jaka postugiwal si¢ Augustyn.

© Wskazane w nawiasach liczby przytaczaja numeracje sukcesywnych czesci tekstu, wprowa-
dzong przez edytorow dzieta.
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niej si¢ przygotowac (11): by dobrze umrze¢, trzeba bowiem najpierw dobrze
zy¢ (12). Wymogami madrosci, dyktowanymi przez przykazanie mitosci, jest
umiejetnos¢ odrywania si¢ od Swiata i wzrastanie w Bogu (13).

Ostatnim akcentem, co jest bardzo typowe w zakonczeniu przemowien
Augustyna do ludu, jest zarliwa zachg¢ta do modlitwy, by jako rozsadni ucznio-
wie, ktorzy przyswoili sobie drogg Pana — ,,Mistrza™ i trwaja przy Nim (conversi
ad Dominum), prosili teraz pokornie Boga o moc taski, ktora jest w stanie
zachowac i utwierdzi¢ w ich postgpowaniu to wszystko, co wyraza disciplina
christiana (14).

2. Nota o edycjach pisma. Mozna odnotowaé fakt, ze niektére sposrod
wielkich serii wydawniczych pism Augustyna pomijajg t¢ mowe, najprawdopo-
dobniej z tego powodu, Ze i on sam nie wspomina o niej, kiedy recenzuje swoje
teksty w Retractationes. Jej tekstu nie zamieszcza tez posréd pism biskupa
Hippony wiedenska seria ,,Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum”,
ani paryska ,,Bibliotheque Augustinienne”. Z drugiej jednak strony nie mozna
zapominad, ze Augustyn w Retractationes nie zajmuje si¢ bezposrednio oceng
wszystkich swoich mow i listow, stad tez ewentualne uzasadnianie nieautentycz-
nosci jej tekstu brakiem wzmianki o nim w Retractationes, bytoby bezprzedmio-
towe. Za autentycznoscig tego pisma przemawiajg tak argumenty wewngtrzne,
jak i tradycja najstarszych kodekséw, przekazujacych tekst. Jak bowiem wyka-
zuje jeden z najwigkszych autorytetéw posrod wydawcow dziet sSw. Augustyna —
Cyryl Lambot, charakter jezyka, sposob argumentowania wywodoéw, jak i sama
tematyka, jednoznacznie pozwalaja rozpozna¢ w nim na przestrzeni calej jego
lektury dzieto Augustyna, bliskie tematyka do De agone christiano’.

List¢ nowozytnych wydan tekstu otwiera edycja dokonana przez Erazma
z Rotterdamu (Desiderius Erasmus) z 1529 r.®, uzupetniona nastepnie przez
Maurynéw w 1685 r.%, a przejeta pézniej przez J.P. Migne’a'’. Na wydanie
jednak tego dzieta z poglgbionym i szerokim aparatem krytycznym trzeba byto
poczekac az do 1969 r., kiedy opracowat je i opublikowat R. Vander Plaetse
w 46 tomie serii ,,Corpus Christianorum Latinorum”"'. Jak informuje ostatni
wydawca, jego edycja oparta zostata o 16 wybranych kodekséw — pogrupowa-
nych w trzy rodziny — sposréd ponad 120 zawierajacych ten tekst. Najstarszy
z uwzglednianych kodeksow, tj. kodeks ,,E”, zachowany w Bibliotece Kated-
ralnej w Kolonii, pochodzi z VIII wieku'?.

7 Por. C. Lambot, Critique interne et sermons de Saint Augustin, w: StPatr 1 (1957) 118;
Trochia, Disciplina christiana, s. 426.

% Por. Desiderii Erasmi, S. Augustinus, 1X, Basileae 1529.

Y Por. Editio Maurinorum, VI, Parisii 1685, 581-590.

19 Por. PL 40, 669-678.

" Por. Sermo de disciplina christiana, ed. R. Vander Plaetse, CCL 46, 207-224.

12 por. tamze, CCL 46, 203-206.
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3. Disciplina christiana. Wyrazenie ,disciplina christiana”, figurujacy
w tytule pisma, w starozytnosci odnosito si¢ do tego wszystkiego, co uczen
mogl przeja¢ od swojego mistrza. W takim znaczeniu uzywany jest takze
w chrzescijaristwie: wprowadza w tres¢ doktryny chrzescijanskiej, gdzie na
pierwszym miejscu jest odniesienie do nauczania Chrystusa'®. Tertulian
upowszechnia go w znaczeniu caloksztattu depozytu nauczania, jaki Aposto-
towie po otrzymaniu od Chrystusa przekazali Kosciotom przez nich zatozo-
nym. U niego uwydatnione jest réwniez znaczenie tego pojecia, jako sposobu
zycia wedhug doktryny posiadanej i wyznawanej'®. Takie linie znaczeniowe
wejda juz na trwate do pézniejszej tradycji teologicznej taciriskiej'®. Augustyn
nie pozostawia watpliwosci, ze takze wedtug takiej linii rozumie ten termin.
W przypadku omawianej mowy, disciplina oznacza nauczanie przekazywane
nieprzerwanie przez Chrystusa, przyjmowane przez Jego uczniéw w ,,domu
nauczania”, tj. Kosciele, oraz owoce tego nauczania, czyli cale pigkno zycia
ewangelig. Celem jego jest pelne, najbardziej godne cztowieka, zycie (bene
vivere)'®.

Stowo taciriskie disciplina w swej konotacji przedchrzescijariskiej zawierato
zawsze element fadu, uporzadkowania, jakie przychodzi w wyniku przyjgcia
pouczenia. Tym bardziej jest on obecny w tresci chrzescijanskiej. ,,Nauczanie”
Mistrza ma zawsze wymiar moralny i niesie, jako owoc, nowy tad dyktowany
przez przykazanie mitosci Boga 1 bliZzniego. Jest to pouczenie, na czym polega
tad zycia chrzescijanskiego i w jaki sposéb ten fad jest zaprowadzany. Gdy
bierzemy pod uwagg te tresci, wydaje si¢, ze najwlasciwszym odpowiednikiem
polskim dla terminu disciplina, uzywanego tutaj przez Augustyna, bedzie , tad
zycia”. Catos¢ tresci, kontekst, jak i duch wypowiedzi, przemawiaja za tym, by
tacinski tytut Sermo de disciplina christiana oddac jako fad Zycia chrzescijani-
skiego, czy Mowa o tadzie Zycia chrzescijanskiego.

Mozna nadmienic¢, ze w podobny sposob odczytuje tytut tej mowy Augus-
tyna niemiecki ttumacz tekstu — P. Andreas Habitzky OESA, oddajac go jako
Die christliche Lebensweise, tj. dostownie ,,sposéb chrzescijariskiego zycia™!”.
Problemow tej natury nie wida¢ w tlumaczeniach na jezyki romarnskie, gdzie
odpowiadajace sobie terminy zachowuja nie tylko identyczne, czy bardzo bli-
skie brzmienie, ale przede wszystkim to samo znaczenie'®.

3 Por. V. Grossi, Disciplina, DPAC 1 991.

' Por. Tertullianus, De praescriptione haereticorum 43, 2.

'S Por. R. Braun, Deus Christianorum. Recherches sur le vocabulaire doctrinal de Tertullien,
Paris 1977, 419-420.

1% Por. Sermo de disciplina 1, CCL 46, 207.

7 Por. wydanie pisma wraz z De agone christiano: A. Habitzky, Der christliche Kampf und die
christliche Lebensweise, Wiirzburg 1961.

' Tytutem przykiadu zob. wersj¢ hiszpariska: Sermon sobre la disciplina christiana, BAC 39,
Marid 1988.
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4. W klimacie retoryki antycznej. Przystepujac do lektury Sermo de disci-
plina christiana, bardzo przydatng sprawa dla jego pelniejszego zrozumienia
jest odczytywanie go w kontekscie antycznej kultury retorycznej, w ktorej
Augustyn wyrastatl i uksztattowat swoj sposob przekazu mysli. Zaréwno dla
niego jak dla innych Ojcéw Kosciota, formacja retoryczna byta po prosu nie-
odzownym abecadlem kultury: autorzy chrzescijariscy, wykorzystywali te for-
my kultury do komunikowania nowej tresci — przestania ewangelicznego;
u biskupa Hippony jest to szczegdlnie obecne. Jest zatroskany, by maksymal-
nie wykorzysta¢ instrumenty retoryki do zejsScia z przepowiadaniem ewange-
licznym do poziomu odbiorcy najbardziej typowego, o niewygérowanych as-
piracjach intelektualnych'®; czyni to z pelng $swiadomoscia, o czym swiadcza
jego rozwazania w De doctrina christiana nad wlaczaniem elementow retoryki
do przyblizania tresci Pisma Swigtego:

wSkoro sztuka wymowy (ars rhetorica) [...] posiada wielka moc przekonywania

zaréwno o czyms ztym jak i dobrym, dlaczegoz by ludzie prawi nie mieli dotozy¢
staran dla zdobycia tej sztuki celem spozytkowania jej w stuzbie prawdy?”?.

Co wiecej, samo Pismo Swigte jest odczytywane przez niego jako ,stowo
mistrza”, przewyzszajacego nieskonczenie wszystkich innych poprzez swoje
verba et facta. Taka tez drogg, umiej¢tnie stosowane zasady i style sztuki
oratorskiej, dostrzegat z nieukrywang satysfakcjg u §w. Pawta Apostota oraz
u niezwykle cenionych przez siebie nauczycieli chrzescijanskich, jakimi byli: sw.
Cyprian (1 258), biskup Kartaginy, czy jego przewodnik w wierze — sw. Am-
brozy (1 397), biskup Mediolanu®'.

Elementy retoryki nie ograniczajg si¢ jednak tylko do formy przepowiada-
nia, czy ubarwiania wywodow figurami literackimi, ale niejednokrotnie dostar-
czaja wprost klucza do interpretacji sformutowan, podprowadzajac do odkrycia
glebszych tresci. W celu zasygnalizowania tej problematyki chcielibysmy jedy-
nie wskazac na kilka bardziej znaczacych przyktadow.

a). Szkota mistrza. W przekazie kultury i madrosci zyciowej, autorytet
mistrza miat w retoryce kluczowe znaczenie. Wszelkie nauczanie polegato bo-
wiem nie tylko na przyswojeniu tresci i formy nauczania w danej szkole, ale
zwlaszcza stylu zycia. Obraz mistrza byt ideatem, ktdry uczen ,.szkoty” musiat
sobie przyswoi¢. Po przyjeciu chrzescijaristwa, obraz doskonatego ,,mistrza”
Augustyn widziat teraz w Chrystusie. Jego , katedra” jest w niebie™, a ,,szko-

'Y Por. M. Simonetti, Profilo storico dell'esegesi patristica, Roma 1981, 97.

Y De doctrina christiana 1V 2,3, CCL 31, 117 (przektad autora), por. ttum. J. Sulowski, PSP
22,182.

*! Por. tamze IV 7, 15-21; 15, 32-21, 50.

2 Por. Sermo de disciplina 14, CCL 46, 223: Christus est qui docet; cathedram in caelo habet,
ut paulo dixi ante”.
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ta” na ziemi — prowadzi ja nieprzerwanie Jego Cialo Mistyczne, tj. Kosciot,
w ktérym On sam zyje 1 jest zawsze obecny: w nim nauczane sa, jak w szkotach
retoréw, litterae™. Tym sa teraz ksiggi Pisma Swietego, celem natomiast, ku
ktéremu zmierza to nauczanie, jest zawsze ,,bene vivere™**.

b). Magister perfectus — praecepta magistra. Niepodwazalny
autorytet religijny Chrystusa potwierdzany jest rowniez z pozycji retoryki. On
jest ,,mistrzem doskonatym” (magister perfectus), ktory ma swoja ,.katedre”
w niebie. Przemawia natomiast, czyli ,naucza” poprzez gloszone w Kosciele
stowo Boze. To wszystko wprowadza nowe, specyficzne elementy w podejsciu
do natchnienia biblijnego i obecnosci w nim autora natchnionego jako cztowie-
ka. W tym swietle kazde stowo jest ,,doskonale” i zamierzone przez Ducha
Swietego. Niepodwazalnego charakteru nabiera réwniez ttumaczenie facini-
skie Biblii, z jakiego korzysta Kosciél, mimo obiektywnej utomnosci jego
warstwy literackiej. Chrystus okazuje si¢ najdoskonalszym retorem: potrafi
przemawiaé¢ w sposob tajemniczy i metaforyczny, wzbudzajac z nadzwyczajng
umiej¢tnoscia ,,zainteresowanie” u prawdziwych stuchaczy, a Jego ,.sztuka
mowienia” jawi si¢ jednoczesnie jako niosgca ,,pozytek” oraz ,,upodobanie”
w odbiorze. Latwo zauwazyé, ze przy takim podejsciu do Pisma Swigtego
starozytni egzegeci nie byli jeszcze w stanie odczytaé whasciwie wkiadu auto-
réw ludzkich do ksiag biblijnych®.

Pismo Swigte jest ksiega zawierajaca praecepta multa®®. Nalezaloby odno-
towac, ze termin praecepta jest kolejnym pojgciem czesto stosowanym w reto-
ryce. W mentalnosci starozytnych praeceptum mistrza bylo elementem, od
ktorego absolutnie nie mozna byto si¢ oddali¢: oznaczato wierne trwanie wo-
bec wskazan mistrza. Dla chrzescijan, praecepta magistri zawarte sa w ksiggach
Pisma $wietego. One stanowia regula vitae®’, gdyz Biblia jest nie tylko ksiega
pouczenia, ale rowniez ksi¢gg niezmiennie aktualnego najwyzszego prawa. Na
te tresci, poza tym, naktadato si¢ znaczenie tkwigce w wielowiekowej tradycji
rzymskiej, gdzie termin praeceptum nalezat do jezyka rzymskiego prawa i wraz
z lex dotyczyt organizacji 1 funkcjonowania panstwa. Przeszczepiony na pla-
szczyzng jezykowa chrzescijanstwa wyraza fakt posiadania przez Kosciot swo-
jego prawa i ,nakazow”, ktore sg tym bardziej wigzace, im bardziej rozni si¢
jego Zatozyciel od innych prawodawcéw?.

* Por. tamze 11, CCL 46, 219.
** Por. tamze 12, CCL 46, 221-222.
Por. B. Studer, Biblia odczytywana w Kosciele, w: Historia teologii, t. 1: Epoka patrystyczna,
red. A. di Berardino - B. Studer, przektad zbiorowy, Krakéw 2003, 471.
% Por. Sermo de disciplina 2, CCL 46, 208: ,,Praccepta multa sunt in lege, quibus ipsa vita
bona continetur, imperatur et discitur. Multa omnino praecepta sunt, innumerabilia”.
*7 Por. tamze 3, CCL 46, 209.
8 Por. A. Beck, Romisches Recht bei Tertullian und Cyprian, Aalen 1967, 115.
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c). Verbum consummatum et breviatum. Brevitas byta zawsze
jedna z gléwnych regut przy organizowaniu narratio. W ten sposéb ekspozycja
miala stawac si¢ bardziej przejrzysta dla stuchacza. Doskonaly mistrz potrafit
zawsze na poczatku swego dyskursu trafnie przedstawic, w tatwym do przy-
swojenia przez stuchacza skrdcie, istote calego wywodu: ,,consummare et bre-
viare verbum” — te zwroty odnajdujemy dostownie u Augustyna®’. Ta dosko-
nalg synteza przekazang przez Bozego mistrza jest teraz praeceptum mitosci
Boga i bliZniego.

5. Wybrane watki tematyczne. Cho¢ zasadniczym motywem naszej mowy
jest ,lad zycia chrzescijaniskiego”, budowany na coraz glebszym rozumieniu
1 wprowadzaniu w zycie przykazania mitosci, niemniej na jego kanwie poja-
wiajg si¢ bardzo liczne watki poboczne i szczegdtowe kwestie, jakie podejmu-
je Augustyn. Dla zilustrowania wskazane jedynie trzy sposrod nich: Chrystus
nauczyciel a glosiciel stowa; metafora ziarna jako stlowo Boze; ,,dobra
Smierc”.

a). Chrystus i glosiciel stowa. Mimo, ze Augustyn nie formutuje
bezposrednio tej kwestii, niemniej jest ona obecna caly czas w tle tego, co
okresla jako disciplina christiana. Jest to temat Chrystusa ,,nauczyciela”, roz-
dzielajacego swoje stowa w Mistycznym Ciele 1 poprzez to Ciato. Cel tych
,pouczen” ze strony Bozego ,mistrza” jest niezmiennie ten sam: by Mitos¢
Boza zechciata by¢ przyjeta przez ludzi. Pouczenia wyplywajace od Boga jako
praecepta multa, czym sa ksiegi Pisma Swietego, traktowane w swej calosci
tresciowej, w najbardziej zwarty sposob zostaly ujete przez samego Chrystusa
w przykazaniu mitosci Boga i blizniego. Jego przyjecie i wypetnienie jest baza
tworzenia calej rzeczywistosci ,,nowego zycia”.

Okazuje sig, ze Augustyn zaraz na poczatku chce jednoznacznie okresli¢
swoja funkcje, jako postugujacego przy przekazie stowa Bozego. Trzeba zau-
wazyc¢, ze byt to czas cigglego narastania jego stawy, jako charyzmatycznego
nauczyciela Hippony. Augustyn byt w pelni swiadomy swojego wielkiego au-
torytetu moralnego w Kosciele afrykariskim, i ze jego osoba faktycznie oddzia-
tywata na zachowania ludu. Po latach bolesnych doswiadczen dochodzenia do
Prawdy mial juz jasny obraz, w czym tkwi istota skutecznosci przepowiadania,
a jego zadanie nie polega na praeesse lecz prodesse (nie przewodzenie, rzadze-
nie, ale pomaganie). Teraz odstania si¢ jego pelne pokory chrzescijanskie
wyznanie wiary i wskazanie na Chrystusa, ze tylko On jest wlasciwym siew-
ca, sprawca obdarowania Bozym ziarnem. Siebie natomiast widzi tu zaledwie
jako posledniej jakosci kosz, w ktérym niesione jest ziarno. Nawet nie on rzuca
ziarno w glebe, a jedynie je przenosi, jak to zaznacza w retorycznym pytaniu:

2% Zob. Sermo de disciplina 2-3, CCL 46, 208-209.
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Kimze jestem, skoro On obsiewa rolg? Zaledwie koszem siewcy. On sam raczyt

ztozy¢ we mnie to, co teraz rozsiewa dla was. Nie patrzcie wigc na marnosc kosza,
. ‘4 . . : 13

lecz na mitos¢ ziarna i na moc [Bozego] siewcy™™.

Jego zywym pragnieniem jest, by stuchacze kierowali swa uwage na moc mi-
tosci Bozej, tkwigcej w zasiewanym ziarnie, tj. na moc wlasciwego siewcy —
Chrystusa. Nie chce w niczym przystania¢ soba mocy Bozej: takie podejscie
stanowito o niezwyklej owocnosci jego postugi.

Na tym tle stawia jeszcze jedno wnikliwe pytanie, jakie zrodzito si¢ z pew-
noscig w trakcie jego osobistego dociekania nad ,,tajemnica zasiewu”, czym
dzieli si¢ ze swoimi stuchaczami. Ewangeliczna przypowiesc o siewcy (Mt 13, 4-
8), odstaniajaca takze uwarunkowania ze strony cztowieka wobec zapropono-
wanego mu przez Boga zasiewu stowa, odzwierciedla jakby wprost przygne-
biajaca rzeczywistosé, ze swiat jest nieprzygotowany na Boze stowo. Wigkszos¢
siewu ginie bowiem bezpowrotnie. ,Skala i ciernie” symbolizujace opdr i nie-
chec odbiorcow stowa, obecne w przeciagu catej historii Kosciota, moga wy-
wolywac pytanie o celowos¢ prowadzenia ,,zasiewu”. Sg to obawy, ktore maja
oparcie w ludzkiej logice. OdpowiedZ Augustyna jest bardzo czytelna: siewca
nie moze si¢ lgkac, ze ziarno upadnie na zta glebeg, gdyz inaczej nigdy by ono nie
dotarto do gleby dobrej. Gdyby ludzka obawa przed daremnoscia postugiwania
przewazyla, nigdy by nie dokonat si¢ zasiew. Swiat nie miatby zbioru, ,,po-
zostatby glodny™!. Dzieto gloszenia nalezy przeto prowadzi¢ wytrwale, nie
zwazajac na ludzka logike. Siewcy nie moze ogarnia¢ matodusznos¢: tu naucza
sam Chrystus, posiew jest Jego dzielem. Odmowa, obawy bylyby znakiem
pogardy wobec Jego mitosci 1 utrudnianiem realizowania najwigkszego dobra
ludzkosci, jakim jest zbawienie.

Gdy powyzsze uwagi s odczytywane w spojrzeniu catosciowym na dzielo,
wraz z jego zakonczeniem, gdzie Augustyn odwotuje si¢ do uczu¢ religijnych
dla ugruntowania odbioru calego pouczenia, jeszcze bardziej uwydatnia si¢
jego argumentacja, ze brak zaufania do mocy zasiewu prowadzonego przez
Bozego nauczyciela, bytloby wprost pogarda wobec Bozej mitosci. Biskup Hip-
pony na zakonczenie mowy zwraca si¢ do swoich stuchaczy:

., Glowa [Chrystus] naucza swoje cztonki, jezyk méwi do swoich stép. Chrystus jest
tym, ktory naucza, wigc stuchajmy Go, béjmy si¢ i dziatajmy. Obys nie pogardzit

3 Tamze 1, CCL 46, 208: ,,Ego, quoniam ille seminat, quid sum? Vix cophinus seminantis.
Ipse in me ponere dignatur quod vobis spargat. Nolite ergo attendere ad vilitatem cophini, sed ad
critatem seminis et potestatem seminatoris”.

31 Por. tamzel3, CCL 46, 222-223: , Seminantis manum non terret via, non terrent lapides,
non terrent spinae: iactat ille quod suum est. Qui timuerit ne cadat in terram malam, non pervenit
ad terram bonam. Et nos dicimus, iactamus semina, spargimus semina. Sunt qui contemnunt, sunt
qui reprehendunt, sunt qui irrident. Istos si nos timuerimus, nihil habemus seminare, et in messe
habemus esurire”.
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samym Chrystusem, ktdry dla ciebie urodzit si¢ w ciele i opasat si¢ odzieniem
smiertelnosci. Dla ciebie cierpial gtdd i pragnienie, dla ciebie wycieniczony siedziat
w wigzieniu, dla ciebie utrudzony zasypiat w todzi, ze wzgledu na ciebie niezastu-
zenie styszal zniewagi. Dla ciebie nie odwrdcit swojej twarzy przed opluciem, dla
ciebie byt policzkowany, dla ciebie zawist na drzewie, dla ciebie wyzionat ducha, dla
ciebie zostal ztozony w grobie. Chcesz tym wszystkim w Chrystusie wzgardzi¢?”.

Ta motywacja na plaszczyZnie uczuc religijnych jest dopeinieniem argumentéw
natury czg¢sto rozumowej, by umocni¢ odpowiedz ze strony stuchaczy.

b). Metafora ziarna. Metafora ziarna jest najbardziej preferowang
figura biblijng stowa Bozego, do ktorej Augustyn wraca z predylekcja we
wszystkich swoich traktatach pastoralnych. W jego rozumieniu nalezy ona do
figur oddajacych najtrafniej tajemnice odpowiedzi cztowieka na dar Bozy.
Metaforycznie pojmowane ziarno jest stowem Bozym, przekazywanym w do-
mus disciplinae, by mogta by¢ formowana i utwierdzana disciplina christiana™.
To ,,ziarno” obejmuje w sobie nieogarnione bogactwo, ,,godne podziwu liczne
polecenia” (mirabilia praecepta multa)**. Ich niezmierne bogactwo jest odda-
wane jeszcze inng metafora skarbéw: liczne perly, drogocenne naszyjniki,
nieogarnione ilosci cennych naczyri i kruszecéw™*>. Na takie figury naprowadza
go przypowies¢ ewangeliczna o skarbie znalezionym w roli (Mt 13, 44), czy
o kupcu poszukujacym cennych peret (Mt 13, 45n).

Niezwykte bogactwo tresci i mocy stowa nie tylko nie oniesmiela, ale spra-
wia, ze trudno je ogarnagc i przyja¢. Temu jednak ze wzgledu na mozliwosci
czlowieka zaradzita znow madros¢ Bozego nauczyciela, ktory pozostawit nam
,verbum consummatum et breviatum” w postaci syntezy catego ziarna stowa,
jakim jest przykazanie mitosci Boga i blizniego. Jest to mitos¢ Boga jako Boga —

5 & § . 505 8 o 2 P : .- 3
z najwiekszym oddaniem i kultem — a bliZniego na miare mitosci samego siebie™.

¢). Korygowanie poje¢c. ,Mowa o ladzie zycia chrzescijariskiego”
prowadzona w stylu zywego dialogu ze stuchaczami i ich sposobem myslenia,
wielokrotnie staje si¢ korygowaniem postaw, jakie pojawialy si¢ posrod nich.

* Por. tamze 14, CCL 46, 223: ,Caput docet membra sua, lingua loquitur pedibus suis.
Christus est qui docet: audiamus, timeamus, faciamus. Et ne contemnas et ipsum Christum, quia
propter te in carne natus est, pannis mortalitatis circumdatus; propter te esurivit et sitivit; propter te
lassatus ad puteum sedit; propter te fatigatus in navi dormivit; propter te contumelias indignus
audivit; propter te a facie sua sputa hominum non abegit; propter te alapas in faciem accepit,
propter te in ligno pependit; propter te animam effudit; propter te in sepulcro positus est. Haec
omnia forte contemnis in Christo?”.

** Por. tamze 1, CCL 46, 207-208.

** Por. tamze 2, CCL 46, 209.

35 Tamze: , Thesaurus ergo est magnus divinarum scripturarum, habens in se mirabilia prac-
cepta multa, tamquam multas gemmas, et pretiosa monilia, et vasa ingentia et magni metali”.

* Por. tamze 3, CCL 46, 209-210.
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Z drugiej strony rzuca to rowniez Swiatto na obraz wspdlnoty chrzescijariskiej,
raczej dalekiej od ideatow, dla ktérej Augustyn stal si¢ teraz pasterzem. Czy-
telnika tej mowy moze wprost uderzaé zarliwosé, z jaka Augustyn podejmuje
odkrywane bolgczki w pojmowaniu drogi chrzescijaristwa przez stuchaczy,
poprawiajac wytrwale niestosownosci 1 wszelkie odchylenia od drogi dyktowa-
nej przez ,praecepta divini magistri”. Jest charakterystyczne, ze méwca wcho-
dzi z zywym stowem w ich tok myslenia, by powoli mogli przy nim odkry¢
pomytki i z przekonaniem podja¢ korekte swych postaw. Wszystko to czyni
w ramach zatroskania o wprowadzanie nalezytej formy, wyznaczanej przez
disciplina christiana.

Jeden z typowych przyktadow takich staran Augustyna mozna dostrzec
w tej czesci (13) mowy, gdzie podejmuje kwestie ,dobrej czy zlej Smieci”.
Tok wywodow zaczyna si¢ od retorycznego stwierdzenia, o wzmozonym efek-
cie wywotanym poprzez konstrukcje podwdjnego zaprzeczenia (w wersji tac.),
ktore zaraz prowokuje w stuchaczu dalsze pytanie: ,,Obawiaj si¢ tego, co
niechybnie nastapi, gdy tylko bedziesz tego chcial™’. Zaciekawionemu stucha-
czowi takim nietypowym stwierdzeniem, nasuwa si¢ logicznie zaraz pytanie:
Coz moze tym by¢? Od Augustyna zaraz styszy odpowiedz: ,Grzeszenie”,
ktére prowadzi do prawdziwej $mierci®,

Pytanie o smier¢, Augustyn stawia ludziom, ktorzy byli zainteresowani
zupelnie innym aspektem S$mierci: im chodzilo przede wszystkim o to, jak
unikna¢ tylko ,,ztej Smierci”, nieodpowiedniej dla nich, bo sami uwazaja si¢
za ,sprawiedliwych”. Taka $miercig, wedlug nich, bytby los rozbitkéw na
morzu, smier¢ od miecza wroga, pozbawienie zycia przez rozbdjnikow czy
drapiezne zwierzg¢ta: o to réwniez si¢ modla, odsuwajac w rzeczywistosci na
dalszy plan istotny aspekt problemu.

Mowca, przez stopniowe argumentowanie, stara si¢ jednak doprowadzi¢
ich do odkrycia sytuacji absurdalnej: zywia obawy przed tzw. ,,zla Smiercig”, ale
jednoczesnie nie przejawiaja najmniejszych obaw o prowadzenie zlego zycia,
ktére prowadzi w konsekwencji do najwigkszej tragedii zyciowej, jaka bedzie
duchowa $mier¢, tj. oddalenie od Boga na zawsze. Stad upomina: jezeli ktos nie
chce Zle umierad, niech naprawi swoje zycie. Nie moze bowiem ,,Zle umrzec”,
czyli popasé we wieczna zagtade ten, kto dobrze zyje®”.

Co do rodzaju $mierci, ocenianego przez nich jako ,,zty”, Augustyn kory-
guje pojmowanie swoich stuchaczy, odwotaniem si¢ do przyktadu meczenni-
koéw, ktorzy stanowili zawsze bardzo mocny punkt odniesienia w swiadomosci
chrzescijan, jako niepodwazalny wyznacznik ,,dobrej” §mierci:

¥ Tamze 12, CCL 46, 220: ,Illud potius time, quod si nolis, non erit”.

* Por. tamze.

¥ Por. tamze 12, CCL 46, 221: ,,Mori male times, male vivere non times? Corrige male vivere,
time male mori. Sed noli timere: non potest male mori, qui bene vixerit”.
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,Czyz meczennicy, ktorych «dzien narodzenia» uroczyscie obchodzimy, nie po-
p
niesli takich samych rodzajow smierci?”*.

Zachgca naste¢pnie, by na ich smierc¢ spojrzec petniej, bo jezeli spogladamy na
nich tylko ,,oczami ciata”, bedzie to tylko ,,zta Smierc”, jezeli jednak bedzie to
spojrzenie ,,oczami wiary”, wtedy zauwazy si¢ ocen¢ wyrazong przez samego
Boga wersetem Psalmu 115, ze ,cenna jest w oczach Pana $mier¢ jego

swietych™*!.

SERMO DE DISCIPLINA CHRISTIANA DI SANT’AGOSTINO
Sintetica recensione

(Riassunto)

Poco conosciuto I'opuscolo di sant’Agostino, Sermo de disciplina christiana, di
regola omesso dagli editori dei suoi scritti a causa di mancata recensione di esso nelle
Retractationes, rappresenta un interessante esempio concreto di predicazione pasto-
rale nell’lambiente d’Ippona degli ultimi anni del quarto secolo. In realta questo
sermone costituisce una concisa esposizione della morale cristiana, basata sul co-
mandamento della carita di Dio e del prossimo. Dopo un breve sguardo sul conte-
nuto del trattato, nel presente articolo I’attenzione punta successivamente sull’idea
agostiniana della disciplina christiana, poi sul clima della retorica antica di cui ¢
permeato il detto discorso di Agostino, e quindi vengono segnalati i pil caratteristici
temi ivi presenti, tra cui particolarmente quello del rapporto tra Cristo ed il predi-
catore del verbo.

0 Tamze 12, CCL 46, 221: ,Nonne istas mortes martyres subierunt, quorum natalitia cele-
bramus?”.

4 Tamze 12, CCL 46, 222: , Quaere mortes martyrum; oculos carnis interroga: male mortui
sunt; oculos fidei interroga: «Pretiosa in conspectu domini, mors sanctorum eius»".
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