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PROROCKA LEKTURA HISTORII

Woijciech Popielewski OMI

Stojacv na granicy Starego i Nowego Przymierza Jan
Chrzcicic nazwany przez ojca prorokiem Najwyzszego
(Ek 1,76), wskazal na obecnos¢ Chrystusa posréd ludu
(Ek 3,1nn). Sam szedt przed Nim w duchu i mocy Elia-
sza, aby przygotowa¢ Panu lud doskonaly (Lk 1,17). Jan
ukazal szczego6lna obecnos¢ i dzialanie Boga w historii.

2n rys dzialalno$ci Jana Chrzciciela jest jedna z podsta-
wowych cech biblijnego profetyzmu. Religia Izraela miata
scisty zwiazek z historia, w ktora wpisana byla obecnos¢
iedynego Boga — Pana historii. On sam objawial si¢ w wy-
« wrzeniach, a k¢ :jne etapy dziejow narodu wybranego
przynosity ze soba coraz glebsze poznanie Boga i odsta-
nialy sens nie tylko historii narodu wybranego, ale glo-
balny sens calej ludzkiej historii. Prorocy zatem nie tylko
walczy o wierno$¢ Prawu, o czystos¢ wiary w jedynego
Boga, :stawali si¢ rzecznikami Boga obecnego tu i te-
raz. Prorocka lektura « 'iejow jest zatem konstytutywnym
elementem re gii Starego Przymierza Ale nie tylko. Ta-
kie spOJrzeme na zycie i misj¢ prorokéw jest konieczne
zarowno dla wiasciwego odczytania oredzia samej Biblii,
jak i ¢ 1 nalezytego rozumienia prorockiego zadania wpi-
sanego w powolanie chrzeécijanskie.
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NAUCZANIE PROROKOW JAKO TEOLOGIA
RZECZYWISTOSCI ZIEMSKICH

W najbardziej popularnym rozumieniu zjawiska pro-
fetyzmu, zycie i postannictwo prorokéw jest kojarzone
z tym, co mogliby$my okre$li¢ terminami zapowiadam,
przepowiadam czy nawet wrozg To polskie odpowied-
niki greckiego stowa mpodmredw. Misja prorokow biblij-
nych nie pokrywa si¢ jednak z obszarem znaczeniowym,
ktory wyznacza stowo greckie. Juz same nazwy ebraj-
skie, okreslajace proroka, wskazuja nade wszystko na
$cisty zwiazek czlowieka-proroka z Bogiem. Dzigki
temu prorok biblijny to cztowiek, ktéry nie tyle rzepo-
wiada przyszlos¢, ile raczej ja ksztattuje. Czytajac ksiegi
biblijne szybko dochodzimy do przekonania, iz prorocy
nie tyle zapowiadaja przyszle wydarzenia, co osadzaja
1 interpretuja wydarzenia przeszle i terazniejsze. Pro-
rok przyglada si¢ rzeczywistosci i ocenia ja w Bozym
Swietle, zabiegajac, by jego stuchacze byli coraz bardziej
wrazliwi na obecnos¢ Boga, a przez to stawali si¢ Jego
wspolpracownikami. Wlasnie na tym mozna oprze¢ bu-
dowanie przysztosci, ktora wtedy jest nowa i pomy: -
na, gdy laczy wolg cztowieka z odwiecznym zamystem
obecnego i dzialajacego Boga.

Takie postrzeganie profetyzmu znalazto wyraz w po-
dziale i nazewnictwie Biblii Hebrajskiej. Jak wiadomo,
skladajq si¢ na nig trzy wielkie zbiory ksiag: 'rawo roro-
cy-Pisma. Z kolei sam zbi6r Prorokéw odejmuje ob :tzw.
prorokow pozniejszych, poprzedzajacy je zbior prorokow
wczesniejszych (Joz, Sdz, 1-2 Sm, 1-2 Krl). Nalezace do
tej grupy ksiegi stanowia syntez¢ dziejow Izraela przed-
wygnaniowego dokonana w perspektywie religijnei. To,
co chcemy podkresli¢ w konteks$cie omawianej prot zma-
tyki to fakt, ze ksi¢gi te nie tylko przedstawiaja przesztosé,
ale nade wszystko ja interpretuja, oceniaja i warto$ciuja,
a czynia tak, by na tym fundamencie ksztatltowad teraz-
niejszo$¢ narodu Bozego wybrania oraz jego przysztosé.

W tym $wietle staje si¢ jasne, ze przestanie pror. 6w,
ich nauczanie i misja nie s3 w zadnym wypadku ji im$
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reportazem z przvsziosci', ale wiaza si¢ z tym, co mogliby-
smy nazwac tec )gia rzeczywistosci ziemskich. Cala reli-
gia Starego Testamentu pozostawala silnie zakorzeniona
w rez ach. Prorok to cztowiek, ktory nie siggal w przy-
szlos¢, ani nie przychodzit z przyszlosci, ale dokonywat
oceny obecnej sytuacji w swietle obecnosci Boga, Jego
przykazan i wymogéw, jakie Bog stawial przed narodem
przymierza. Dzigki temu mozna byto zmieni¢ Zycie jed-
nostek i spolecznosci oraz tak tworzy¢ przysztos¢ narodu,
zeby bvlo to zgodne z zamierzeniem Boga. To jest takze
pows  dla ktérego prorocy odnosili si¢ z pewna rezerwa
« » wszystkich instytucji i oséb, jakie je reprezentowaly.
Prorocy zdawali sobie bowiem sprawe, ze zlo moze sie
zakras¢ wszedzie, moze zagniezdzi¢ si¢ nawet w samym
sercu teokratycznej monarchii. Przy czym owo zlo to
w istocie nade wszystko zapomnienie, ze Bog jest obecny
w historii i w sercu narodu, ze Jego obecnos$¢ jest pod-
stawowym 1 trwalym punktem odniesienia. Kiedy osoby
odpowiedzialne za Zzycie religijne, duchowe, intelektualne
i polityczne narodu zapominaty o tym, czg¢sto byly podda-
wane surowej krytyce proroka. Post¢pujac tak, prorok nie
ty o reprezentowal Boga i przypominat stawiane przez
Niego wymagania, ale mial rzeczywisty i trwaly wplyw
na zycie i sy pojedynczych ludzi i wspdlnot oraz catego
naro L Prorok czytat i ksztattowat historig.

Prorokow znaly takze inne ludy i narody starozytnego
Bliskiego Wschodu?. Wiemy, ze dzialali oni w Mezopota-
mii i Egipcie, Syrii i Anatolii. Jednak wszqdzie tam zjawi-
sko profetyzmu przypomina to, co znamy z pozniejszego
$wiata greckiego i rzymsklego a mianowicie tendencj¢
do przepowiadania przyszlo$ci i magicznego wplywania
na nig. Prorocy obcych narodéw wypracowali wiele spo-
sobow, ktore mialv zapewni¢ skuteczne oddzialywanie
na bostwa. Nie zn: jednak pojecia objawienia si¢ Boga,

I Zob. G. Ravasi, I Profeti, Milano 1998, s. 9.
2Zob. M. Abrego de Lacy, I Libri profetici, Brescia 1996, s. 19-
=24,
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obecnosci i dziatania Boga w realiach historii, za$ ich
profetyzm by} ubogi w nauczanie i wymagania etyczne.
Przypominat raczej wrézbiarstwo. Zawierajac wiele « -
mentéw magicznych, miat tez wymiar i wydzwigk p -
tyczny. Najczesciej byl tez narzgdziem wspomagajacym
sprawowanie wiladzy, za$ liczni prorocy dzialali glow-
nie na dworach wladcéw, zabiegajac o pomys$lnos¢ dla
nich i wypowiadajac si¢ w sprawach wagi panstwowe;j.
Rezydowali takze przy sanktuariach, majac silne zwiaz-
ki ze sprawowanym tam kultem. Inaczej bylo w Izraelu.
Prorok, podejmujacy misj¢ w imi¢ Zyjacego i « recnego
w historii Boga, wskazywat na t¢ obecno$¢ i sktaniat do
wyciagniecia z tego faktu wszystkich konsekwencji. To
Bog prowadzit i prowadzi nadal swoj nar6d, to On ma
plan, jaki zamierza zrealizowaé i czeka na odpowiedz ze
strony czlowieka i narodu. W tej perspektywie prorok ja-
wit si¢ przede wszystkim jako ten, ktéry wskazywal nie-
ustannie na obecno$¢ Jahwe w zyciu i dziejach narodu.

Dotykamy w tym miejscu najwigkszej roznicy pomig-
dzy profetyzmem biblijnym, a podobnym zjawiskiem zna-
nym wsrod blizszych i dalszych sasiadow Izraela. R6znica
ta wynikala ze specyfiki biblijnego Izraela, o ktérej prze-
sadzal monoteizm zwigzany z historycznym objawieniem
si¢ Boga. Wszyscy prorocy biblijni nieztomnie w: :zy |
o czysto§é wiary w Boga Jedynego, a czasami walka ta
wymagala niemalo odwagi i stanowita zagrozenie dla i |
zycia. Nie znaly tego ludy i narody poganskie. Co rawda
od czasu do czasu pojawialy si¢ wsréd nich pewne tenden-
cje do oczyszczania religijnosci, na przyklad w Egipcie,
ale nigdy nie osiagngly one takich form ani wzniostosci
i bezkompromisowosci jak w biblijnym Izraelu. Monote-
izm Izraela nie odrywat go od historii; przeciwnie, wiazat
objawienie si¢ jedynego Boga z dziejami narodu. Prorocy
uczyli, ze dzigki tej obecnosci historia staje si¢ storia
zbawienia. Prorocy czuwali, by ta przemiana mogla si¢
dokonywac.
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MIEDZY DIVINUM A HUMANUM

Takie pojmowanie historii, a takze obecnosci i dzia-
lania w niej Boga znalazlo swoje przetozenie na uksztal-
towanie si¢ postaci biblijnego proroka. Mialo tez wplyw
na oczyszczanie idei profetyzmu i nadanie temu zjawisku
w Izraelu ksztaltu odbiegajacego od tego, jaki spotykamy
u sasiadow Izraela. Zacznijmy od przypommenla pod-
stawowej prawdy, ze §wiat, w ktérym rodzila si¢ Biblia,
w ktorym do Izraela dochodzilo swiatlo objawienia je-
dynego Boga, to swiat naturalnej bliskosci miedzy divi-
num a humanum. Twierdzenie, pod jakim podpisataby si¢
wigkszos¢ starozytnych mozemy sformutowaé w sposéb
nastgpujacy. bogowie czuwaja nad nami i daja nam znad,
gdy ma spas¢ na nas nieszczg¢$cie. Slady takiego wierzenia
spotykamy rowniez w Biblii, jak np. w wypadku przewidy-
wanego zniszczenia Sodomy i Gomory, kiedy B6g mowi:
miatbym ukryé przed Abrahamem to, co zamierzam? (Rdz
18,17). Podobnie wyraza si¢ w swej ksiedze Amos: Pan Bog
nie uczyni niczego, jesli nie ujawni swego zamiaru stugom
swym, prorokom (3,7). W przekonamu starozytnych zycie
niesie ze soba wiele cierpienia i nleszczqsc ale bogowie,
znajacy wszystko, sa gotowi pomdc nam w ich uniknigciu,
jesli tylko ludzie zwréca si¢ do nich po rade lub tez sami
z wlasnej ini¢ 1tywy przyjda ludziom z pomoca.

Idac za takim przekonaniem, czlowiek starozytny miat
do dyspozycji caly szereg praktyk wrdzbiarskich®, dzigki
ktérym chcial zapewni¢ sobie dostep do wiedzy bogéw na
temat wlasnego przeznaczenia; wymienmy wsrod tychze
praktyk nastgpujace: wyjasnianie snéw, zwracanie uwa-

3 Konieczne jest jedno uscislenie terminologiczne. Polskie stowo:
wrozbiarstwo nie ma w samym brzmieniu zwiazku ze sfera boskosci.
Lacinski odpowiednik tegoz stowa — divinatio wskazuje juz w samej
nazwie na zwiazek z tym, co boskie. Kiedy méwimy o wrozbiarstwie
mamy na mysli wejscie w wiedzg zastrzezona dla bogéw na temat przy-
sztosci czlowieka. Zob. monumentalne opracowanie tego zagadnienia
u A. Bouchet-Leclercq, Histoire de la divination dans 1’Antiquité,
t. 1-4, Paris 1879-1892.
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gi na glosy dochodzace z natury, nadawanie dokladnego
znaczenia lotom ptakow drapieznych: kiedy zwiastujg po-
myslnos¢, a kiedy nieszczescie; obserwacja ich za« owan
— konfliktéw, godéw i zlotéw; przepowiadanie na pod-
stawie zwierzecych wnetrzno$ci, odcienia zétci, ukiadu
watroby itd. Sam Cyceron wyrazal przekonanie, ze skoro
bogowie istnieja, to réwniez daja znaki majace pomoéc lu-
dziom w odczytaniu ich przyszloéci. Zatem od najdaw-
niejszych czaséw ogromna wigkszo$¢ ludzi starozytnego
$wiata zyla w przekonaniu, ze duchy i bogowie sa g« »wi
objawi¢ nie tylko przyszlos¢, ale rowniez pomoc w roz-
wiazaniu problemow, jakie niesie ze soba chwila obecna®.

W oparciu o sformutowane powyzej przekonanie po-
jawito si¢ jedno z najdawniejszych zaj¢c — sztuka swoiste-
go wplywania na bdstwo, zwiazana u poczatkow scit
z magia. Chodzilo bowiem nie tylko o to, by dowiedzie¢
si¢ czegos na temat przyszio$ci, ale mie¢ wptyw na nia; nie
tylko zna¢ wlasne przeznaczenie, ale méc je modyfikowaé.
Ilustracja tego przekonania niech bedzie przyktad chorego
Ochozjasza — krola Izraela (854-853), ktory postal swoich
ludzi, by wywiedzieli sie¢ u Beelzebuba, boga Ekronu czy
wyzdrowieje (2 Krl 1,1-2). Krélowi nie chodzito jednak
jedynie o medyczna diagnoze stanu swego zdrowia ani
o teoretycznq wiedze dotyczaca jego dalszych los6w; kie-
rowalo nim pragnienie, by tak wplyna¢ na boga kananej-
skiego, by ten przywrdcil mu zdrowie.

Wszystkie formy wroézbiarstwa, zaréwno te « rarte na
wnioskowaniu z przestanek #ynacych ze §wiata przyrody,
jak 1 te oparte o intuicj¢’ mialy w swoim zatozeniu daé
czlowiekowi dostgp do wiedzy bogéw. Innymi stowy mia-
ly za zadanie odczyta¢ w sferze divinum to, co dotyczy
humanum. Biblia pozostawia wiele §ladéw tego, jak czlo-
wiek szukal w rézny sposob wiedzy dotyczacej swego losu

4 J.L. Sicre, Profetismo in Israele. Il Profeta — I Profeti — Il mes-
saggio, Roma 1995, s. 19nn. _

5 Mamy na mysli trzy podstawowe zjawiska, jakie zaliczymy do
tej grupy: 1/ interpretacja snéw; 2/ wywolywanie zmarlych; 3/ boski
przekaz za pomoca wyroczni.
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w sferze divinum. Ale Biblia jest rowniez $§wiadectwem
tego, jak profetyzm biblijny bedzie stopniowo oczysz-
czany z wszystkiego, co wigzaloby go ze swoistym wy-
dzieraniem Bogu wiedzy na temat losu jednostek i catej
wspé 10ty 1 tego, co mialoby stanowié proby magicznego
wplywania na Boga®. Nawet jes zwracanie si¢ do Boga
z prosba o wyroczni¢ bedzie na pewnym etapie upodab-
nialo Izraela do :go sasiadéw, to ostatecznie w Izraelu
shuichanie Boga, ktory zwraca si¢ do narodu w sposéb
niczym nieskrgpowany jako Pan jego dziejow, bedzie
trwalym wyr6znikiem Izraela i nada jego profetyzmowi
specyficzne znami¢. Bog sam bedzie prowadzit jego losy,
a objawione i bezkompromisowe stowo Boga bedzie nim
0 wewnatrz kierowato. Sledzac najstarsze tradycje biblij-
ne da si¢ o :zytaé okreslong tendencj¢’ w ksztaltowaniu
si¢ profetyzmu w Izraelu, ktéra polega na stopniowym
przesunigciu akcentdw: 1/ z wyroczni, ktorej poszukuje
czlowiek na stowo objawione przez Boga; 2/ z usitowania
odkrycia jakiej$ tajemnicy na odkrycie okreslonej misji;
3/ z poszukiwania bezpieczenstwa na odpowiedzialnos¢;
4/ z poszukiwania osobistego interesu na wspolodpowie-
dzialnos¢ wobec innych. Wiasnie przejscie od poszukiwa-
nia wyroczni z motywow osobistej korzysci do wyroczni,
w ktorej Bog objawia swoja wolg, niekiedy wbrew intere-
sowi osobistemu jakiej$ osoby, a nawet wbrew interesowi
calego narodu, jest tym, co nadalo profetyzmowi Izraela
wage i gor 108¢, ktorej darmo szukaé w innych kulturach.
Profetyzm Izraela bedzie coraz bardziej zwiazany z obec-
noscig i objawieniem si¢ Boga w historii. Oczyszczony
z wszelkich ¢ «déw magii, stanie si¢ czytaniem historii
w Bozym s$wietle.

¢ L. Ramlot (Le Prophetisme, Dictionnaire de la Bible. Supplément,
t. 8, Paris 1972, kol. 973) powie wrgcz, ze religia biblijna stanowi praw-
dopodobnie najbardziej stanowcze przeciwstawienie si¢ magii, jakie
istnialo w starozytnosci.

7J.L. Sicre, dz.cyt, s. 59.
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JEDYNY POSREDNIK

By uchwycié¢ przebieg wskazanego procesu musimy
wziaé pod uwage raz jeszcze fakt, iz profetyzm b lijny ro-
dzit si¢ w okreslonym $wiecie i musial przej$¢ oczyszcze-
nie, ktore nadato mu specyficznie izraelski ksztalt; ksztatt
— podkreslmy raz jeszcze — na ktéry miat v dyw podsta-
wowy fakt objawienia si¢ Boga w historii, pojmowania
Jahwe jako Boga historii i Pana dziejow. PodkresliliSmy
juz, jak bardzo ugruntowany byt poglad starozytny: |,
wedhug ktérych bogowie moga i chca komunikowac sig
z ludzmi. Réwnie ugruntowane bylo przekonanie, iz owa
komunikacja moze si¢ odbywac¢ dzigki specji nym oso-
bom. Mieszkancow starozytnego swiata cechowala rc -
gijnos$¢ 1 we wszystkich grupach etniczny | odczuwano
Zywe pragnienie nawigzania relacji z rzeczywistoscig
nadprzyrodzona. W jaki sposob to si¢ dokonywalo? Za
pomoca posrednikow, ktorych przepowiadanie i dziatal-
nos¢ mialy zastapi¢ bezposredni kontakt z bostwem. Na-
wet w przypadku snu, ktory uwazano za jiardzo osobisty
sposoéb komunikowania si¢ bostwa z czlowiekiem, sam
zainteresowany rzadko posiadal dar oprawnego inter-
pretowania przestania w nim zawartego. Rodzi si¢ zatem
potrzeba jakiegos specjalisty, ktéry shuzylby jako most
migdzy swiatem boskim a ludzkim. ,,Pomostem taczacym
wszystkie kultury narodéw Wschodu jest ufno$¢ w romoc
ludzi, ktérych przesad lub latwowierno$é ludu wyniosta
do roli zwiastunéw Bozej nowiny. Lud zawsze szanowat
ich posrednictwo, gdyz zaspokajalo ono ich pragnienie na-
wigzania relacji z Najwyzszym. Jak byloby mozliwe od-
rzucenie pomocy tych, torych uwazano za najblizszych
bogom?’’%. Obok tego faktu trzeba podkreslié jeszcze innv:
prawdopodobnie we wszystkich kulturach wéréd owy |
posredmkow istnialy dwie grupy. W plerwszej zn: dow: .
si¢ posrednicy akceptowani, chciani 1 poszukiwani; w dru-

¥ A. Salas, Prorocy. Zwiastuni Boga zywego, Czestochowa 1999,
s. 11.
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giej za§ — zakazani, nieprawi. Tu dochodzimy do momen-
tu, w ktorym profetyzm rrac 1 rozejdzie si¢ definitywnie
z wszelkimi formami wrozbiarstwa i magii. Mianowicie
sam Jahwe okres$li doktadnie, jacy posrednicy w szukaniu
Jego woli sa zakazani.

Przypomnijmy, iz Izrael, ktéremu objawial si¢ stopnio-
wo prawdziwy i jedyny Bog i w tonie ktorego ksztattowata
si¢ powoli, ale bardzo wyrazZnie figura proroka-posrednika,
znal doskonale innych posrednikow w o$ciennych naro-
dach. Nalezeli do nich kaptani i wieszczbiarze filistyfiscy
(1 Sm 6,2), magowie, wrdzbici, astrologowie babilonscy
(Iz 44,25; 47,13; Ez 21,26), czarodzieje, czarnoksig¢znicy
i wrdzbici egipscy (I1z 19,3). Jakkolwiek w naszych uszach
powyzsze nazwy wywohuja skojarzenie jednoznacznie ne-
gatywne, to trzeba jednak pamigtaé, ze dla starozytnych
kazda z wyzej wymienionych profesji miala charakter
religijny i spelniala funkcje religijna. Naréd Izraela zas,
ktory dopiero co si¢ rodzil i nie miat za soba poglebio-
nej 1 ugruntowanej tradycja formacji religijnej, mogt wi-
dzie¢ w nich dobrych i znaczacych posrednikéw. Jednak
oficjalna religia izraelska, ktorej swiadkiem i kamieniem
wegie 1ym jest Tora, zaprzecza, by owi posrednicy mieli
jakakolwiek warto$¢ w tym, co dotyczy pomostu migdzy
Bogiem i czlowiekiem; Tora jest w tym wzgledzie nie-
zwykle stanowcza: ,, Nie znajdzie sie posrod ciebie nikt,
kto by przeprowadzal przez ogien swego syna lub corke,
uprawiat wrozby, gusta, przepowiednie i czary; nikt, kto
by uprawial zaklecia, pytat duchow i widma, zwracat sie
do umariych. Obrzydliwy jest bowiem dla Pana kazdy, kto
to czyni. Z powodu tych obrzydliwosci wypedza ich Pan,
Bog twoj, sprzed twego oblicza” (Pwt 18,10-12).

Z drugiej jednak strony religia hebrajska nie neguje
mozliwosci istnienia posrednikow stojacych migdzy Bo-
giem a czlowiekiem. Dalsza czg$¢ cytowanego powyzej
tekstu Deuteronomium, po tak jednoznacznym zakazie,
wskaze rdwnie jednoznacznie, do kogo Izraelici majg si¢
udawa¢, aby pozna¢ wol¢ Boga — do proroka! ,, 7e naro-
dy bowiem, ktore ty wydziedziczysz, stuchaly wrozbitow
i wywolujgcych umarlych. Lecz tobie nie pozwala na to
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Pan, Bég twdj. Pan, Bog twdj, wzbudzi ci proroka spo-
$§rod braci twoich, podobnego do mnie. Jego bedziesz stu-
chal. Wlasnie o to prosifes Pana, Boga swego, na Horebie,
w dniu zgromadzenia: Niech wiecej nie stucham glosu
Pana, Boga mojego, i niech juz nie widze tego wielkiego
ognia, abym nie umari. I odrzeki mi Pan: Dobrze powie-
dzieli. Wzbudze im proroka sposréd ich braci, takiego jak
ty, i wloZe w jego usta moje sfowa, bedzie im mowit wszyst-
ko, co rozkaze” (Pwt 18,14nn).

W swietle powyzszego tekstu staje si¢ jasne, ze u zara-
nia religii Izraela obok ustanowionych prawnie kaptan6w,
posrednikami w komunikacji migdzy Bogiem a ludz-
mi quq prorocy! Chociaz powyzszy tekst iyt uzywany
w poznlejszym okresie religii Izraela dla wyrazenia na-
dziei na przyjscie Ostatecznego Prorc :a, na podobienstwo
Mojzesza, to w pierwotnym swoim kontekscie odnosit
si¢ do calej serii prorokéw uwazanych za autentycznych
posrednikow mi¢dzy Bogiem, ktéry prowadzi swéj naréd
drogami historii, a narodem, ktoéry wlasng istori¢ ma wi-
dzie¢ przez pryzmat tejze obecnosci.

HISTORIA NAZNACZONA OBECNOSCIA BoGa

Najbardziej wymownym przykladem misji proro-
kow jako interpretatoréw historii narodu jest tzw. zloty
wiek profetyzmu w Izraelu®. Rozpoczyna si¢ on od 1 [I w.
przed Chr. wraz z pojawieniem si¢ prorokéw-pisarzy.
W kroétkim czasie ok. 50 lat na arenie dziejow wystapili
po sobie czterej wielcy prorocy — Amos, Ozeasz, [zajasz
i Micheasz. VIII wiek niesie ze soba zupelie nowy fi it
dotyczacy historii proroctwa w Izraelu: ojawili si¢ pro-
rocy, ktorzy pozostawili po sobie dzieta spisane. Dlacze-
go spisano ich nauczanie? Nie wystarczy pow1ed21eé ze
przyczyna byl — stwierdzony badaniami — coraz wi szy

9 Zob. J. Blenkinsopp, Storia della profezia in Israele, Brescia
1997, s. 82-140; J.L. Sicre, dz. cyt., s. 274-318.
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rozwoj pisma. Podstawowa przyczyna spisania nauczania
prorokdw, poczynajac od Amosa bylo ogromne i giebokie
wrazenie, jakie wywarto na shuchaczach ich nauczanie;
stuchs czego$ zupelie nowego, odmiennego od tego,
0 czym moéwiono wczeéniej i owo novum nie moglo byé
zadna miara zapomniane. Istot¢ owego novum mozemy
z :finiowa¢ nastgpujaco: prorocy wczesniejsi od Amosa
byli reformatorami. Akceptowali oni istniejaca strukture
spoteczno-religijng Izraela i Judy, w ktérej wskazywali
na szereg brakow, jakie mogly zosta¢ naprawione. Po-
czynajac o Amosa, prorocy glosza zupelie co innego.
Porzucaja probg reformowania istniejacych struktur, ale
wskazuja, ze caly system jest zepsuty; Bog juz nie prze-
baczy grzechow. Potrzebne jest radykalne zerwanie z tym,
co bylo. Nadchodzi niespotykana dziejowa, dramatycznie
bolesna, lecz ostatecznie uzdrawiajaca interwencja Boga.
Obrazem tego nowego zupehie i niestychanego nauczania
niech beda dwie perykopy:

To mi ukazal Pan Bég: oto kosz dojrzaltych owocow.

I zapytal: Co ty widzisz, Amosie? Odpowiedziatem:

Kosz dojrzatych owocéw.

Rzek! Pan « ) mnie: Dojrzat do kary lud moj izraelski.

Nie b¢: : juz dhuzej go oszczedzal.

Tego dnia pie$ni dworskie zamienia si¢ w lamenty —

wyrocznia Pana Boga — mndstwo trupdw, na kazdym

miejscu rozrzucone, cisza! (Am 8,1-3)

Pan wyrzuci ludzi daleko, tak ze zwigkszy si¢ pustynia
wewnatrz kraju, a jesli jeszcze dziesiata cz¢sé zostanie, to
i ona powtornie ulegnie zniszczeniu, jak terebint lub dab,
z ktérych pien tylko zostanie po zwaleniu. Reszta jego beg-
. rie §wietym nasieniem (Iz 6,12-13).

Ci nowi prorocy porzuca wszelkie dazenia do refor-
mowania, a opowiedza si¢ za calkowitym zerwaniem
z tym, co nar6d wybrany reprezentuje w aktualnej postaci.
I wlasnie owo radykalne zerwanie gloszone przez proro-
kéw o V] w. stalo si¢ przyczyna zapisania ich prze-
stania, aby — g / dojdzie do przepowiadanej przez nich
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katastrofy — nikt nie mégt powiedzie¢, ze nie zostala ona
przez Boga zapowiedziana.

Prorocy VIII w. interpretuja dzisiaj Izraela na trzech
plaszczyznach — spolecznej, politycznej i religijnej.
W obszarze relacji spolecznych wskazuja na niesprawie-
dliwo$¢, ucisk biednych i zepsucie bogatych. Prawda jest,
ze w Izraelu istnialy zawsze r6zne warstwy spoleczne. Tym
razem jednak — zar6wno na P6inocy i na Poludniu mamy
do czynienia z przepastna r6znica mi¢dzy bogatymi, a ubo-
gimi, ktérzy placa koszty bogacenia si¢ tych pierwszych.
Amos powie wrecz, ze : 1oteczno$é Samarii dzieli si¢ na
uciskanych z jednej strony i na tych, ktorzy gromadzq
z drugiej (3,10). Tak zbudowana struktura spoleczna stoi
w jawnej sprzecznosci z wymaganiami Tory, ktéra niosta
w sobie imperatyw sprawiedliwosci, wzajemnej pomocy
1 rownosci przed Bogiem w ramach jednego narodu. Na
plaszczyznie religijnej prorocy zlotego wieku wyrzucaja
z jednej strony kult bogéw obcych, gléwnie Baala. Z dru-
giej strony wszyscy prorocy VIII wieku naplqtnujq falszy-
wy obraz Boga i I'ellgl_]HOSCl zakorzeniony i praktykowany
w zyciu narodu i spoleczenstwa. Wierzyt on bowiem, ze
kult mozna traktowaé jako swoisty substytut zycia I'ellgl_]-
nego, a Bogiem da si¢ manipulowa¢ za pomoca sklada-
nych Mu ofiar i catopalen, modlitw i pielgrzymek. Wbrew
takiemu przekonaniu i idacymi za tym praktykami prorocy
powiedza, ze Bog jest nade wszystko Bogiem sprawiedli-
woscl i nie toleruje ucisku biednych; On chce by moc it si¢
do Niego zjednoczony lud, w ktérym wszyscy sa bra¢mi.
Kazdy z czterech prorokéw VIII wieku zareaguje z calg
sita przeciwko temu zdegenerowanemu obrazowi Boga,
rzekomo usatysfakcjonowanemu tym, ze czlowiek sktada
Mu ofiary i oddaje cze$§¢ w swiatyni. Wreszcie pozostaje
plaszczyzna polityczna. ROwniez ona jest w centrum za-
interesowania prorokéw z nastgpujacej przyczyny: kiedy
na tron Asyrii wstapil Tilgat Pileser III (745) jego polityka
imperialistyczna (kontynuowana przez nastgpcow — Sal-
manassara V, Sargona II i Sennacheryba) przeksztalcila
Starozytny Wschod w jedno wielkie pole bitwy, na ktérym
Asyria dazyla do absolutnej hegemonii i podporzadkowa-

96



nia sobie mniejszych narodéw i rozproszonych plemion.
Na tym tle jedynie Egipt wylanial si¢ jako potega mogaca
zahamowa¢ imperialistyczne dazenia Asyrii. Stad w Izra-
elu i Judzie powstaly dwie partie — jedna pro-asyryjska,
druga — pro-egipska. Ozeasz natomiast i Izajasz beda bro-
nili neutralnos$ci Judy i Izraela, wystepujac zar6wno prze-
ciwko buntowi wobec Asyrii, jak i przymierzu z Egiptem.
Prorocy be | podkreslali konieczno$é zaufania Jahwe
jako jedynemu Bogu. Szukanie politycznych przymierzy
bedzie w ich oczach uchodzito za $wietokradztwo i odej-
$cie od wiary w Boga, ktéry jako jedyny ma moc kiero-
wania losami swojego narodu. Zwiaszcza Ozeasz bedzie
moéwil o idc itrii politycznej. Przypomni, Ze z jednej stro-
ny zapomniat Izrael o swym Stworzycielu (8,14) z drugiej
zas pobiegli do Asyrii (...) Efraim kupil sobie sprzymie-
rzencow (8,9), wzywajq Egipt, idq do Asyrii (1,11). Efraim
pasie sie wiatrem, za wichrem wschodnim wciqz biega,
pomnaza kitamstwa i gwalty, zawiera przymierze z Asyriq,
a do Egiptu wywozi oliwe ( 2,2). Patrzac na poszukiwa-
nie pc tycznych przymierzy w swietle wiary prorok widzi
w nich odejscie od jedynego Zbawiciela — Boga Jahwe,
a szukanie zbawienia poza Nim jest balwochwalstwem
i odejsciem od istoty wiary Izraela, ktéry ma posrod siebie
swego Boga — Pana 1 Wybawiciela:

A to Ja jestem Pan, Bog twoj od ziemi egipskiej, inne-

go Boga poza Mna ty nie znasz,

nie ma procz Mnie wybawcy.

1 1 pustyni, w kraju posuchy ci¢ pastem.

Kiedy ich pastem, byli nasyceni, lecz w tej sytosci

unief si¢ pvcha i 0 Mnie zapomnieli.

Stane si¢ ¢ 1 nich jak lew, jak czyhajaca na drodze

pantera.

Rzuce si¢ na nich jak niedzwie: rica, kiedy straci mlo-

« 3, rozerw¢ powloke ich serca,

ciala ich pozra psy, a dziki zwierz rozerwie na strzgpy.

Wyniszczg ciebie, Izraelu, i kto ci przyjdzie z pomocg?

(13,4-9).
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Chodzi o niezwykle burzliwy czas, w ktorym zagro-
zona jest sama egzystencja narodu. Izraelici zaczynajg
szukaé ratunku poza Bogiem — w przymierzu z Egiptem
i Asyriag — wielkimi potegami militarnymi tamtego cza-
su, dysponujacymi sitami koni, rydwanéw i Zzoinierzy.
W oczach zagrozonego Izraela nie jest to juz jedynie po-
moc i sita ziemska, porzadku doczesnego, ale potegi te
sa postrzegane jako nowi bogowie niosacy wybawienie.
Dlatego nardd chce sie z nimi zwigzaé, chce — méwiac
jezykiem religijnym — pdjsé za nimi. Prorocy pokaza, ze
postepujac w ten sposéb nardd nie tylko wykracza po
raz kolejny przeciwko pierwszemu przykazaniu, ale gubi
wlasciwe spojrzenie na wlasng historie, ktora dzi« i obec-
nosci Jahwe jest historig Swigta. Bog sam i¢dzie nad: ja
ksztaltowal, jesli tylko nardd na to zezwoli.

B6G — PAN HISTORIL, PROROK 1 NAROD

Postannictwo prorokéw jako posrednikéw miedzy
Bogiem a narodem, a jednoczesnie jako interpretatoréw
historii miato jeszcze jedna odston¢ naznaczona niezwy-
klym dramatyzmem. W kluczowych momenta« | istorii
Bog odstaniat prorokowi swdj doraznie niezrozumiaty za-
myst, ktéry wigzal si¢ z bolesna interwencja Boga w dzieje
narodu. Sila faktu wigzalo si¢ to z osamotnieniem iroroka,
jego odrzuceniem i niezrozumieniem ze strony adresatow
Bozego oredzia. Najbardziej wymownym tego przy la-
dem jest zapowiedz misji 1zajasza wilaczona w opowiada-
nie o jego powotaniu (Iz 6,10-13). B6g méwi:

Zatwardz serce tego ludu, znieczul jego uszy,

Aby oczami nie widzial ani uszami nie styszat

I aby jego serce nie pOJQlo

Zeby sie nie nawrécil i nie zostat uzdrowiony (6,10).

Jakkolwiek tekst jest bardzo surowy i wielu w 61-

czesnych komentatorow ma tylez samo pomyslow W jego
interpretacji co trudnosci w jego rozumieniu, musimy
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zaakceptowaé calg jego surowo$é: w tym momencie hi-
storii zbawienia Bog nie chce nawrocenia i uzdrowienia
swego ludu. Wiaze si¢ to z tym szczegdélnym momentem
« tiejow narodu, o ktérym wspomnieliSmy: prorocy VIII
wieku nie beda juz reformatorami. Bog powohuje ich, by
oglosili nowg interwencj¢ Boga w dziejach narodu. Nie
be ie ona niszczycielska, ale bolesnie uzdrowicielska.
Obecna struktura narodu jest tak chora, ze poprawianie
czegokc wiek nie ma sensu. Wielkie, ale chore drzewo na-
rodu zostanie zwalone, jak terebint lub dab, z ktorych pien
tylko zostanie po zwaleniu (6,13), a z tego pnia wyro$nie
odro¢ be ica nowa Resztq, postuszng woli swego Boga.
To twarde orgdzie, ale prorok podejmuje swojq misje, wi-
dzac w zapowiadanej interwencji Boga zapowiedZz nowej
przysziosci. Katastrofa nie bedzie epilogiem i sam prorok
rozumie to doskon: :, gdyz pyta: jak dlugo Panie? (6,11).
Prorok poddaje si¢ >gice Boga, nie prosi Boga o zmiang
wyroku. Pyta iedynie, jak dlugo bedzie trwala tak trudna
jego misja. Je 10czesnie w stowach Izajasza, zapowiada-

icych powstanie Reszty, rozbrzmiewa wyrazny glos na-
dziei'®. Nowe do$wia :zenie Boga, jakiego dostapit Izajasz
w momencie powolania, do§wiadczenie Boga Swigtego,
Suwerena i Pana historii, wlacza proroka w realizacje pla-
néw Boga o 10szacych si¢ do ludu w okreslonym mo-
mencie historii, kiedy wzrastajaca pot¢ga Asyrii stanie si¢
karzacvm narzedziem w rgkach Boga.

Po  na rol¢ odegra Jeremiasz. Nie tylko zostaly mu
zapow ’iane bolesne losy narodu, ale sam przezyje
to, co mozna nazwaé $miercig wlasnego narodu; bedzie
naocznym $wia ciem nadchodzacej tragedii, przezyje
zniszczenie ‘rozolimy w 586 r., 1 stanie si¢ uczestnikiem
najtragiczniejszych wydarzen w dziejach swej ojczyzny.
Bo6g powierzyl mu niezwykle trudng misj¢ uderzenia we
wszystko. co rujnowalo religijno-moralne i1 spoleczne zy-
cie naro 1. Prorok powtarza stlowa bolesnego wyroku

101..A. Schékel, JL. Sicre Diaz, I Profeti, Roma 1996, s. 154.
1 J, Homerski, Ksiega Jeremiasza. Przeklad i komentarz, Czgsto-
chowa 1999, s. 21-22.
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i jego powodéw: Oto sprawie, ze przyjdzie na to miasto
i na wszystkie jego osiedla cale to nieszczescie, jakie na
nich zapowiedzialem. Uczynili bowiem kark swc twar-
dym, nie chca shuchaé¢ moich stow (19,14- 5).

Jeremiasz wie, ze plan Boga na tym etapie dziejow jest
tylez bolesny, co nieuchronny i jednoczesnie niezrozumia-
ny przez nardd. Kiedy zagrozenie staje si¢ coraz bardziej
realne, w Jerozolimie ma miejsce migdzynarodowa konfe-
rencja (r. 593), ktorej celem jest zjednoczenie sil przeciw-
ko Babilonii. W tej antybabilonskiej koalicji biora udzial
wystannicy krolow Edomu, Mo: u, Ammonu, Tyru oraz
Sydonu (27,3). Jeremiasz sprzeciwia si¢ tej koalicji, bedac
przekonanym, iz Nabuchodonozorowi Bég tymczasowo
oddat we wladanie $wiat. Aby przekaza¢ takie or¢dzie do-
konuje stynnej symbolicznej czynnosci obnoszenia jarzma
po Jerozolimie, co powoduje spdr z prorokiem Chanania-
szem (rozdzialy 27-28). Lektura historii dokonana przez
Jeremiasza na tym szczegllnym etapie dziejow Judy jest
nastgpujace: Jahwe, ktéry stworzyt ziemi¢, zdecydowal
podda¢ ja wladzy krola Babilonii; jedynie nardd, ktory
zaakceptuje wladzg¢ tegoz kréla, bedzie ocalony. Wszyscy
pozostali, cokolwiek by nie méwili na ten temat ich fal-
szywi prorocy, przejda sita pod wtadanie kréla Babilonii.
Nie wiadomo, czy z powodow religijnych, czy tez z mo-
tywow politycznych Sedecjasz nie przystepuje do untu
przeciw Babilonii. Pi¢¢ lat pdzniej (588) zbuntuje si¢, y¢
moze pod naciskiem partii pro-egipskiej i przestanie ptacié
haracz, co sprowokuje straszny gniew Nabuchodonozora
i idace za tym obl¢zenie Jerozolimy. Rozdzialy, tore do-
tycza oblezenia Jerozolimy, naleza do najbardziej zywot-
nych opiséw, jakie posiada Biblia. Pierwsza wyrocznia,
jaka kieruje w tym czasie Jeremiasz pod adresem Sede-
cjasza, zbiega si¢ z prowadzonymi wokol miasta walkami.
Przestanie Jeremiasza, pltynace z jego lektury jest nastepu-
jaca: upadek miasta jest nieuchronny, poniewaz sam ahwe
walczy przeciw niemu; krol oraz mieszkancy Jerozolimy
zostana wydani zwycigskiemu najezdzcy; przed ol 2zony-
mi otwieraja si¢ dwie drogi: droga Zycia, dla tych, ktérzy
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poddadza si¢ Chaldejczykom oraz droga oporu, ktdra pro-
wa« 1 do $mierci (Jr 21,1-10).

W czasie trwajacego obl¢zenia, chcac unaoczni¢ swym
ziomkom szcze¢$liwa przysztosé, jaka jeszcze ich czeka
w ostatecznej perspektywie, Jeremiasz chce udaé si¢ do
swego rodzinnego miasta — Anatot, by zakupi¢ pole od
swojego stryja. Opuszczenie miasta przez Jeremiasza zo-
stato dostrzezone, podobnie zreszta jak wiele fragmentow
jego przepowiadania, jako dzialalno§¢ pro-chaldejska.
Prorok jednak nie mial nic innego na mysli, jak wypowie-
dzie¢ w ten symboliczny sposéb stowo pociechy i nadziei
w sytuacji, w ktorej wszystko wskazywalo na nieuchron-
nie zblizajaca si¢ zaglade. Jeremiasz chce da¢ znak, iz
jeszcze w tym kraju kupowaé bedq domy pola i winnice
(32,15). Zachowanie Jeremiasza zostalo odczytane ina-
cz¢ niztego pragnal; podejrzany o zdrade, a potem oskar-
zony Jako zdre :a, zostaje uwu;zmny (37,11-16), grozi mu
nawet $mieré (38 7nn). Z wu;zwma nawoiuje ciagle do
pod 1nia, ale jego glosu nikt nie stlucha i miasto padnie
(31,1-10).

Wskazane powyzej dwa przyklady prorockiej lektury
historii pokazuja proroka w stuzbie Boga — Pana dziejow
nawet, a moze przede wszystkim wowczas, kiedy Jego
plan jest niezrozumialy, a ogloszenie go jest wyrazem naj-
wiekszej wiernosci Boga, prowadzacej do wewngtrznych
zmagan, cierpienia i bolesnej samotnosci proroka'.

CODZIENNOSC, KTORA JEST GLOSEM B0oGA

Po ;jmujac zagadnleme prorockiej :ktury dziejow,
trzeba jeszcze zwroci¢ uwage na sposob, w jaki do proroka

12 Zob. W. Popielewski, ,, Uwiodles mnie Panie” (Jr 20,7). Powo-
lanie prorockie w $wietle wyznan Jeremiasza, w: Piesniami dla mnie
Twoje przykazania. Ksiega pamiqtkowa dla Ksiedza Profesora Janusza
Frankowskiego w 50. rocznice swigcen kaplanskich i 75. rocznice uro-
dzin, red. Waldemar Chrostowski, Warszawa 2003, s. 262-289.
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dociera glos Boga poprzez wydarzenia i fakty. I wcale nie
chodzi tu o jakie$ nadzwyczajne wypadki. Prorok widzi to,
co widzi kazdy, ale widzi to w nowy spos6b. Prowadzony
wewnetrznym natchnieniem, umie dostrzec w na rardziej
prozaicznych wydarzeniach plan Boga i ustysze¢ =go
glos, ukryty w glosach codziennosci. Przyktadow takic |
wizji jest w ksiegach prorockich wiele. Oto dwa wybrane:

To mi ukazal Pan Bég: oto kosz dojrzatych owocow.

I zapytal: Co ty widzisz, Amosie? Odpowiedzialem:
Kosz dojrzatych owocow.

Rzekt Pan do mnie: Dojrzat do kary lud méj izraelski.
Nie bede juz dhuzej go oszcze¢dzal.

Tego dnia pie$ni dworskie zamienia si¢ w amenty
— wyrocznia Pana Boga — mndstwo trupéw, na kazdym
miejscu rozrzucone, cisza! (Am 8,1-3)

Dojrzate owoce, ktoérych peine kosze mogt widzieé
kazdy, staja si¢ punktem wyjscia do wewngtrznej rozmo-
wy Jahwe ze swoim prorokiem. Kazdy patrzyl na owoce,
~ ale tylko wiedziony specjalnym natchnieniem prorok wi-
dzial w nich symbole narodu, ktéry dojrzal do tego, by
otrzyma¢ karg.

Po raz drugi skierowal Pan swoje stowo do mnie: Co
widzisz? Odpowiedziatem: Widze¢ wrzacy kociol, a 1o-
wierzchnia jego jest od strony poinocne;.

I rzekt do mnie Pan: Od péinocy rozszaleje si¢ zaglada
wszystkich mieszkancow ziemi.

Zwotam bowiem wszystkie krolestwa Pétnocy — wy-
rocznia Pana — przyjda i ustawia kazdy swéj tronuv  icia
do bram Jerozolimy przeciw wszystkim jej murom ofa
i przeciw wszystkim miastom judzkim (Jr 1,13-15).

Takze tym razem najbardziej prozaiczna czynno$¢ sta-
je sie punktem wyjscia do interpretacji historii. Podobnie
jak bedacy w codziennym uzytku najzwyklejszy :ociot
pochylony jest ku péinocy, co nie jest niczym nadzwyczaj-
nym, tak fakt ten widziany oczyma proroka wiaze si¢ juz

102



z przyszloscia jego narodu: panstwo judzkie z Jerozolima,
swoja stolica, jest wystawione na nieszczescie, jakie spad-
nie z pénocy w wyniku nieprzyjacielskiego najazdu. To,
co mogt widzieé kazdy, potrafit zobaczyé w nowy sposéb
tylko prorok. Kiedy pytamy — jak prorok widzi? Jak czyta
historie? — odpowiedz jest nast¢pujaca: prorok dostrzega
co$, co moze zobaczy¢ ktokolwiek: galazke drzewa, dwa
kosze fig, garnek na ogniu, pion olowiany. Prorok jednak,
wychodzac o tych zwyklych rzeczy dochodzi do glebszej
wizji rzeczymstosm To, co ma przed soba, pozwala mu
odkry¢ cos, czego nikt poza nim nie dostrzega, czego zwy-

kle oczy nie potrafia zobaczy¢. Chodzi zatem o inng wizj¢
rzeczywistosci. Bardzo pouczajace jest w tym wzgledzie
opowiadanie zawarte u Jr 8,1nn:

Stowo, ktére Pan oznajmil Jeremiaszowi: Wstan
i ze 1z do « »mu garncarza; tam ustyszysz moje stowa.
Zstapilem wigc do domu garncarza, on zas pracowat wia-
$nie przy kole.

Jezeli naczynie, ktore wyrabial, uleglo znieksztalceniu,
jak to si¢ zdarza z gling w r¢ku garncarza, wyrabial z niego
inne naczvnie, jak tylko podobalo si¢ garncarzowi.

Wte: 7 Pan skierowat do mnie nastgpujace stowo: Czy
nie moge postapi¢ z wami, domu Izraela, jak ten garncarz?
— wyrocznia Pana. Oto bowiem jak glina w reku garnca-
rza, tak jestescie wy, domu Izraela, w moim reku.

To, co moze dostrzec kazdy: praca przy lepieniu garn-
kéw, staje si¢ dla proroka wizja, w ktérej Bég pozwala mu
zobaczy¢ cos o wiele glebszego — swoje dzialanie: Czy nie
moge postqpi¢ z wami, domu Izraela, jak ten garncarz?
— wyrocznia Pana. Oto bowiem jak glina w reku garnca-
rza, tak jestescie wy, domu Izraela, w moim reku.

Pierwszym kanatem zatem, przez ktory ptynie do pro-
roka Boza wiedza, jest Zycie codzienne'®. Poprzez lekturg

13 Z konieczno$ci pomijamy analiz¢ prorockich przezy¢ przekra-
czajacych zwyczajne doswiadczenia. Mielibysmy wowczas do czynie-
nia wizjami polaczonymi z ekstatycznymi przezyciami, podczas ktoérych
prorocy ocladaja rzeczy i obrazy nie dostrzegalne w §wiecie podpada-
jacym po zmysly jak Amos, ktory pisze: widzialem Pana stojqcego
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wydarzen i faktéw codzienno$ci Bég wprowadza proroka
w dialog ze soba. Glos Boga moze da¢ si¢ stysze¢ proroko-
wi w czasie snu, czy wizji. Ale B6g moze mowié réwniez
poprzez zycie i prorok styszy Jego glos w codziennych
wydarzeniach. Przemawiaja do mego rgce garncarza, kto-
ry tlucze bezuzyteczny garnek, mowi do niego gala: 2
drzewa migdalowego czy tez kosz peten fig. Przemawi 3
do niego ucisnione narody, ktore oczekuja wyzwolenia,
biedni, ktoérzy cierpia niesprawiedliwo$é nawet w sadach,
rodziny niesprawiedliwie pozbawione domu i ziemi, dzie-
ci sprzedawane jak niewolnicy. Przemawiaja miecze, ktore
wolaja by przeklué je na lemiesze i polozy¢ res wojnom.
Przemawiaja ruiny Syjonu — gorycz i rozpacz dla wygnan-
coéw. Przemawiaja wiesci z dalekiego Swiata, ktore wysta-

nad oftarzem — 9,1 (por. 1z 6,1nn; Jr 1,4-10; Am 7,1-9), slysza stowa
wypowiedziane przez Boga lub inne istoty nadprzyrodzone (Iz 6,2-3;
Jr 1,5.7), odczuwaja wrazenia dotykowe — Izajasz czuje na ustach dotyk
wegla, ktory ogladany przez niego aniol bierze z oltarza (Iz 6,6; por.
Jr 1,9) lub smakowe (Ezechiel czuje stodycz zwoju, ktdry spozyt na
polecenie Boga ogladanego w wizji — Ez 3,3). Bardzo dobrymi przykta-
dami tego rodzaju wizji sa doswiadczenia, jakie mieli prorocy w mo-
mencie powotania (Iz 6,1-11; Jr 1,4-10; Ez 1,1-3,14). W przezyciach
tych jest zawsze cos przekraczajacego powszednie doswiadczenie. Wi-
daé, ze czas i przestrzen nie wchodza w rachubg, a sceny zmieniaja
si¢ jakby we $nie, w kalejdoskopie. Szereg elementéw wystgpujacych
w wizji moze si¢ wywodzié ze §wiata zewngtrznego, ale czesto sg one
znieksztalcone i wlaczone w nowy, dziwny, niezachodzacy w rzeczy-
wisto$ci obraz. Prorok cz¢sto bierze udzial w toczacej si¢ w wizji ak-
cji: rozmawia z Jahwe (Iz 6,8nn; Jr 1,5-10), je podany sobie zwdj (Ez
3,1-3), pada na twarz (Ez 1,28), wstaje, by wystuchaé stéw Bozych
(Ez 2,1-3,10). Dzigki tego typu wizjom dokonywata si¢ lacznos¢ pro-
rokéw ze $wiatem nadprzyrodzonym; B6g objawiatl narodowi przez
prorokéw samego siebie, los narodu i sens historii. [zajaszowi, podczas
wizji Boga w czasie jego powolania dane jest odkry¢ $wigtos¢ Boga
i wielko$é Jego majestatu. Ezechiel, przezywajac swa wizj¢ powolanio-
wa (Ez 1), odkrywa, ze Bog jest nieopisywalny, potgzny, a jednoczesnie
bardzo zatroskany o nar6d. Zob. oméwienie tematu ekstazy prorockiej,
réwniez w aspekcie psychologicznym z podaniem bibliografii L.J. Si-
cre, dz. cyt. 111-116.; ciekawie temat ekstazy u prorokoéw przedstawia
A. Heschel, Il messaggio dei profeti, Citta di Castello 1981, s. 138nn.
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wiajg wielko$¢ i bogactwo Tyru. Przemawiaja postanicy
z Etiopii i ambasadorowie Babilonu. W tych wszystkich
glosach, jakie plyna ze strony codziennych wydarzen, rze-
czy i ludzi, prorok o' trywa cos$, czego nie styszy nikt poza
nim — glos przemawiajacego do niego Boga.

Jakie konk 1zje ptyna z refleksji nad prorockim czyta-

niem historii? To, co styszy i widzi kazdy, potrafi zinter-
pretowac tylko jeden, ale wlasnie dzigki jego powolaniu
‘1 misji to, co pozornie zwyczajne — bieg codziennych
wypadkéw — staje si¢ okazja do niezwyklego spotkania
czlowieka z Bogiem. Ludzka historia przestaje byé po-
strzegana jako splot wydarzen. Widziana oczyma proroka
staje si¢ historia zbawienia.

Jezeli — jak pisal H.U. von Balthasar — postannictwo
,Jest szczegllng i jednorazowa postacia taski darowane;j
przez Boga kazdemu wybranemu shidze'4, to przy usza-
nowaniu odrebnosci Zycia i misji kazdego z prorokow,
trzeba powie ’ieé, ze jedno maja wspolne. Kazdy z nich
uczy, jak odkrywa¢ Boga obecnego tu i teraz i odpowia-
da¢ @mu, ktéry méwi w wydarzeniach i faktach; kazdy
z prorokéw uczy, jak odczytywaé wielki plan Boga dla
ludzkiej historii i jak wlasne zycie czynié czg¢scia tego za-
myshu milosci.

Sommario

Comme detto da uno degli specialisti del nostro tempo
,»per un’inconscia ma ormai solida tradizione popolare il
profeta & per eccelenza 1’indovino, colui che ¢ proietta-
to a contemplare e a descrivere un’ideale televisione del
futuro”. Nella tradizione biblica pero¢ il profeta ¢ sopratut-
to ,,uomo di Dio”. D’altra parte nella rivelazione biblica
Dio si fa presente n¢ a storia, laquale diventa ,la storia
di salvezza”. Dio non ¢ lontano; gli avvenimenti del quo-
ti ano permettono d’1ncontrarlo In questa prospettiva la
missione dei profeti consisteva nell’essere la voce del Dio
presente. 1l profeta era I’uomo del presente, coinvolto nel-

14 A. von Speyr, Postannictwo prorokéw, Krakéw 2003, s. 9.
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le vicende concrete della storia; 1’uomo capace di leggerla
nella prospettiva di Dio, di vedere i fatti con gli occhi di
Dio, di far vedere al popolo i segni dei tempi. Il profeta
¢ cosi simbolo pit autentico della religione ebraica che ha
alla sua base una fede non basata su astratti articoli teolo-
gici, ma su una sequenza di interventi storici di Dio.

O. Wojciech Popielewski, OMI
ul. Ojcéw Oblatow 1 :
54-239 Wroclaw

O. pr WoiciecH PoPIELEWSKI, najwazniejsze publikacje: A/-
leluja! Liturgia godow Baranka eschatologicznym zwyciestwem
Boga (Ap 19,1-8), Kielce 2001; Goscinnos¢ w ikonach i naka-
zach biblijnych, w: Hospitalitas Consecrata, red. K. Wéjtowicz,
Krakéw 2003, s. 38-55; ,, Uwiodles mnie Panie” (Jr 20,7). Powo-
fanie prorockie w swietle wyznan Jeremiasza, w: Piesniami dla
mnie Twoje przykazania. Ksigga pamiatkowa dla Ksigdze  fe-
sora Janusza Frankowskiego w 50. rocznicg §wigcen kapk:  ich
i 75. rocznice urodzin, red. Waldemar Chrostowski, Warszawa
2003; organizator sympozjum z okazji 40-lecia dekretu Vati-
canum II o ekumenizmie (Obra 15-16.04 2004) oraz red tor
wydanej z tej okazji ksiazki Razem przy stole Stowa. W 40-le-
cie dekretu Il Soboru Watykanskiego o ekumenizmie Unitatis
Redintegratio, Colloquia disputationes 2, Poznan 2004; autor
zamieszczonego tam artykulu: Przy wspdlnym Zrodle. Biblia
w dziele ekumenicznego dialogu.

106



