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. WIDZEN E BOGA
W SWIETLE KSIEGI PSALMOW

Ks.' omasz Tulodziecki

Od pierwszych kart Biblii towarzyszy czlowieko-
wi pragnienie poznania Boga, posiadania Jego bliskoSci
1 przyjazni, a takze wiedzy na temat, jaki jest Bog, gdzie
mieszka, jak wyglada, czym si¢ zajmuje? Ten stan rzeczy
doskonale ujmuje pytanie, jakie zadat Mo_lzesz Bogu Jah-
we W czasie swo_l €go powolama ,» . Oto pojde i powzem im
Bég naszych ojcow posital mnie do was. Lecz oni zapytajq
mnie: Jakie jest jego imig. coz im mam odpowiedzie¢?...”
(W 3,13). To pragnienie t skosci i poznania Boga przeto-
zylo si¢ szybko na bardzo konkretne formy i drogi pozna-
nia w liturgii i kulcie, w literaturze oraz poprzez budowanie
Mu sanktuariéw i $wiatyn (Rdz 28,10-22; 32,25-32; Wj 40,
1 Krl 8; 1 Krl 12,26-33).

Obok ogromnej rzeszy tych, ktoérzy pragna glebokiej
znajomosci Boga, pojawia si¢ na kartach Biblii takze gru-
pa tych, ktérzy nie uznaja Boga i dla ktoérych Jego istnienie
jest przeszkoda w realizacji osobistego szczg¢scia. Zwlasz-
cza Ksigga Psalméw obfituje w przedstawienia tych, dla
ktérych Bog staje si¢ bariera w realizacji zyciowych pla-
néw: glupcow (Ps 14,1), drapiezcow (Ps 10,4), wystepnych
(Ps 10,4.7-10; 14,1.4). Szczgsciem tych ludzi jest Bog
ukryty, niemy i wlasciwie nieobecny w zyciu czlowieka
(Ps 10,11).

W pozostalych przypadkach nieobecno$¢ Boga, brak
faczno$ci z Nim, Jego ukrycie jest, zarowno w ST jak
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i w innych pismach, i kulturach Starozytnego Wschodu,
powodem nieszczescia lub nieszczesciem samym w s¢ e
dla tych, ktorzy go do§wiadczaja. Stad staranie czlowic a,
by stale mie¢ przed oczyma Boze przykazania i Prawo,
aby wprost widzieé Boga i mie¢ nad soba Jego rogodne
oblicze. Ksi¢gi natchnione wskazuja rowniez. ze sam Bog
patrzy na czlowieka, $wiat i ogarnia wszy: ©0 wzr« iem
swojej nieskonczonej opatrznosci (Rdz 1 31). Jednak
to widzenie, jak podkresla autor 1 Sm 16,7, rézni si¢ od
naszego, ludzkiego postrzegania: ,,... nie tak bowiem, jak
czlowiek widzi Bég, bo czlowiek widzi to, co dostepne dla
oczu, a Pan widzi serce”. Skierowanie wzroku przez Boga
na czlowieka i ten $wiat jest czesto przejawem :go rez-
posredniej interwencji, droga do przywrocenia elemen-
tarnej sprawiedliwosci i moralnego tadu (Wj 3,7). Stad
czeste prosby ludzi poboznych kierowane do Jahwe 1y
ten raczyl wejrze¢ na udrgke potrzebujacych: m1l. 2
Sm 16,12; Ps 9,14; 10,14; 25,18-19; 59,5; 11 53.. ¢,
ze wszechmogacy Bdg moze widzieé, styszec, wyshuchi-
wac, czy odpowiadaé jest podstawowym doswiadczeniem
wiary w kazdej religii, takze w starozytnym Izraelu. Na
tym doswiadczeniu buduje swoja wiare, kazdy wierzacy
cztowiek*

Prawda o wszechogarniajacym widzeniu Boga jest
zatem powszechna i bezdyskusyjna. Zupelnie inacz
przedstawia si¢ sprawa z mozliwoscia of 3dania Boga
przez cztowieka. Przede wszystkim dlatego, ze w staro-
zytnym Izraelu istnial catkowity zakaz tworzenia obrazéw
Boga?®, a On sam doznawal czci w niewidzialnej postaci‘.
Powszechnie znane sa réwniez te teksty, tére moéwig

! Por. H. F. Fuchs, «ra’ah», w: TDOT XIII, 233.

2 Por. L. Perlitt, «Die Verborgenheit Gottes», w: H.-W. Wolff, Pro-
bleme biblischer Theologie, FS. G. von Rad, Miinchen 1971, 371.

3 Wigcej na temat zakazu tworzenia obrazéw w ST w: C. Wester-
mann, Theologie des Alten Testaments in Grundziigen. Grundrisse zum
AT (ATD.E 6; Géttingen 1985), 162-164.

4 Por. J. Morgenstern, The Fire upon the Altar, Chicago 1963, 37-
-38.
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o0 przerazeniu tych, ktérzy widzieli Boga lub Jego postan-
ca: Sdz 6,22-23; 13,22-23; 1z 6,5. Z drugiej strony inne
teksty biblijne, a zwlaszcza Ksigga Ps: néw, zawieraja
wypowiedzi mowiace o bezposrednim ogladaniu Bozego
oblicza przez czlowieka. Tego typu stwierdzenia odnajdu-
jemy np. wPs 11,7; 16,11; 17,15; 21,7; 27,13, 36,10, 42,3;
63,3; 140,14°. Wedhig studium przeprowadzonego przez
M. Dahooda, wszystkie te fragmenty Psalméw maja cha-
r ter eschatologiczny i wskazuja na nagrod¢ dla sprawie-
¢ wego, ktéra bedzie ogladanie oblicza Bozego w niebie
tzw. ,beatific vision. Koncepcja ta spotkala si¢ jednak
z krytyka ze strony innych autoréw — L. Dorna’ i J.F. He-
alera®, ktérzy w swoich ba niach doszli do wnioskéw,
ze zaden z wyzej wymienionych Psalméw nie zawiera
w swojej tresci problematyki eschatologicznej.

Wydaje si¢ zatem celowe, wobec tej polem1k1 po-
stawienie pytania: co autor biblijny rozumie, mdéwiac
ki cakrotnie o ,,widzeniu Boga’'? Jak przyjac mozllwosc
wpatrywania si¢ w Boze oblicze przy jednoczesnej groz-
bie utraty zycia podczas przezywania takiego wydarze-
nia? Czy wyrazenie to nalezy rozumie¢ dostownie, czy
tez kryje si¢ w nim podtekst symboliczny? Jak rozumieé
te sytuacje, gdy Bdg celowo ukrywa swoje oblicze przed
cztowiekiem? Niniejsze opracowanie bedzie kolejna pro-
ba uzyskania odpowiedzi na te pytania. Poddamy analizie
zwlaszcza niektére teksty z Ksiegi Pse ndéw najczesciej
odwolujace si¢ do doswiadczenia widzenia Boga w Zyciu
czlowieka.

5 Zwrot ,,uirze¢ Boga” spotykamy takze w wypowiedzi kro-
la Ezechiasza :38,1 Jestto fragment uzszego tekstu, ktory
posia | znamiona psalmu.

¢ Por. M. ahood, Psalms I, 1-50, (AB 16; Garden City 1966),
xlix.

7 L. Dorn, The Beatific Vision in Certain Psalms: An Investigation
of Mitchell Dahood’s Hypothesis, Chicago 1980.

8 J.F. Healer, «The Immortality of the King: Ugarit and the Pslams»,
Or 53 (1984), 245-255.
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1. ,,UIRZEC BOZE OBLICZE” A KULT SOLARNY

Termin ,,0blicze” — panim (w domysle Boze) jest ar-
dzo czestym zwrotem w Ksiedze Psalmow. Wsrod inte-
resujacych nas utworéw termin ten spotykamy w Ps 11;
17; 27. W innych tekstach Ksiggi Psalméw odnajdujemy
go we fragmentach nawiazujacych do jezyka prawnicze-
go czy wprost mow sadowych. Jednak pole semantyczne
stlowa panim nie zaweza si¢ do tych kontekstow. 3ardzo
interesujace jest uzycie tego terminu w Psalmach w kon-
tekScie symboliki §wiatla, stonca czy w ogéle prol zmu
jasnosci i ciemnosci. Boze oblicze poréwnywane jest do
$wiatla, ktore dociera do jego wiernych czcicieli (por. Ps
4,7, 89,16; 90,8). Bywa i tak, ze Psalmista sam prosi Boga
o $wiatlo, ktére ma oswietla¢ jego drogi (np. Ps 31,17).
Szereg Psalméw ukazuje rozpromienione oblicze Boga
jako symbol blogostawienstwa i taski (por. Ps 34,6; 67,2;
80,4.8.20; 119,58). Wreszcie same akty kultu kierowane
sa w Izraelu (i nie tylko) bezposrednio ku promieniuja-
cemu obliczu Boga (por. Ps 68,4; 86,9; 41,2)°. Szcze-
golna forma tych aktow ultu przed Bozym obliczem sa
nocne czuwania. Swiadectwem tego sa Psalmy 7 i 63,
ktore wspominaja o ogladaniu Boga o $witaniu, po prze-
budzeniu si¢ czlowieka ze snu (Ps 17,15; 63,7). W tym
kontekscie pojawia si¢ doswiadczenie teofanii stonecznej
w $wiatyni.

Jednym z najstarszych $§wiadectw w literaturze zra-
ela pordwnujacych Boze oblicze do zstgpujacego Swiatta
stonecznego jest tekst Pwt 33,2: ,, Pan przyszed! z Synaju
i z Seriru dla nich zajasnial, zablysnql z gory Paran...”.
Mimo iz tekst ten nalezy do tradycji deuteronomicznej, to
jest on fragmentem hymnu pochwalnego, JSrego :orze-
nie moga sigga¢ nawet X wieku przed Chr.  a informacja

% Por. M.S. Smith, «,,Seeing God” in the Psalms: The Background
to the Beatific Visio In the Hebrew Bible», CBQ 50 (1988), 173-174.

10 Por. F.M. Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic, Cambridge
1973, 123.
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jest o ty : istotna, ze moze wskazywaé na pewne kon-
takty i nawiazania literatury izraelskiej do podobnych
utwordw zachowanych w innych kulturach Starozytne-
go Wschodu. Istnieja opinie egzegetow, ktorzy uwazaja,
iz terminologia méwiaca o ,jasniejgcym Bozym obli-
czu”, ,widzeniu Boga” czy ,.Bozym swietle”, dostepnym
dla wierzacych jest zapozyczeniem z literatury obcych
kv

skst Pwt 33,2 jest nasycony terminologia nawiazu-
jaca do symboliki stonica. Czasownik, ktéry wskazuje na
wschod stonca, czyli hebrajskie zarah, uzywany jest w in-
nych kontekstach do opisu Bozych procesji lub czynnosci
powstawania czy pojawiania si¢ Boga (Iz 60,1). Natomiast
sam termin ,,stofice” Seme§ uzywany jest dla wyrazenia
swiatlosci wlasnej Jahwe. Obraz Boga podobnego do ston-
ca odnajdv :my np. w tekscie Psalmu 84,12: ,, Bo Pan jest
stoncem i tarczq...”'. :rminologia tego tekstu jest bar-
« 10 pomocna w interpretacji Psalmu 42-43%. Tematycznie
oby: ~a utwory Ps 42-43 i Ps 84 wyrazaja podobna tesk-
not¢ pielgrzymo6w za doswiadczeniem obecnosci Zywego
Boga w Swiatyni Jerozolimskiej. Zaréwno Ps 42,3, jak
i Ps 84,8, mowia o mozliwosci zobaczenia Boga na Go6-
rze Sy m. Widzenie Boga w tych tekstach umieszczone
jest zatem w kontekscie odnoszacym si¢ bezposrednio do
symboliki stonca.

Niewatpliwie symbc ka solarna aplikowana do Boga
Jahwe byla bar: 0 niebezpieczna i grozita utozsamianiem
jer mego Boga z samym stonicem. Wyrazem tego byl roz-
woj réznego rodzaju kultéw astralnych. Opisuje ten fakt
dos$é dokia 1ie redaktor deuteronomiczny, relacjonujac
przebieg reformy krola Jozjasza. Szczegolnie istotny dla

1 Por. M. Fishbane, «Form und Reformulation of the Biblical Prie-
stly Blessing», JAOS 103 (1983), 116.

12 Por. M.S. Smith, «,,Seeing God” in the Psalms», 177.

13 Wigkszo$¢ wspoiczesnych egzegetéw nie ma watpliwosci, ze
Psalmy 42-43 tworza jedna literacka cato$é. Szerzej na ten temat:
1 -J. Krauss, Die Psalmem (BKAT 15.1; Neukirchen-Vlyun 1978%),
472.
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naszych analiz jest tekst 2 Krl 23,11, ktéry wspomina
0 zniszczeniu przez Jozjasza ,, koni poswieconych Stoncu™
oraz tzw. ,,rydwanu slonecznego”. Archeologia Palestyny
potwierdza istnienie podobnych sprzetéw w niektorych
miastach tego regionu: w Lakisz, Hazor i Jerozolimie'.
Jednoznaczna krytyke tego typu praktyk zawiera rowniez
tekst proroka Ezechiela 8,16, nie pozostawiajac waty -
wosci, ze wszelkie formy kultu stonca sa w Izraelu nie-
dopuszczalne. Jednak sam prorok Ezechiel nawiazuje
w innym tekscie do tej tematyki, opisujac pojawienie si¢
Bozej chwaly (kabod Jahwe) za pomoca terminologii
astralnej: stonca i burzy, doktadnie ,,chwala Pana przy-
chodzqca ze wschodu, jak szum wielu wod” (Ez 43,1-5).
Przez polaczenie obydwu zjawisk natury w jednej osc ie
Boga prorok probowat podkresli¢ Jego wielkosé i niemoz-
liwos¢ zredukowania Go do jakiegokolwiek doswiadcze-
nia ludzkiego. W efekcie Bog wymyka sig t:  ze poza sferg
pojeciowa jezyka mowiacego o naturalny | zjawiskach
dostrzeganych przez cziowieka. Bég jest po prostu ponad
natura. Poza tym potaczenie w Bogu dwoch przeciwstaw-
nych elementdw: stonca i burzy nawiazuje do dwée 1 rodza-
jOw natury: meskiego i zenskiego lub inaczej matczynego
i ojcowskiego w jednej osobie. W innych tekstac | S ta-
kie zestawienie jest proba ukazania Bozej transcendencji
i wykraczania poza granice ludzkiej percepcji (I1z 42,13-14;
45,10, Ps 27,10; 50,1-3; Hb 38,28-29)".

Metafora slonca shuzyla zatem, zaré6wno w tekstac |
historycznych (Pwt 33,2), jak i w literaturze prorockiej
i madrosciowej (Ez 43,1-5; Ps 84,12) do « reslania Bozej
obecnosci 1 blogostawienstwa. Warto jednak zdaé pytanie:
czy mozliwe byloby zastosowanie twierdzenia, iz jest to
jedyny sposob postrzegania Boga przez czlowi a? Czy
wlasnie stonce jako symbol wielkosci Boga jest ta rzeczy-
wistoscia, za ktora teskni czlowiek, méwiac w Psalmach:

14 Por. J.W. McKay, «Further Light on the Horses and Chariots of
the Sun in the Jerusalem Temple (2Kings 23,11)», PEQ 105 (1973),
167-169. .

15 Por. M.S. Smith, «,,Seeing God” in the Psalms», 179.
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»Ja zas w sprawiedliwosci ujrze Twe oblicze, powstajqc ze
snu, nasyce sie Twoim widokiem” (Ps 17,15) badz: ,,Dusza
moja pragnie Boga, Boga zywego, kiedyz wiec dojde i uj-
rze oblicze Boze” (Ps 42,3).

Jezyk Psalmu 1 , zwlaszcza fragment 11,7, wska-
zuje na fakt, ze widzenie Boga to raczej pewna nagroda
w postaci blogostawienstwa i uznania (por. Ps 4; 31; 80).
Psalm 17,15 takze wspomina o ,, widzeniu Boga”: ,,Ja zas
w sprawiedliwosci ujrze Twe oblicze, powstajqc ze snu
nasyce sie Twoim widokiem”. Wzmianka o przebudzeniu
moze wskazywaé na poranna jutrzenke i wschdd stonca,
jednak nie ma pewnosci, czy autor ma na mysli rzeczy-
wiscie poczatek « 1a, natomiast termin panim odnosi si¢
bardziej do Bozej obecnosci niz do stonecznej teofanii.
Emfaza polozona na Boza obecno$¢ w tym wierszu wyra-
za si¢ przede wszystkim poprzez uzycie dwéoch termindw,
ktére mozna traktowaé jako synonimy obecnosci Boga:
Lot cze” 1, wi k.

Kol¢ e opisy méwiace o ,,widzeniu Boga” odnajduje-
my w Ps  nie 27,4.13: ,,0 jedno prosze Pana, tego poszu-
kuje: bym w domu Pana przebywat po wszystkie dni mego
Zycia, abym zazywal laskawosci Pana (dokladnie: abym
og \dat jego taskawosé, przychylnosé), stale sie radowat
Jego swiqtyniq (...). Wierze, iz bede ogladat dobro¢ Pan-
skq w ziemi Zyjqcych.” Podobnie jak we wczesniejszych
dwoch przypadkach (Ps 11 i 17), takze i tym razem nie
ma bezposredniego nawiazania do terminologii zwiazane;j
ze sloncem czy stoneczng teofania. Autor zwraca najpierw
uwage na « $wiadczenie Bozej taskawosci. Uzyto tu ter-
minu nd‘am — oznacza on co$ niewymownie pigknego

1b co$ bardzo upragnionego, co zaspokaja najbardziej
wyszukane zmysly. Poniewaz jednak Boga nie mozemy
pordwnaé do za 1ej rzeczywisto$ci materialnej, stad ter-
min ten nalezy interpretowa¢ w sensie niepojetej chwaly
Bozej, ktora jest przedmiotem glebokiego doswiadczenia
i zachwytu podczas modlitwy w §wiatyni's. Druga rzeczy-
wistos$é, ktorej czlowiek moze doswiadczy¢ ogladajac ob-

16 Por. L. Alonso Schdokel, I Salmi, t. 1, Roma 1992, 506.
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licze Boze, tym razem posrod braci, to Jego dobro¢ — tib.
Obydwa terminy — n6‘am Jahwe i tib Jahwe — mozna
traktowac jako synonimy wyrazajace wielka przychylnosé
Boga dla cztowieka i pragnienie obdarzania go Zyciem".

Najwigcej elementéw literackich nawiazujacych do
stonecznej teofanii spotykamy w Psalmie 42-43. ermi-
nologia $wiatla taczy si¢ w Ps 43,3 z terminem ,prawda”,
wskazujac jednoznacznie na najwazniejsze przymioty
Boga: ,,Zeslij swiatlos¢ swojq i swojq prawde, niech one
mnie wiodgq...”. Uzyty w tym tekscie czasownik ,,widzie¢”
(ra’ah) wydaje si¢ mie¢ w tym przypadku znaczenie me-
taforyczne i wyraza raczej doswiadczenie obecnosci Boga
anizeli Jego bezposrednie widzenie. Czasownik ra’ah dos¢
czgsto wystepuje w znaczeniu ,,doswiadczac”, ,zaznac”
np. Ps 89,49; Jr 5,12. Ostatni z interesujacych nas tekstow
pochodzi z Psalmu 63 (w. 3): ,, W swiqgtyni tak sie wpatru-
Jje w Ciebie, bym ujrzal Twojq potege i chwale”. Odwo-
luje si¢ w nim Psalmista do swego doswiadczenia, ktore
przezyl, bedac sam na sam z Bogiem w ‘rzybytku. To
doswiadczenie pozwala mu ufaé w rzeczywista obecnosé
Boga podczas pobytu w $wiatyni (podobnie jak w inny: |
tekstach: Ps 17,15; 27,4; 42,3). Zaden z tych teksté6w nie
wspomina Jednak wprost o solarnej teofanii Bog: 'salmi-
sta duzo mowi o doswiadczaniu bezposredniej «  cnosci
Boga i Jego bliskosci, zwlaszcza w miejscu : rawowania
kultu i modlitwy, ale nie redukuje tych doswiadczen do
terminologii zwiazanej ze sloncem. Na pewno dos$wiad-
czenie Swiatla, Switu czy wschodu stonica jest momentem
dogodnym, aby wywotac i lepiej pojaé szczegdlny wymiar
Bozej Swiatlosci. Jednak stwierdzenie: ,,widzie¢ Boga”
wskazuje raczej na kulmlnacyjny punkt giebokic modli-
twy badz przezywanej liturgii w obr« iie §wiatyni, anizeli
na solarna teofanig'.

17 Por. M. Mannanti, «T{ib-Yahwé en Psaume XXVII — La bonté
de Yahwe, ou les biens de Yahwe?» VT 19 (1969), 488-489; A. Jepsen,
«hazah», TDOT 1V, 288-289.

18 Por. M.S. Smith, «,,Seeing God” in the Psalms», 181.
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2. ,,UIRZECG/WIDZIEC OBLICZE BOGA” W LITURGII
I NA MODLITWIE

Dotychczasowe rozwazania wskazuja, ze terminu ,,uj-
rzeé/widzie¢ oblicze Boga” nie da si¢ zredukowaé do sym-
boliki stonca, ktdre swoim blaskiem przypominatoby Boza
teofanig. Nie takie ,,0glqdanie Boga” miat na mys$li Psalmi-
sta Panski. Teksty ST z zasady bardzo rzadko wspominaja
o bezposrednich spotkaniach Boga z cztowiekiem, podczas
ktorych mozliwe byloby ogladanie Jego oblicza. Jednym
z najbardzic wymownych jest fragment Wj 24,9-11. Jest
to czes¢ tradycji synajskiej przekazujacej przebieg nadania

)ekz )gu narodowi wybranemu przez Mojzesza. W intere-
sujacym nas fragmencie nie tylko Mojzesz, ale takze Aaron,
Nadab, Abihu oraz siedemdziesigciu innych starszych Izra-
ela, ,,ujrzalo Boga Izraela, a pod Jego stopami jakby jakies
dzielo z szafirowych kamieni... Na wybranych Izraelitéw
nie podniost On swej reki, mogli przeto patrze¢ na Boga.”
Dzigki temu spotkaniu tworzy si¢ miedzy czlowiekiem
i Bogiem wzajemna relacja: Jahwe rozciaga nad czlo-
wiekiem swoja opieke, a czlowiek nabywa szczegdlnego
zaufaniado swc 0 Stworcy. Wsrod innych swiadectw opi-
sujacych szczeg 13 laske ogladania Bozego oblicza przez
zwyklego cziowieka nalezy wspomnie¢ dwa fragmenty
z Ksiegi Rodzaju: Rdz 16,13132,30-31. W pierwszym z tek-
stow niewc 1ica Sary Hagar wypowiada nast¢pujace stowa:
»«Iys Bog widzialny», bo mowila «Czyz wiec tu widzialam,
potem jak mnie widzial?»”. W drugim fragmencie mamy
( ) czynienia z etiologia miasta Penuel, ktora wiaze si¢
z widzeniem Boga przez patriarchg Jakuba podczas powrotu
z Haranu. Osobami, ktdre doswiadczyly widzenia Boga sa
ponadto w ST Jozue (Joz 5,13), Gedeon (Sdz 6,22), Dawid
(1Krn21,16)ilzajasz (6,5). W wigkszosci tych przypadkoéw
spotkaniu czlowieka twarza w twarz z Bogiem towarzysza
« vie rzeczywistosci: Bog wykorzystuje takie spotkanie,
aby pouczy¢ swojego rozmowce, czlowiek natomiast oka-

» najczesciej Smiertelny strach przed natychmiastowa
i nieor volalna $miercia jako konsekwencja takiej wizji®.

19 Por. H.F. Fuchs, «ra’ah», 229-230.
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O ogladaniu oblicza Bozego oraz o pragnieniu ti ¢ |
doznan moéwia jednak nie tylko wielcy bohaterowie ST,
ale, jak to wynika z tekstu Ksiegi Psalméw, zwykli ludzie
(Ps42,3; 84,8;1z 38,11). Jak zatem rozumie¢ stowa modla-
cych si¢ do Boga czy tez tych, ktorzy doswiadczy i ogla-
dania Bozego oblicza w réznych okolicznosciach swego
zycia. Jedli nie byla to jaka$ szczegodlna teofania zwigzana
z pojawieniem si¢ stonca, ani specjalny przywilej dla wy-
branych §wiadkow wiary, to jak rozumie¢ stowa: ujrzat/uj-
rzala oblicze Boga? We wspélczesnej egzegezie przewaza
opinia, ze zwrot ten nalezy rozumie¢ w sensie te( nicz-
nym: ,,odwiedzac¢ swiqtynig/wstepowaé do swiqtyni” lub
,wchodzi¢ do jakiego$ sanktuarium”. W tym znaczeniu
termin ten znany jest takze w literaturze pozabil (jnej?.

Wydaje si¢, ze potaczenie dwoéch rzeczywistosci:
miejsca Swigtego i wizji Boga, Jego teofanii, czy tez moz-
liwosci ogladania Go twarza w twarz, bierze swdj rocza-
tek w teofanii synajskiej. Na Synaju wspoélnota dwunastu
pokolen Jakuba po raz pierwszy mogta doswiadczy¢ zy-
wego stlowa Jahwe, ktore zostalo skierowane iodczas
teofanii Boga tylko do niej w Swigtym czasie i na Swig-
tym miejscu. Podczas tego wydarzenia Moizesz staje si¢
posrednikiem migdzy ludem a $wigtym Ji we (Wj 9;
24,15-18). Wszystko to, co Mojzesz otrzymat podczas
tego spotkania, przybralo materialng form¢ wyrazong
w przepisach prawa i w dziesigeciorgu przykazanlach Row-
niez, a moze przede wszystkim po tej teofanii zycie litur-
giczne i kultowe w Izraelu przybralo konkretne, materialne
formy. Swiadectwem tego jest tekst Wj 25,8: .. I uczynia Mi
Swiety przybytek, abym mogl zamieszka¢ posrod was”. )o
osiagni¢cia tego celu stuzylo wlasnie ocladanie Bozego
oblicza przez Mojzesza na gorze Synaj, t6ra mozna o-
dzieli¢ na dwie paralelne odstony. W kazdej z nich mozna
odkry¢ trzy podobne czynnosci: przybycie na gére — pobyt
na niej — przekazanie stowa. Pomig¢dzy tymi wydarzenia-

2 Por. L. Alonso Schékel, I Salmi, 711; H.-). Krauss, Die Psal-
mem, 475.
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mi w Wj 24,17 opisane zostalo pojawienie si¢ chwaty Jah-
we (kabod Jahwe). Ta teofania chwaty Bozej zapowiada
pOzniejsze wstepowanie Boga do miejsca naj$wigtszego
w Przybytku, a potem w Sw1qtyn1 Jerozolimskiej*'. Mamy
tu zatem do czynienia z wyraznym potaczeniem ogladania
Boga i miejsca §wietego.

Do natury czlowieka nalezy zatem powolywanie do
istnienia miejsc kultu, zwlaszcza tam, gdzie Bo6g zaznaczyt
swoja obecnos¢, gdzie pozwalal oglada¢ swoje oblicze.
Czlowiek dazy takze do odwiedzania miejsc poswieco-
nych Bogu, aby tam przed Jego obliczem (najczesciej
jakims wizerunkiem) przedstawia¢ mu swoje pragnienia
i prosi¢ o dalsza opiek¢. W narodzie wybranym spotka-
nia z Bogiem ro6znily si¢ znaczaco od podobnych praktyk
w innych kulturach i religiach. W Swiatyni Jerozolimskiej
nie przechowywano bowiem Zzadnych wizerunkéw Boga
Jahwe. Sposréd wszystkich przykazan Bozych i praw
Tory zadne nie mialo tak glebokiego i istotnego znaczenia
jak pierwsze przykazanie Dekalogu. To przykazanie stalto
zawsze w Scislym zwigzku z zakazem czynienia jakich-
kolwiek « razéw i wvobrazen Boga Jahwe. Obydwa te
przepisy stanowig jg o calego Prawa w Izraelu”. Pomi-
mo tego zakazu Zzycie religijne i praktyki liturgiczne osia- .
gnely w biblijnym Izraelu formy i rozmiar niespotykany
w innych religiach. To one nakazywaly, aby kazdy dorosty
Izraelita stawal prze. Bogiem trzy razy w roku podczas
swiat pielgrzymkowych do §wiatyni w Jerozolimie (Wj
23,15; 34,20, Pwt 16,16). Wiazalo si¢ to jednoczesnie ze
zlozeniem tam nalezytego daru. Pamigta¢ takze nalezy, ze
sama droga przebyta z miejsca zamieszkania do Jerozoli-
my byla szczegdlnym wyrazem modlitwy Izraelity®.

2! Por. C. Westermann, Theologie des Alten Testaments in Grun-
dziigen, 161-162. 165. 170.

22 Por. W. Zimmerli, Grundrif} der alttestamentlichen Theologie,
Stuttgart 1972, 100-108.

2 Por. H.F. Fuchs, «ra’ah», 230; C. Westermann, Theologie des
Alten Testaments in Grundziigen, 177.
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Teksty b1blljne opisujace przebieg liturgii tych dni
wskazuja réwniez czesto na fakt teofanii Jahwe, ktorej po-
jawienie si¢ byto punktem kulminacyjnym $wiat. Dogleb-
ne studium w tym temacie przeprowadzil . Brzegowy.
Analizujac rozne teksty z Ksiegi Psalméw, ktore nawia-
zuja do liturgii r6znych $wiat w kalendarzu liturgicznym
Izraela, T. Brzegowy dochodzi do wnioskéw, ze teofania
Boza mogla towarzyszy¢ r6znym uroczystosciom, ale mo-
mentem najbardziej prawdopodobnym bylo Swieto Dedy-
kacji Swiatyni i jego kulminacyjny moment, czyli )zien
Pojednania. Najpelniejszy opis tego Swigta odnajduje-
my w Kpt 23 i Lb. Co prawda zaden psalm, czy tez inny
tekst ST, nie relacjonuja zadnego osobistego swiadectwa
o przezyciu spotkania twarza w twarz z Bogiem, ale caly
przepych liturgii, §piewy, ofiary i specjalna gra $wiatla
wywolywaly w ludziach nieodparte wrazenie szczegc nej
Bozej obecnosci. Boga nikt nigdy nie widzial, : : wlasnie
glebia symboli i znakow liturgicznych pozw: ala uczestni-
kom doswiadczaé Boga tak, jakby byt On tu i teraz ¢ ecny,
i pozwalal oglada¢ swoj majestat. Szczegldlnie wymow-
na byla formula uroczystego blogostawienstwa iodczas
swieta Dedykacji. Przypominata ona bardzo formule bto-
gostawienistwa ustanowiong przez Jahwe w czasie teofanii
na Synaju w Lb 6,24-27:

,»Niech cie Pan blogostawi i strzeze.

Niech Pan rozpromieni oblicze swe nad tobq,

niech cie¢ obdarzy swojq laskq.

Niech zwrdci ku tobie oblicze swoje

i niech cie obdarzy pokojem.

Tak bedq wzywaé imienia mojego nad Izraelitami,

a Ja im bede blogostawit”.

Cala formula nasycona jest terminami charaktery-
stycznymi dla analizowanych juz opiséw teofanii Jahwe
w ST: , rozjasni¢ oblicze”; ,,zwrdcié oblicze”. O teofa-
nii w czasie §wieta Dedykacji mozemy méwié zwlaszcza
w kontekscie procesji z Arka Przymierza, ktora konczyta
si¢ uroczystym blogostawienstwem i proklamacja Imie-
nia Jahwe Zastgpow. Byt to kulminacyjny moment §wie-
ta, ktory taczyl si¢ z osobistym przezyciem obecnosci
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Boga i rozjasnienia Jego oblicza nad zebranymi (por. Syr
50,20-21)*,

Propozycja T. Brzegowego, choé¢ bardzo rzeczowa
i starannie opracowana, ukazuje jednak idealny stan Zzy-
cia r¢ gijnego w Izraelu. Wydaje SlQ, Ze termin ,ujrzec/
widzie¢ oblicze Boga” nalezy umiesci¢ w jeszcze innym
k 1czu interpretacyjnym. Poziom religijnosci, zaangazo-
wania w kulti turgig, jaki wynika z opisOw przezywanej
liturgii w Psalmach, cho¢by po  :zas uroczystosci Dedy-
kacji Swiatvni, spotvkamy na kartach ST bardzo rzadko.
1 storia bit jnego rraela od momentu wyjscia z Egiptu
nasycona jest raczej swiadectwami odstepstw od podsta-
wowego nakazu prawa, ktOry zabranial czynienia podo-
bizn jakiegokolwiek bostwa (Wj 32; 1 Krl 12,26-33; 2 Kirl
11,18; 18,3-4; 23,3-15; Oz 8,5-6). W czasach p6znej mo-
narchii synkretyzm religijny oraz kult oddawany idolom
bostw poganskich byt tak daleko posuniety, ze doprowadzit
do calkowitego zalamania si¢ prawowitej stuzby Bozej na
terenie Izraela i Judy (2 Krl 21)%. Odptata Boga Jahwe za
uprawianie kultow poganskich bylo ukrycie Bozego obli-
cza na czas nieokreslony. Jednoczesnie byla to forma po-
kuty i refleksji, aby wzbudzié w Izraelitach na nowo gtdéd
za zywym slowem Bozym i prawdziwa liturgia. Doskona-
le wyraza to tekst z Ksiegi proroka Amosa 8,11-12: ,, Oto
nadejdq dni — wyrocznia Pana Boga — gdy zesle giod na
ziemie, nie glod chleba ani pragnienie wody, lecz glod stu-
chania stow Panskich. Wtedy bigka¢ sie beda od morza
do morza, z péinocy na wschod bedq krazyli, by znalez¢é
stowo Paniskie, lecz go nie znajdq.” Podobng ide¢ odnaj-
dv :my rowniez w analizowanych przez nas Psalmach, np.
27,4.13; 42,3 czy tez 44,25: ,,Dlaczego ukrywasz Twoje
oblicze? Zapominasz o nedzy i ucisku naszym?”

Wolanie, prosba, a nawet wspomnienie dawnych prze-
zyé zwiazanych z ogladaniem Bozego oblicza w Ksiedze

24 Por. T. Brzegowy, Miasto Boze w Psalmach, Krakéw 1989, 260-

-266.
2 Por. C. Westermann, Theologie des Alten Testaments in Grun-

dziigen, 168.
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Psalm6w moga by¢ wyrazem glebokiej tgsknoty za praw-
dziwym kultem i liturgia sprawowana dla niewidzi: nego
Boga, w miejscu, ktore On sam w? rat sc ie na miesz-
kanie. Dotyczy to zwlaszcza czasow, w ktorych tesknota
ta byla najdotkliwsza, czyli epoki wygnania. Byl to czas,
kiedy Izrael uczyl si¢ na nowo odkrywac¢ swojego Boga
i podstawowa prawde o Nim, ktéra najpetniej wyrazil
Deuteroizajasz: ,, Prawdziwie Tys Bogiem ukrytym, Boze
Izraela, Zbawco!” (1z 45,15). Tak jak prorok, tak row-
niez Psalmista Panski, chce podkreslié¢ w najtrudniejszym
okresie historii Izraela, ze prawdziwym zbawca jest ukry-
ty Bog Jahwe. By te prawdg przyjac, nie wystarcza v e
teorie poznawcze, lecz konieczna jest gleboka wiara, ra
wyraza si¢ poprzez prawdziwa liturgie  ultw Jero:  n-
skiej Swiatyni*. Ale to wlasnie ten Bog, téregonie® no
bylo przedstawia¢ zadnym wizerunkiem, byl w stanie wy-
prowadzi¢ nardd z katastrofy i prowadzil go jeszcze wic 2
razy przez rézne zawirowania historii, jak potwierdza to
na innym miejscu ten sam Deuteroizajasz: ,, 42 do waszej
starosci Ja bede ten sam i az do siwizny Ja was podtrzy-
mam. Ja tak czynitem i Ja nadal nosze, Ja tez podtrzymam
was i ocale” (1z 46,4).

Z AKONCZENIE

Stowa ,,ujrzeé/widzie¢ oblicze Boga” znacza zatem
tyle, co wierzy¢ w Boga, ktorego t: : naprawdg¢ zobaczy¢
nie mozna. Dalej ich znaczenie zawiera si¢ w modlitwie
na miejscu $wi¢tym oraz na sprawowaniu tam uroczyst
liturgii, ufajac, ze B6g tam jest i przyjmuje dar ud: :i
obecnosci. Stowa ,ujrzeé/widzie¢ oblicze Boga” to row-
niez wyrazenie calym soba gotowosci na przyjecie z wiarg
Boga w takiej postaci, ktora wszystkich przeraza i odpy-
cha: ,, Nie mial On wdzieku ani tez blasku, aby na Niego

2 Por. L. Perlitt, «Die Verborgenheit Gottes», 381-382.
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popatrzeé, ani wyglqdu, by sie nam podobat” (1z 53,2);
»Szydzq ze mnie wszyscy, ktorzy na mnie patrzq, rozwiera-
Ja wargi, potrzqsajq glowq” (Ps 22,8). Z pewnoscig zwrot
»ujrze¢/widzie¢ oblicze Boga” wystgpujacy w Psalmach
i innych tekstach ST (por. takze 1z 40,5; 35,2; 52,10), jak
wspomnieliSmy na poczatku, to rdwniez wyraz glebokiej
wiary w to, ze kiedy$ nastapi czas zjednoczenia z Nim.
Rzeczywiscie, Jahwe da poznaé swoje oblicze zbawionym,
gdy przyjdzie sadzi¢ Izraela na koncu czaséw. To wiasnie
teksty Psalméw mowiacych o ogladaniu Boga twarza
w twarz stanowia podloze wypowiedzi nowotestamen-
talnych, zwlaszcza u §w. Pawla: ,, Gdy bylem dzieckiem,
mowilem jak dziecko, czulem jak dziecko, myslalem jak
dziecko. Kiedy zas stalem sie mezem, wyzbylem sie tego
co dzieciece. Teraz widzimy jakby w zwierciadle, me]a-
sno; wtedy zas zobaczymy twarzq w twarz: Teraz poznaje
po czesci, wtedy zas poznam tak, jak i zostalem poznany”
(1 Kor 13,11-12; por. takze 2 Kor 3,18).

Zusammenfassung

Gottes Angesicht schauen heifit in vie :n Texten des
AT, besonders in den Psalmen: 11,7; 16,11; 17,15; 21,7,
27,13; 36,10; 42,3; 63,3; 140,14. Aber Gott zu sehen, hiel
in sra¢ auch etwas anders als in seiner Umwe : dazwi-
schen steht das Bil :rverbot. Wenn also der Gott Israels
sein Angesicht verbirgt, dann bedeutet das unter den Be-
dingungen der Religion Israels grundsitzlich: es gibt nicht
einmal mehr einen Anhalt fiir das Offenbarsein Gottes.
Von Israel verbarg sich Jahwe nicht mutwillig, sondern
unwi ig, nicht von Anfang an, sondern im Gang der Ge-
schichte. Das ist eine Reaktion auf die Taten des schuldig
gewor :nen Volkes, das durch Gétzenverehrung ganz weit
von einzigen wahren Gott entfernt wurde. Diese Schuld
v rde vor ¢ em von den Propheten des VIII Jahrhunderts
eingek 1gt. Seit: *m nur der verborgene Gott ist der Retter.
Thn kann man begegnen nur auf dem Weg des Glaubens.
Deshalb das Wort ,,Gottes Angesicht schauen” heifit viel-
mehr Gott anbeten uni durch Liturgie und Kultus vereh-
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ren. Das geschieht im Tempel und in der Gemeinschaft der
an den einen Gott gldubigen Briider und Si western.

Ks. Tomasz Tulodziecki
ul. Frelichowskiego 1
87-100 Torun
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