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SYMBOL - IKONA TAJEMNICY

Ks. Krzysztof Bardski

Jezyk religijny jest z koniecznosci jezykiem odwotuja-
cym si¢ do metafory. Us1luje wyrazi¢ to, co niewyrazalne
i da¢ wyobrazenie o czyms, czego nie da si¢ wyobrazic.
Dzieje si¢ tak, poniewaz stownictwo, ikie wytworzyly
poszczegodlne jezyki, stuzyto komunikacji miedzyludzkie;j,
wyrazalo relacje ludzi pomigdzy sobg i stuzyto do porozu-
miewania si¢ w sytuacjach, jakie stwarzatl otaczajacy ich
$wiat.

Gdy przy pomocy ludzkiego jezyka zaczeto wyrazaé
tresci objawione, a wigc wykraczajace poza zwykle ludz-
kie doswiadczenie, pojawit si¢ problem. Tresci te byly
zasadniczo nowe, a w1¢c nie znajdowaly zakorzenienia
w powszechnie uzywanej terminologii. Zacz¢to wige ko-
rzysta¢ z jezyka relacji mig¢dzyludzkich, by zwerbalizo-
waé tajemnicza relacj¢ Boga do cztowieka 1 cokolwiek
powiedzie¢ o samym Bogu. W ten sposob powstaly zrgby
jezyka teologicznego Starego Testamentu, gdzie — na przy-
klad — przy pomocy stowa oznaczajacego uklad pomiedzy
sojusznikami (b°rit), zaczg¢to opisywac relacj¢ zaleznosci
pomigdzy Bogiem a Jego ludem. Réwniez Jezus w swoim
nauczaniu nie stroni od metafory, zwlaszcza g / przybliza
swoim shluchaczom tz :mnicg¢ krélestwa niebieskiego przy
pomocy przypowiesci.

W chrzescijanskiej tradycji, zwlaszcza w starozytno-
$ci 1 sre iowieczu, komentatorzy Biblii czesto budowali
sens symboliczny na jej réznorodnych motywach literac-
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kich, by przy ich pomocy uzmystowi¢ wiernym trudne
prawdy wiary. Tekst biblijny uzyczat obrazu, za$ refleksja
teologiczna obdarzata go sensem ponaddostownym, kto-
ry nieraz daleko wyprzedzat to, co autor natchniony mog}t
mie¢ na mysli. Metoda ta, przez wieki stosowana przy
duchowej aktualizacji Stowa Bozego, zostala w ostatnich
czasach nieco zapomniana, stad tez chcieliby$Smy w niniej-
szym artykule przyblizy¢ trzy symbole — skrzydta, drzewo
i luk ktorych kontemplacja ozwoli zobaczy¢ oczyma
tradycji chrzescijanskiej to, co niewidzi: ne'.

Wymownym syn iolem, Zywiacym wyobraZni¢ staro-
zytnych i §redniowiecznych chrzescijan, jest obraz skrzy-
del ptaka. Zachowuje on : 3szta swoja nosnos¢ rowniez
w czasach wspolczesnych, wystarczy wspomnie€ o meta-
forze uzytej przez Jana Pawla Il w encyklice Fides et ratio
— zaczerpnigtej zreszta od Bernarda z Clairvaux? — gdzie
nauka i wiara zostaly poréwnane do skrzydel, dzigki kto-
rym umysl czlowieka wznosi si¢ ku Bogu.

W Ksiedze Psalmow obraz ten, dzieki zaimkowi dzier-
zawczemu zostal odniesiony do Boga, np. w Ps 57 (Wul-
gata 56),2: ,,Zmilyj si¢ nade mna, Boze, zmihyj si¢ nade
mna, u Ciebie chroni¢ swe Zzycie: chroni¢ si¢ pod cien
Twoich skrzydel, az przejdzie klgska”. Podobnie czyta-
my w Ps 17(16),8: ,,Strzez mnie jak Zrenicy oka, w cieniu
twych skrzydel mnie ukryj”, czy tez w formie zyczenio-
wej (hebrajski cohortativus) w Ps 61(60),5: ,,Chciatbym
zawsze mieszka¢ w iwoim przybytku, chroni¢ si¢ pod
cien twych skrzydel, bo Ty, o Boze, wystuchujesz mych
$lubow (Wi zata: moja modlitwe)”. W kontekscie dzigk-
czynienia za wybawienie czytamy w Ps 63(62),8: ,,Bo sta-
fes sie dla mnie pomoca i w cieniu twych skrzydel wotam
radosnie”.

' W celu zapoznania si¢ z tradycja duchowej i symbolicznej in-
terpretacji Biblii, zob. K. Bardski, Sfowo oczyma Golebicy. Metodolo-
gia symboliczno-alegorycznej interpretacji Biblii oraz jej teologiczne
i duszpasterskie zastosowanie, Rozprawy Naukowe 3, Warszawa
2007.

2PL 183,352.
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Jest rzecza oczywista, ze Bog — jako istota duchowa
1 transcen :ntna — nie moze mieé skrzydel. Czego sym-
bolem zatem sa w oczach tradycji skrzydta Boga? Hilary
z Poitiers uwyraznia wymowe metafory rozwijajac obraz
samicy troszczacej si¢ o swe piskleta, ktore ostania i ociepla
swoimi skrzydtami®, dzigki czemu mozliwe jest zestawienie
Ps 57(56),2 ze stowami Jezusa: ,Jeruzalem, Jeruzalem!...

> razy chcialem zgromadzi¢ twoje dzieci, jak ptak swe
piskleta zbiera pod skrzydla, a nie chcieliscie” (Mt 23,37),
co w konsekwencji wskazuje na troske (sollicitudo) Boga
o swoj lur 1 ochrong, jaka daje Jego milosierdzie (protectio
misericordiae), na ktora z kolei wskazuje interpretacja Ps
6 [60),5 przedstawiona przez Hilarego®.

Zaré6wno Eucheriusz z Lionw’® jak i autor Clavis Pseu-
do-Melitona® podejma t¢ interpretacjg, natomiast Kasjo-
dor rozwinie ja w oparciu o symbolike liczb. Skrzydta
z natury sa dwa, przeto liczba mnoga wskazuje na dwie ce-
chy Boga, ktoryml moga by¢ milosierdzie (misericordia)
i mito$¢é (caritas)’. Ktadziemy tu nacisk na stowo moggq,
gdyz interpretacja ponaddostowna dopuszcza wielorakie
mozliwosci tworzenia skojarzen symbolicznych, ktore
nie musza si¢ wvklucza¢, o ile nie naruszaja podstawo-
wych kryteriow « 1chowej lektury Biblii. Tak wigc Garnier
z Langres odnosi ten sam obraz do Bozego milosierdzia
.(misericordia) 1 prawdy (veritas)®.

iterpretacje symboliczne, ktére do tej pory omo-
wiliSmy, pozw: 1ja nam kontemplowaé ukryte prawdy
dotyczace natury Boga przez pryzmat obrazu skrzydel.
\wia si¢ one jako elementy teriomorficznej symbolizacji
Boga, wskazujac na szczeg¢ 1y sposob Jego postgpowa-
nia wzgledem czlowieka. Dominujacy jest obraz samicy

3 Tractatus super Psalmos, ad 56,2; PL 9,363C.

4 Tamze, ad 60,5; PL 9,392C.

5 Formulae spiritalis intelligentiae, 1; PL 50,733A.
¢ Clavis 1,14.

7 Expositio In Psalterium, ad 16,8; PL 70,120A.

8 Allegoriae totius Scripturae, Alae; PL 112,856D.
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opiekujacej sie riskletami, mo: iwe sg jednak dalsze im-
plikacje, na przyktad te zwigzane z przedstawieniem Du-
cha Bozego jako unoszacego si¢ nad wodami (Rdz 1,2)
lub metafory orta krazacego nad swoim gniazdem, ktory
bierze swe plsquta 1 unosi je w gore (Pwt 32 ,11). Wow-
czas pojawia si¢ dodatkowy wymiar symboliczny ruchu
zstgpujacego, ktory wyraza pochylenie si¢ Boga nad czlo-
wiekiem, i wstepujacego — gdy czlowiek, z pomoca Boga,
przekracza swoje ograniczenia i wznosi si¢ ku Niemu. Ten
wymiar podkresla zwlaszcza thumaczenie Wulgaty wersetu
Pwt 32,11: ,Jak orzet, ktéry sktania do lotu swoje piskle-
ta” (Sicut aquila provocans ad volandum pullos suos).

quc dalej, metafora skrzydel nie musi z oniecznosci
wyraza¢ cech Boga, ale na przyklad srodki, ktérymi On
s1Q postuguje, by zbawi€ 1 uswigci¢ czlowic :a. W takim
ujeciu ,,skrzydtami Boga” bedzie to, co czlowiek otrzymat
od Niego. A wigc beda to cnoty s’wiqtych, dzic i ktorym
wznosza si¢ oni ku niebu i kontemplacji tajemnic Bozy« |,
lub tez ksiggi Starego i Nowego Testamentu, w odniesie-
niu do Ez 1,25 (Eucheriusz z Lionu®).

Szczegllnym irzypadkiem jest tradycja interpretacyjna
Ap 12,14: 1 dano Niewiescie dwa skrzydla orfa wielkiego,
by na pustyni¢ leciala do swojego miejsca, gdzie jest zy-
wiona przez czas i czasy, i polow¢ czasu, z dala od We¢za”.
W starozytnosci chrze$cijanskiej Niewiasta z Apokalipsy
czesto byta odczytywana jako symbol Kosciota!®, ktory
otrzymuje od Boga (edothésan jako passivum theologicum)
dwa duchowe dary — symbolizowane przy pomocy skrzydet
— ktoére pomoga jej przetrwaé trudny czas pobytu na pusty-
ni, ktéry oznacza doczesne pielgrzymowanie. W tym ujeciu
Pseudo Meliton sugeruje dwa skojarzenia ponaddostowne.
Sk..., dta dane Kosciotowi to ksiggi Starego i Nowego Te-
stamentu lub dwa prz; :azania milosci Boga i blizniego!'.

9 Formulae spiritalis intelligentiae, 5; PL 50,749B.

10 Zob. K. Bardski, Niewiasta Apokaliptyczna, w: Encyklopedia
Katolicka, Lublin, t. 12 (w druku).

I Podobna symbolik¢ wyprowadzano z dwdch denardéw, ktore
Samarytanin (symbolizujacy Chrystusa) dal wiascicielowi gospody
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Z symbc ki teriomorficznej przejdzmy do $wiata ro-
slin. Tutaj jednym z ciekawszych symboli jest drzewo.
W metaforyce archetypicznej kojarzone bylo z urodza-
jem, statoscia, sita. Weszlo do wyrazen idiomatycznych za
sprawa swoich owocOw: owoc czyjej$ pracy, owoc prze-
myslen, itd. W przystowiach — na przyklad ,,silny jak dab”
— 0znacza potege.

Roéwniez autorzy biblijni przyréwnywali wiadcow do
poteznych drzew, zwlaszcza cedréw (np. Ez 17,3nn), ale
 zewo przedstawialo przede wszystkim czlowieka i to
w relacji do czynéw, jakie popehnia, zar6wno dobrych jak
1 zlych. Ksigge Psalmow otwiera poemat, w ktérym czlo-
wiek prawy przyrOwnany jest do drzewa, ktére przynosi
owoc we wlasciwym czasie (Ps 1,3), Jezus za$ przy po-
mocy metafory drzewa i owocéw ukazuje prawde o czlo-
wieku (Mt 7,17), a nawet jego eschatologicznym losie (Mt
7,19).

Sposrod skojarzen ponaddosiownych ktére zagosci-
ly w tradycji Kosciola, na plerwsze miejsce wysuwa si¢
odniesienie symbolu drzewa do tajemnicy krzyza. Prosty
jest zgota powdd asocjacji — material, z ktérego wykona-
no krzyz, uzyskuje si¢ przeciez z drzewa. O wiele jednak
wazniejsze 1 cickawsze sa dalsze implikacje skojarzenia,
zwlaszcza w swietle wersetow biblijnych, w ktérych wy-
stgpuje motyw drzewa.

Przede wszystkim, oparciu o Pawlowa typologi¢
Adam-Jezus (Rz 5,12-21), ktéra zasadniczo ma charakter
antytetyczny (niepostuszenstwo Adama — postuszenstwo
Chrystusa; przez Adama przyszla $mier¢ — przez Chry-
stusa zycie, itd.), drzewo rajskie stalo si¢ typem drzewa
krzyza. Czesto przywotywanym przez komentatoréw wer-
setem obrazujacym t¢ typc >gi¢ jest Pnp 8,5: ,,Obudzilem
ci¢ pod drzewem jabloni”, w ktérym drzewo jabloni ozna-

(oznaczajacej Kosciol), por. K. Bardski, Slowo oczyma Golebicy. Me-
" todologia symboliczno-alegorycznej interpretacji Biblii oraz jej teolo-
giczne i duszpasterskie zastosowanie, Rozprawy Naukowe 3, Warszawa
2007, s.67.
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cza krzyz, zas w wypowiedzi Oblubienca obrazowana jest
tajemnica narodzin Kosciota: Chrystus z rzyza powolu-
je do istnienia Ko$ciol, gdy z Jego boku wypltywa woda
i krew, symbolizujace sakramenty chrztu i Eucharystii'%,
Zreszta — wspomnijmy na marginesie — wlasnie na pod-
stawie tej interpretacji tradycja utozsamila owoc drzewa
rajskiego z jabltkiem, choé¢ nie ma do tego rodstaw skr -
turystycznych.

W nurt tej interpretacji wpisuje si¢ alegoryczne od-
czytanie Pnp 2,3: ,,Jak jablon wsérdd drzew lesnych, ti :
mily méj wsréd miodziencéw, w jego cieniu pragng usiasc
a jego owoc jest stodki dla mojego podniebienia”. Tu jed-
nak drzewo jabloni symbolizuje nie tylko 1zyz, ale cale-
go Chrystusa. O ile na poziomie sensu dostownego werset
podkresla wyjatkowos¢ Oblubienca, z ktérym — przy-
najmniej w oczach Oblubienicy — nikt inny nie moze si¢
réwnac, o tyle interpretacja chrystologiczna wskazuje na
wyjatkowos$¢ Chrystusa, ktéry bedac czlowi iem, po-
przez swoje Bostwo jest kim$ jedynym. Roli tej wyja o-
wosci w relacji do Oblubienicy przesadzaja dwa motywy
literackie, ktore staly si¢ tworzywem dla skojarzen po-
naddostownych. Pierwszym jest cien, ktory rzuca drzewo,
drugim zas stodycz owocow. Cien w kontekscie starotesta-
mentalnym zawiera odniesienie do madrosci &« | 7,12)
oraz mocy Bozej (Ps 91,1), jak réwniez — w $wietle wcze-
$niejszych rozwazan dotyczacych ,.cienia skrzydet }oga”
— wskazuje na Jego moc i potege. Motyw zas owocu, 16-
rym Oblubieniec karmi swoja Oblubienice, zaprasza do
kontemplacji tego wszystkiego, czym Chrystus obdarowu-
je Koscidl, poczawszy od daru zbawienia, ioprzez ta i,
Stowo Boze oraz pokarm eucharystyczny'>. Wracajac zas$
do metafory krzyza, niejednokrotnie w ikonografii korzy-

12 Szerzej na ten temat, zob. K. Bardski, Stworzenie kobiety jako
wczesnochrzescijanska alegoria narodzin Kosciofa, Scripturae Lumen
1 (2009) w druku.

13 Zob. K. Bardski, Pokarm i napdj mitosci. Symbolizm w pona-
dostownej interpretacji Biblii w tradycji Kosciola. Rozprawy i Studia
Biblijne 16, Warszawa 2004.
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stano z wyobrazenia krzyza jako drzewa wydajacego licz-
ne owoce (np. mozaika w apsydzie kosciota sw. Klemensa
w Rzymie).

Nosnos¢ symbolu drzewa wykracza poza wymiar sci-
sle chrystologiczny. Garnier z Langres zaprasza nas do
kontemg icji tego symbolu w swietle dwoch innych tek-
stow biblijnych!4. Pierwszym jest scena spotkania Jezusa
z Zacheuszem. Poborca podatkéw, w dodatku niskiego
wzrostu, chcac zobaczy¢ przechodzacego Jezusa, wspi-
na si¢ na « zewo sykomory (Lk 19,4). W interpretacji
ponaddostowne;j scena ta jest aktualizowana w odniesie-
niu do kaz :go chrzescijanina, ktéry w swojej pokorze
(niski wzrost Zacheusza) i grzesznosci (jako poborca
po. 1tkdéw) pragnie zobaczyc Jezusa. Drzewo sykomory
oznacza zatem poznanle Boga, o ktérym Garnier z Lan-
gres pisze: jezeli nie pOJmlemy ghlupiej madrosci Boga,
nie zdolamy zrozumie¢ Chrystusa”. Tekst ten zawiera
wyrazng ¢ 1zj¢ do Pawlowej nauki o madrosci krzyza,
ktéry jest zgorszenlem dla Zydéw a glupstwem dla po-
gan (1 Kor 1,23), a wigc znowu kluczem do metafory jest
tajemnica krzyza.

Druga interpretacja nawigzuje do przypowiesci
0 ziarnie gorczycy, ktore staje si¢ poteznym drzewem (Lk
13, 7). Tute drzewo symbolizuje potege wiary chrzesci-
janskiej, ktora poczatkowo byla pogardzana, lecz w koncu
rozszerzyla si¢ po calym swiecie.

Symbol huku, ktéremu przyjrzymy si¢ w tym artyku-
le, nie pocho i ze swiata przyrody, lecz jest wytworem
czlowieka. Zapewne bardziej przemawial on do wyobraz-
ni ludzi w starozytnosci i sre: 1iowieczu, kiedy uzywany
byt w celach wojennych lub towieckich i mogt budzi¢
konkretne skojarzenia. Zaréwno jego budowa jak i uzycie
wywotywaly interesujace asocjacje pojeciowe, dzigki kto-
rym teksty biblijne, w ktérych tuk pojawia si¢ jako motyw

teracki, staty si¢ punktem wyjscia dla glebszej medytac;ji
nad tajemnicami Bozymi.

14 Por. Allegoriae totus Scripturae, arbor; PL 112,865C-D.
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W pierwszym rzedzie przyjrzyjmy si¢ lukowi w re-
kach samego Boga. W psalmach prezentujacych Stworce
W sposob antropomorficzny, fuk wskazuje na pewna posta-
we Boga i Jego dzialanie. Trzeba jednak pamigta¢, ze poza
antropomorficznym odniesieniem do Boga na poziomie
idiomatycznym ,tuk Bozy” oznacza réwniez tgcz¢ (np.
,,ktade moj tuk [gasti] na niebiosach” w Rdz 3,13).

Podstawowymi tekstami stanowiacymi inspiracj¢ dla
starozytnych i $redniowiecznych komentatorow sa Ps
7,13, ktory w przektadzie Wulgaty brzmi: ,,;uk swdj napiat
i przygotowal go” (arcum suum tetendit et paravit illum)
oraz Ps 58(57),8 — ,,napiat swoj tuk, dopdki nie ostabng”
(intendit ar cum suum donec infirmentur). Odwolujemy
si¢ do dziela $w. Hieronima, gdyz w oryginale hebrajskim
w oby wersetach na prézno szuka¢ stowa geset (tuk). Wul-
gata w tych miejscach oddaje wiernie przekiad Septuagin-
ty, ktéry w pewnym sensie interpretuje i wyjasnia t. st
hebrajski, w ktérym jest mowa jedynie o sporzadzeniu
,ognistych strzal” (Ps 7,13) oraz o ,,jego strzalach” (Ps
58[57],8). Tak wigc motyw tuku w rgkach Boga — obec-
ny domys$lnie w oryginale hebrajskim — staje si¢ wyrazny
w tekstach, ktore zawazyly na tradycji chrzescijanskie;.

Czym jest w wyobrazni komentatorow tuk w reku
Boga? Podstawowe skojarzenie, wynikajace z pierwotne-
go kontekstu Psalmu, dotyczy Bozej grozby skierowanej
do grzesznikow'>. Luk przygotowany, napigty, wskazuje na
czujnos¢ i gotowosé do natychmiastowej reakcji. Kontekst
za$ dodaje, Ze jest to dziatanie w obronie pokrzywdzonego
(Ps 7,7), dzieki ktoremu objawia si¢ Boza sprawiedliwo$é
(Ps 7,18).

Nie jest to jednak jedyna interpretacja ponaddostowna
motywu tuku w rgku Boga. Wedlug Grzegorza Wielkie-
go lukiem tym jest rOwniez Pismo Swigte jako narzedzie,
ktérym On postuguje si¢ w duchowej walce!'s. Motyw ten

15 Eucheriusz, Formulae spiritalis intelligentiae, 2; PL 50,738A;
Ps-Meliton, Clavis, 10,2,18; Garnier z Langres, Allegoriae totius Scrip-
turae, arcus; PL 112,863A.

16 Moralia in Job, 19,30,54; PL 76,133B.
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rozwinal Alkuin w komentarzu do Apokalipsy: Jezdziec
na bialym koniu (Ap 19,11; symbol Chrystusa) trzyma
w dloni tuk Starego i Nowego Testamentu!’. W p6zniejsze;j
tradycji w sposob bardzo obrazowy odnoszono poszcze-
golne elementy tuku do czesci Biblii: Stary Testament,
jako wyrazajacy surowos¢ Boga —~ symbolizowalo drzew-
ce, natomiast cigciwa, ktora wypuszcza strzaly Bozej mi-
* tosci — Nowy Testament.

Garnier z angres dodaje, iz ponaddostowna interpre-
tacja Ps 78(77),9, w ktérym jest mowa o Synach Efraima,
ktérzy napinaja tuki i strzelaja z nich, moze odnies¢ si¢ réw- -
niez do glosicieli Stowa Bozego. Kontekst zas, ktory wska-
Zt : na ich kleske, nalezy interpretowaé jako dziatania nie
Przynoszace owocu ze wzgl@ 1 na uleganie pokusie.

Jak kazdy symbc rdéwniez obraz luku moze by¢ od-
czytywany zar6wno pozytywnie jak i negatywnie. Gdy
w kontekstach bit jnych mowa jest o lukach w rekach
1 :przy icidt (np. Ps 11,2; 37,14; itd.), wowczas tradycja
zaprasza nas do interpretacji tego motywu literackiego Bi-
blii w Swietle mysterium iniquitatis, jako ukrytych prze-
wrotnych zamiar6w i mocy grzechu.

PrzedstawiliSmy trzy obrazy biblijne — skrzydta, drze-
wo, luk — ktére w Swietle starozytnej i sredniowiecznej
ponaddostownej interpretacji Biblii w tradycji KoSciola
odstaniaja przed nami ukryte rzeczywistosci duchowe,
ktore sieg: | tajemnicy Boga i cztowieka. Dzigki symbo-

Wi to, co niewidzialne, staje si¢ widzialne. To, co mozna
opisa¢ przy pomocy dyskursu teologicznego, zostaje zo-
brazowane réwniez przy pomocy metafory.

Summary

Throughout the centuries, the more-than-literal inter-
pretation of the Bible was present in the tradition of the
Church. Symbols made out of biblical literary motifs ex-
pressed deep theological and human concepts. They made
visible what otherwise was invisible. Our article presents

17 In Apocalipsin, ad loc.; PL 100,1123.
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three symbols rooted in the biblical text that acquired new
spiritual meanings in the ancient and medieval interpreta-
tion of the Scripture: wings, tree and bow.

Ks. Krzysztof Bardski
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01-815 Warszawa
kbardski@yahoo.com
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