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MADROSC POSREDNICZKA
WZAJEMNEJ MILOSCI BOGA
I CZLOWIEKA (SYR 4,11-19)

Ks. Andrzej Piwowar

Mitos¢ Boga do cztowieka jest najwazniejszym tematem
Pisma Swictego, ktoremu podporzadkowane sa Wszystkle
inne motywy teologiczne Ksiag Swietych (np. przymierze
czy zbawienie). Stary Testament obfituje w przepigkne
i bardzo wymowne obrazy, ktore przyblizaja i pozwalaja
petniej zrozumie¢ t¢ mitos¢. Odwotuja si¢ one do mitosci
dobrze znanej cztowiekowi i doswiadczanej przez niego
(mitos¢ oblubiencza, zob. Pnp, czy macierzynska, zob. 1z
49,15). Podkreslaja jednak, ze mitos¢ Boga przewyzsza
nawet najwigksza mitos¢ ludzka.

Ksiggi madrosciowe Starego Testamentu wnosza nowy
aspekt do tematu mitosci Bozej. Koncentruja si¢ one wokot
madrosci, ktora jest posredniczka migdzy Jahwe i cztowie-
kiem. Jej zadaniem jest pouczanie i kierowanie cztowieka
ku Bogu, co tez czyni przez Tore!. Medrcy z jednej strony
zachgcaja Izraelitow do milowania madros$ci, poniewaz
ona prowadzi do Boga i gwarantuje cztowiekowi szczescie
i dobrobyt (por. Ps 119,165; Prz 4,5-6; 8,18-19; Mdr 7,10-11;
8,17-18), z drugiej za$ — ukazuja owa madros¢ jako wyraz

' Zob. S.A. PANIMOLLE, ,,Amore”, Nuovo Dizionario di teologia
biblica (red. P. Rossano — G. Ravasi — A. GIRLANDA) (Cinisello Balsamo
82005) 48-49.
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Bozej mitosci do swego narodu i ludzkosci w ogole. W ten
krotko zarysowany kontekst wpisuje sie Syr 4,11-19. Co
wigcej, mozna $miato powiedzie¢, ze w tekscie tym zosta-
o zawarte cale nauczanie ksigg madro$ciowych o mitosci
Boga wyrazajacej si¢ przez madrosc.

1. Miro$¢ w KSIEDZE MADROSCI SYRACHA?

Czasownik ,,kocha¢” (agapad; jego synonimu filed nie
spotykamy ani razu w Syr) wystepuje w dziele Syracha za-
ledwie 23 razy. Zaskakujacy jest fakt, ze rzeczownik utwo-
rzony od niego (agapé) nie pojawia si¢ w ogole w ksiedze
medreca z Jerozolimy. Spotykamy jednak dwa razy jego
synonim agapésis (zob. 40,2; 48,11) oraz pi¢¢ razy rze-
czownik filia (,,milo$¢”, ,,przyjazn”; zob. 6,17; 9,8; 22,20;
25,1127,18)°. Przymiotnik agapétos (,,umitowany”’) wyste-
puje jedynie w 15,13. Na podstawie przytoczonych danych
statystycznych dotyczacych pola semantycznego ,,mito$¢”
mozna wysnu¢ dwa istotne wnioski. Po pierwsze, mitos§¢
nie jest gldwnym tematem dzieta Syracha; poswigca mu on
niewiele miejsca. Po wtore, jesli medrzec mowi o mitosci,
to podkresla jej znaczenie dynamiczne — jako relacje oso-
bowa (uwypukla to uzycie czasownikdw), a nie statyczne
— natur¢ milo$ci (uzycie rzeczownikow).

Doktadniejsza analiza wskazuje, ze mito$¢ w Ksiedze
Madrosci Syracha jest pojmowana w sposob bardzo szeroki.
Obejmuje wszystkie obszary zycia cztowieka: mitos¢ do
Boga*, madrosci (zob. 40,20 — mito$¢ madrosci przewyz-

2 W niniejszym artykule opieramy si¢ na tek$cie greckim Ksiegi
Madro$ci Syracha ze wzgledu na fakt, ze jest to tekst kanoniczny.
Numeracja wersetow zostaje przejeta z Biblii Tysiaclecia, tak aby czytelnik
moglt tatwo odnalez¢ analizowane teksty oraz odniesienia do nich.

3 Zob. E. Hatcn — H.A. Reppath, 4 Concordance to the Septuagint.
And the Other Greek Versions of the Old Testament (Including the
Apocryphal Books) (Grand Rapids 21998) 6-7, 1430-1431.

# Tych, kt6rzy mituja Boga, hojnie obdarza On madro$cia — 1,10;
milujacy Go beda chodzi¢ Jego drogami i w Prawie znajda nasycenie
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sza wszystkie ludzkie radosci), drugiego cztowieka® oraz
rzeczy (niebezpieczenstw — 3,26; ztota — 31,5; stuchania —
6,35). Ten, kto boi si¢ Pana, bedzie dobrze kierowal swoja
mitoscig (zob. 6,17), a kto umiera w mitosci, jest szczesliwy
(zob. 48,11). Syrach stwierdza, ze milos¢ wykracza poza
sfere osobowa, w 13,15 mowi, ze ,,kazda istota zyjaca kocha
podobng sobie” analogicznie do mitosci migdzy ludzmi.

Syrach opisuje takze mitos¢ Boga do cztowieka. W 4,10
mowi, ze ten, kto bedzie opiekowal si¢ sierotami i wdowami,
stanie si¢ ,,jakby synem Najwyzszego” i ze On bedzie go
bardziej mitowat niz jego wtasna matka. W 24,11 stwierdza,
ze Jerozolima jest miastem, ktore Bog kocha, zas w 45,1;
46,13 147,16 jest mowa (W sposob ogolny) o mitosci Boga
do Mojzesza, Samuela i Salomona (pierwszy i ostatni byli
mitowani takze przez ludzi).

W analizowanym przez nas tekscie, o czym doktad-
niej bedzie mowa w dalszej czg$ci naszego opracowania,
medrzec mowi o milosci cztowieka do madrosci (zob.
4,12a.14b) i mitosci Boga do tych, ktorzy ja mitujg (zob.
4,14b). Az cztery razy w tak krotkim tekscie Syrach poru-
sza temat wzajemnej milosci Boga i cztowieka. Powyzsza
koncentracja watkow tematycznych nie moze by¢ dzietem
przypadku.

—2,15.16; w 7,30 Syrach wzywa do mitos$ci Boga ze wszystkich sit;
34,16 mowi, ze ten, kto mituje Boga, bedzie chroniony przez Niego od
niebezpieczenstw; Dawid umitowat Boga i oddawat Mu chwate kazdym
swym czynem — 47,8; takze Salomon mitowal Boga — 47,22.

5 Syrach mowi o miloéci: shugi — 7,21; chorego — 7,35; przyjaciela
—27,17-18; wlasnego syna — 30,1. Ponadto w 3,17 medrzec twierdzi,
ze ludzie prawi mituja osoby tagodne, a w 9,8 mowa jest o namigtnej
mitosci do kobiety. Ten, kto 1zy swego przyjaciela, niszczy mitos$¢
wzajemnag — 22,20, za$ mitos¢ migdzy sasiadami jest mita Bogu — 25,1.
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2. DELIMITACJA TEKSTU

Syr 4,11 jest poczatkiem nowej perykopy. Pojawia
si¢ nowa posta¢ — madros¢®. Poprzednia jednostka lite-
racka, 3,30—4,10, byta poswigcona mitosierdziu wobec
biednych. Syr 4,10 stwierdza, ze ten, kto okazuje mitos¢
ubogim, stanie si¢ jakby synem Boga i bedzie kochany
przez Niego bardziej niz przez wtasna matke. Werset ten
stanowi zwornik (tgcznik) tematyczny miedzy omawia-
ng perykopa i bezposrednio jg poprzedzajaca. Syr 4,20
rozpoczyna nowa jednostke tekstu, ktora poswigcona jest
wstydowi (motyw ten pojawia si¢ juz w drugim stychu
tego wersetu 1 zespala w jedno$¢ tematyczng wersety od
20. do 26.)”. W pierwszym stychu zmianie ulega ton reflek-
sji prowadzonej przez medrca. Dwa imperatywy aorystu
(synteréson — ,,strzez” 1 fylaksai — ,,pilnuj si¢”’) zwrocone
sa bezposrednio do czytelnika i wprowadzajg pouczenie
i ostrzezenie, ktore sg do niego skierowane®.

Madrosé, ktora zostata wprowadzona w 4,11, taczy
tematycznie 1 literacko analizowang przez nas perykopg.
Zdaniem J. Marbocka takze forma literacka (mowa o ma-
drosci zapisana w trzeciej osobie liczby pojedynczej) pod-
kresla jednos¢ perykopy?.

¢ Sehr hiufig schiebt Ben Sira zwischen seine Anweisungen und
Lehren Abschnitte ein, die noch einmal die besondere Gabe der Weisheit
zum Inhalt haben” (G. SAUER, Jesus Sirach / Ben Sira [Das Alte Testament
Deutsch. Apokryphen 1; Géttingen 2000] 71-72).

7 Bisogna riconoscere che le relazioni letterarie e contestuali di Sir
4,11-19 rispetto al suo contorno prossimo sono assai labili (o altrimenti
difficili da determinare) e del resto con questo si tocca il problema assai
complesso delle prospettive redazionali e compositive del nostro autore,
ancora poco chiare” (F. SaracmNo, ,,La Sapienza e la vita: Sir 4,11-19”,
RivBib 29 [1981] 268).

8 Zob. F. UEBERSCHAER, Weisheit aus der Begegnung. Bildung nach
dem Buch Ben Sira (BZAW 379; Berlin — New York 2007) 281.

 Zob. J. MARBOCK, Jesus Sirach 1-23 (Herders Theologischer
Kommentar zum Alten Testament; Freiburg — Basel — Wien 2010) 91-92.
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3. TLUMACZENIE

Tak jak wspomnieliSmy wczesniej, podstawg naszych
analiz i refleksji bedzie tekst grecki Ksiggi Madrosci Syracha,
poniewaz wlasnie on jest tekstem kanonicznym Syr. Znany
jest takze tekst hebrajski naszej perykopy (zawarty jest on
w manuskrypcie A'Y).

4,11:

4,12:

4,13:
4,14
4,15:
4,16:

4,17:

4,18:

4,19:

Madros¢ wywyzsza swoich synow,

pomaga tym, ktérzy jej szukaja.

Ten, kto ja miluje, mituje zycie,

ci, ktorzy wstajg wezesnie rano dla Niej, zostang
napetnieni radoscia.

Ten, kto ja posiada, odziedziczy chwale,

gdzie Pan wejdzie, blogostawi.

Ci, ktorzy jej stuza, beda stuzyli Swigtemu,
tych, ktérzy ja mituja, mituje Pan.

Ten, kto jej jest postuszny, bedzie sadzil narody,
ten, kto oddaje si¢ jej, bedzie mieszkat bezpiecznie.
Jesli zaufa, odziedziczy ja,

w posiadaniu beda jego pokolenia.

Tak, ze przewrotnie bedzie postgpowaé z nim
na poczatku,

bojazn i Igk sprowadzi na niego.

Torturowaé go bedzie swoim wychowaniem

az zaufa jej swoja dusza

1 wyprobuje go nakazami swoimi.

I znowu powrdci po réwnej drodze do niego
1 rozraduje go

i odkryje mu swoje sekrety.

Jesli zostatby sprowadzony na manowce, opusci go
i odda go w rece jego upadku'.

10" Zob. P.C. BEeNTiES, The Book of Ben Sira in Hebrew. A Text Edition
of all Extant Hebrew Manuscripts and a Synopsis of all Parallel Hebrew
Ben Sira Texts (VT.S 68; Leiden — New York — Kdln 1997) 25; The Book
of Ben Sira. Text, Concordance and a Analysis of the Vocabulary (The
Historical Dictionary of the Hebrew Language; Jerusalem 1973) 4-5.

' Na temat tekstu hebrajskiego Syr 4,11-19 i jego thumaczenia zob.
N. CaLpucH-BENAGES, ,,La Sabiduria y la prueba en Sir 4,11-19”, EstB
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4. STRUKTURA SYR 4,11-19

Syr 4,11 stanowi wprowadzenie do jednostki literackie;j,
ktora jest przedmiotem naszych badan. W pierwszym sty-
chu tego wersetu przedstawiona zostaje gtowna bohaterka
perykopy — madro$¢ — oraz jej dziatanie w stosunku do jej
uczniow. Stych drugi (w. 11b) przedstawia kolejna czyn-
no$¢ madrosci wobec swych adeptow (pomoc), a zarazem
stanowi przejscie do pierwszej czesci perykopy przez okre-
$lenie za pomoca urzeczownikowionego imiestowu czasu
terazniejszego (ton dzétounton — ,,tym, ktorzy szukaja/
szukajacym”) jej zwolennikow.

Wersety 12-16 koncentruja si¢ na uczniu/uczniach ma-
drosci. Mowia o obietnicach ztozonych im przez ich mi-
strzyni¢ za wierne podazanie za nia. W tej sekcji tekstu
dominujg urzeczownikowione participia, ktore odnoszg si¢
do adeptéw madrosci. Wyjatek stanowi w. 16, w ktorym
wystepuje zdanie warunkowe typu eventualis. Werset ten
nalezy mimo wszystko do pierwszej czgsci Syr 4,11-19,
poniewaz dwukrotnie wyraza obietnice (temat gldéwny
pierwszej czgsci tekstu) dane uczniowi (on i jego potom-
stwo odziedziczg madros¢).

Od wersetu 17. podmiotem zndéw (zob. w. 11) jest ma-
dros¢. Werset rozpoczyna si¢ spojnikiem hoti, ktory wy-
raznie przerywa cigg wezesniejszych urzeczownikowio-

49 (1991) 32-38; H. DUESBERG — I. FRANSEN, Ecclesiastico (La Sacra
Bibbia; Torino — Roma 1966) 108; MARBOCK, Jesus Sirach 1-23,90-91;
TENZE, Weisheit im Wandel. Untersuchungen zur Weisheitstheologie bei
Ben Sira (BZAW 272; Berlin — New York 1999) 97-99; C. Mopsik, La
Sagesse de ben Sira. Traduction de 1’hébreu, introduction et annotation
(Les dix paroles; Lagrasse 2003) 81-83; V. MorLA, Los manuscriptos
hebreos de Ben Sira. Traduccion y notas (Asociacion Biblica Espaiiola
59; Estella 2012) 38-41; O. RICKENBACHER, Weisheits Perikopen bei Ben
Sira (Orbis Biblicus et Orientalis 1; Gottingen 1973) 35.37-40; SARACINO,
,La Sapienza e la vita: Sir4,11-19”, 258-267; SAUER, Jesus Sirach / Ben
Sira, 71-72; P.W. SKEHAN — A.A. D1 LELLA, The Wisdom of Ben Sira (AB
39; New York — London — Toronto — Syndey — Auckland 1987) 170;
UEBERSCHAER, Weisheit aus der Begegnung, 278-280.
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nych imiestowow, wprowadzajac zdanie przyczynowe.
Druga czes$¢ perykopy przedstawia pedagogie madrosci
wobec jej uczniow, ktora wyraza si¢ w wystawieniu ich
na probg. Dwa ostatnie wersety mowia, najpierw w sposob
pozytywny, obiecujac nagrode (w. 18), poézniej za$ nega-
tywny, zapowiadajac kare (w. 19), o rezultatach poddania
zwolennikow madrosci sprawdzianowi z wiernosci jej
i determinacji w postepowaniu za nig'2,
Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢, ze struktura ana-
lizowanej perykopy przedstawia si¢ w nastgpujacy sposob:
1) wprowadzenie (w. 11);
2) obietnice dane uczniom (ww. 12-16);
3) pedagogia madrosci — proba (ww. 17);
4) rezultaty — owoce proby
— pozytywne — obietnice (w. 18),
— negatywne — ostrzezenia (w. 19)".

4.1. Wprowadzenie — dzialanie madros$ci
wobec Jej uczniow (w. 11)

Syr 4,11, jak weze$niej powiedzieliSmy, stanowi wpro-
wadzenie do analizowanej przez nas perykopy. Syrach juz
na samym poczatku przedstawia pozytywne dzialanie ma-
drosci wobec tych, ktorzy jej szukaja i pragng ja zdoby¢.
Werset ten, opisujac to dzialanie (wywyzszenie cztowieka
1 pomoc mu), stanowi zachete dla tych, ktorzy jeszcze nie
sg uczniami madros$ci, aby rozpoczeli szukanie jej, by we-

12 Zob. MarBOCK, Jesus Sirach 1-23, 91-92.

13 Zupeknie inng strukture ma tekst hebrajski Syr 4,11-19. Gléwng
tego przyczyna jest fakt, ze w owym tekscie ww. 15-19 sa stowami
samej madrosci — jej przemowa do ucznia. Na temat struktury tekstu
hebrajskiego zob. L. ALoNso ScHOKEL, Proverbios y Eclesiastico (Madrid
1968) 156-157; CALDUCH-BENAGES, ,,La Sabiduria y la prueba en Sir 4,11-
197, 39; MARBOCK, Jesus Sirach 1-23, 91; TENZE, Weisheit im Wandel,
99-100; RICKENBACHER, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 36; SARACINO,
,La Sapienza e la vita: Sir 4,11-19”, 267-268; SKEHAN — D1 LELLA, The
Wisdom of Ben Sira, 170; UEBERSCHAER, Weisheit aus der Begegnung, 281.
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szli na jej drogi i stali si¢ jej zwolennikami. N. Calduch-
-Benages okresla ten werset jako exposé madrosci'.

Madrosé¢, o ktorej mowi medrzec, jest kims wyjat-
kowym. Nie jest to, podobnie jak we wszystkich innych
ksiegach madro$ciowych Starego Testamentu, jakas wiedza
encyklopedyczna. Dos¢ czgsto jest ona personifikowana
(por. Syr 24)" i posiada wyrazne konotacje teologiczne'®.
Juz w pierwszym wersecie swego dzieta Syrach mowi,
ze pochodzi ona od Boga i jest z Nim na wieki (por. 1,1;
19,20). Jest ona pierwszym Jego dzielem (por. 1,4) i przy
jej pomocy stworzyt On $wiat (por. 42,21). Nikt nie jest
w stanie poznac¢ jej do konca i zglebi¢ tej tajnikow, ponie-
waz przewyzsza zdolnosci cztowieka (por. 1,3.6). Jej po-
czatkiem (por. 1,14.20.27) 1 jej petnia (por. 1,16.18; 21,11)
jest bojazn Panska i jest przeznaczona dla tych, ktorzy sa
wierni Bogu (por. 1,14). Jest ona zrodtem wiedzy (por.
1,25). Ten, kto chce ja posia$¢, powinien zachowywacé
przykazania (por. 1,26; 19,20), jej przeciwienstwem jest
zto (por. 19,22). Szukanie madrosci jest procesem obejmu-
jacym cale zycie cztowieka — musi on dazy¢ za nig az do
swej starosci (por. 6,18; 51,17). Jest przeznaczona jedynie
dla nielicznych (por. 6,22) i bedzie dana tylko bogobojnym
oraz tym, ktorzy rozmyslaja nad przykazaniami Pana i Jego
ustawami, (por. 6,37; 38,24; 39,1.6; 43,33); tylko pojetny
moze ja poznac (por. 18,28). Moze ona dokona¢ w zyciu
cztowieka wielkich rzeczy (por. 11,1) oraz obdarzy¢ go
szczgsciem (por. 14,20—15,10; 40,20). Syrach utozsamia
madro$¢ z Prawem (por. 24,23). Zdaniem megdrca moz-
na ja odnalez¢ w kulcie (por. 24,10), a zamieszkata ona
w Izraelu (por. 24,11-12).

14 Zob. CALDUCH-BENAGES, ,,La Sabiduria y la prueba en Sir 4,11-
197, 39.

15 W tekscie hebrajskim Syr 4,11-19 jest ona réwniez przedstawiona
jako osoba. W 4,11 mowa jest o tym, ze madro$¢ uczy swych synow,
a w w. 15 rozpoczyna si¢ jej przemowa (czasowniki w tekScie maja
forme pierwszej osoby liczby pojedyncze;j).

16° Zob. SNartH, Ecclesiasticus, 27.
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Juz ta krotka charakterystyka madrosci w ujeciu Syracha
potwierdza jej wyjatkowy — intymny zwigzek z Bogiem
oraz jej posrednictwo migdzy Swiatem, a zwlaszcza czto-
wiekiem, 1 Jahwe. Nie jest ona jaka$ sita kosmiczna, lecz
czesto posiada charakter osobowy (jest personifikowana)’,
cho¢ ukrywa si¢ w Prawie 1 z nim si¢ identyfikuje. Niektore
teksty zdaja si¢ sugerowac nawet to, ze moze by¢ uwazana
za personifikacje madrosci samego Boga lub Jego hipo-
staze (jest to jednak kwestia sporna). G. Sauer nazywa ja
dzieckiem Boga'®.

Madros¢ dziata wobec swych synow. Oczywiscie, nie
chodzi tu o relacje wynikajace z wiezow krwi. Zgodnie ze
zwyczajem przyjetym w starozytnych szkotach uczniowie
byli nazywani przez ich mistrza synami, a mistrz cieszyt
si¢ wsrod nich ojcowskim szacunkiem. Ten sposob zwra-
cania si¢ nauczyciela do wychowankow zostat przejety
przez literature madrosciowsa (por. Syr 3,17; 4,1; 37,27)".

Pierwszym dziataniem madrosci wobec jej adeptow
jest ich wywyzszanie (anypsosen®). W Syr 1,19 mowa
jest o wywyzszeniu przez Pana tych, ktorzy trzymaja si¢

17 Tak jak wspomnieli$my w przypisie 15. w tekécie hebrajskim
Syr 4,11-19 madros¢ przedstawiona jest jako osoba. Zob. SKEHAN — D1
LeLLa, The Wisdom of Ben Sira, 171; SNAITH, Ecclesiasticus or The
Wisdom of Jesus Son of Sirach (The Cambridge Bible Commentary;
Cambridge 1975) 27; UEBERSCHAER, Weisheit aus der Begegnung, 281.

18 Zob. SAUER, Jesus Sirach / Ben Sira, 72.

19" Zob. ALONSO SCHOKEL, Proverbios y Eclesiastico, 156-157.

20 Forma ta jest indikatiwem aorystu strony czynnej trzeciej osoby
liczby pojedynczej 1 dostownie znaczy ,,wywyzszyla”. Aoryst ten, ze
wzgledu na czasownik wystepujacy w drugim stychu — epilambanetai
(indicativus praesentis activi 3 pers. sing.) powinien zosta¢ zinterpretowany
jako aoristum gnomicum (wyraza on zasade ogdlng lub prawo powszechnie
obowiazujace, jak rowniez czynnos¢, ktora realizuje si¢ zawsze —w kazdych
warunkach, wazng w kazdej sytuacji; zob. F. BLass — A. DEBRUNNER,
Grammatica del greco del Nuovo Testamento [Introduzione allo studio
della Bibbia. Supplementi 2; Brescia 21997] §333.1; M. ZerwIck, I/ greco
del Nuovo Testamento [Subsidia biblica 38; Roma 2010] §256; D.B.
WaALLACE, Greek Grammar beyond the Basics. An Exegetical Syntax
of the New Testament [Grand Rapids 1996] 562).
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madrosci. Ona podnosi pokornego (przymiotnik tapeinos
moze oznaczaé takze ,,biedny, upokorzony, skromny, uni-
zony”) i sadza go posrodku znamienitych osobistosci (do-
stojnikéw, dygnitarzy; por. 11,1.13). Sama madro$¢ mowi
o0 sobie, ze zostala wywyzszona jak cedr na Libanie, jak
palma w Engaddi i jak platan (por. 24,13-14). Bog wywyz-
szyt niektore dni i nadat im wyjatkowa range (por. 33,9).
Podobnie postapit z niektérymi ludzmi — wywyzszyt ich,
udzielit im swego btogostawienstwa i zblizyt do siebie (por.
33,12). Wiedza lekarza wywyzsza go i jest powodem po-
dziwu dla niego (por. 38,3). Bog obiecat Abrahamowi, ze
jego potomstwo zostanie wywyzszone jak gwiazdy (por.
44,21). Dzigki zwycigstwu Dawida nad Goliatem moc
Izraela zostala wywyzszona (por. 47,5). Pan wywyzszyt
takze moc tego krola (por. 47,11). Na podstawie tej ana-
lizy uzycia przez Syracha czasownika anypsoé mozemy
powiedzie¢, ze ,,wywyzszy¢/podnies¢” oznacza nadac ko-
mus lub czemus$ niezwykla godno$¢, zmienic jego sytuacje
na znacznie lepsza, umiesci¢ kogo$ wsrdd ludzi godnych
najwyzszego szacunku?'. Wiasnie tak powinni$my ro-
zumie¢ pierwsze dziatanie madrosci wobec jej uczniow.
Nadaje im ona niezwykta godno$¢, stawia ich w uprzywi-
lejowanej pozycji wobec innych ludzi. Zapewnia im nie-
$miertelng stawe 1 pamig¢ nastepnych pokolen, co wobec
faktu, ze medrzec nie zna jeszcze idei nagrody po $mierci
ani idei zmartwychwstania??, jest najwigkszg nagroda dla
cztowieka. Przez pewng analogi¢ mozemy stwierdzi¢, ze
stawia ich na rowni z samym Dawidem — wzorem wiary,
poboznosci i wierno$ci Bogu, ktory stat si¢ dla potomnych

21 J. Marbdck wywyzszenie uczniow przez madro$é interpretuje
jako przeniesienie ich w stan egzaltacji, entuzjazmu i zachwytu (zob.
MARBOCK, Jesus Sirach 1-23, 92).

22 F. Saracino podwaza ten poglad wickszosci uczonych (zob.
SaraciNo, ,,La Sapienza e la vita: Sir 4,11-19”, 270). Zob. takze
N. DOMMERSHAUSEN, ,,Zum Vergeltungsdenken des Ben Sira”, Wort
und Geschichte. Festschrift fir Karl Elliger zum 70. Geburtstag (red.
G. voN HartmuT — H.P. RUGER) (Alter Orient und Altes Testament 18;
Neukirchen-Vluyn 1973) 37-43.
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idealem wtadcy. Na tej podstawie mozemy powiedzie¢, ze
wywyzszenie uczniow przez madros¢ jest niemalze row-
noznaczne z uczynieniem ich ludzmi idealnymi. Zdaniem
J. Marbocka madros¢, wywyzszajac swoich uczniow, od-
powiada na ich pragnienie (szukanie) jej>.

Drugie dziatanie madrosci wobec jej adeptow jest okres-
lone za pomoca czasownika epilambanomai (,,chwytaé,
ujac” ale takze ,,zajmowac sig, interesowac si¢ kims, po-
magac¢ komus$”). Wiasnie w tym ostatnim znaczeniu cza-
sownik ten zostat uzyty przez Syracha w w. 112*, Madros$¢,
~chwytajac” tych, ktorzy jej szukaja (pragna ja osiggnac),
wprowadza ich w bardzo $cista relacje ze sobg (staja si¢
oni niemal jej wlasnoscig). Czasownik epilambanomai po-
siada bardzo dynamiczne znaczenie, czynno$¢ wyrazona
przez niego jest, mozna nawet powiedzie¢ — gwattowna,
mozna go nawet przettumaczy¢ jako ,,chwyci¢ nagle i to
zmocy” (por. Prz 7,13; Iz 4,1). Z drugiej za$ strony wyraza
wewngtrzne wyjscie ku drugiej osobie (zainteresowanie si¢
nig), ktore jednak nie jest bierne (obserwowanie z daleka),
lecz angazuje osobe na rzecz tej drugiej strony (pomagac).
Dzigki temu madros$¢ ukazana jest tu jako matka (por.
15,2a) troszczaca si¢ o swoje dziecko, ktorego los nie jest
jej obojetny, ktéremu gotowa jest zawsze przyjs¢ z pomo-
ca, a jej wiez z dzieckiem jest bardzo mocna (intymna)?,

W stychu drugim (w. 11b) uczniowie madrosci okres-
leni sa jako szukajacy jej (ton dzétounton auten). Oba te
sformulowania stanowig paralelizm synonimiczny (syn
madros$ci jest cztowiekiem, ktory jej szuka). W drugiej
czescei perykopy (ww. 12-16) sa oni dookreslani i charak-
teryzowani przez seri¢ urzeczownikowionych imiestowow.

2 Zob. MARBOCK, Jesus Sirach 1-23, 92.

24 Zob. T. MurAOKA, A Greek-English Lexicon of the Septuagint
(Louvain — Paris — Walpole 2009) 275.

25 Zob. UEBERSCHAER, Weisheit aus der Begegnung, 281; O. WiscH-
MEYER, Die Kultur des Buches Jesus Sirach (Beihefte zur Zeitschrift fiir
die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der élteren Kirche
77; Berlin 1995) 231.
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Nalezy podkresli¢, ze wszystkie participia sg imiestowa-
mi czasu terazniejszego. Jest to wazne, poniewaz wilasnie
przez takie okreslenie zwolennikéw madrosci medrzec
podkreslil, ze nie sg oni ludzmi, ktérzy dokonujg jakiego$
jednorazowego dziatania lub pojedynczych czyndw, lecz
ich postgpowanie jest nieustannie rozwijajacym si¢ pro-
cesem. Autor okresla ich przez ich zyciowa postawg — ich
state i niezmienne postepowanie.

Syrach w 6,27 nakazuje swym uczniom tropi¢ madros$c¢,
a gdy ja juz znajda, zaleca, aby nigdy jej nie stracili. Ci,
ktorzy odczuwaja bojazn Pana, szukajg Jego upodobania
(por. 2,16). Ten za$, kto szuka Prawa, zostanie nim wy-
petniony (por. 32,15). Medrzec wzywa, aby nie szukac
wladzy ani zaszczytnego miejsca (por. 7,4) i aby nie staraé
si¢ 0 zdobycie wladzy sedziowskiej (por. 7,6). Moéwi nato-
miast o szukaniu wychowania (por. 33,18) i wolnosci (por.
33,26). W koncu Syrach mowi o sobie samym, ze szukat
madrosci od swej mtodosci w modlitwie (por. 51,13).

Szukanie madrosci przez uczniow, podobnie jak jej po-
maganie im, zawiera w sobie ogromny dynamizm, ktory
wyraza si¢ nie tylko w dziataniu zewngtrznym (szukac),
lecz takze w postawie wewnetrznej (pragnac, pozadac — sa
to rowniez znaczenia uzytego w 4,11b czasownika dzéteod).
Szukanie nie ogranicza si¢ jedynie do czynnosci fizycznej,
lecz obejmuje takze postawe wewnetrzna, ktéra mozna
porownaé, ze wzgledu na pragnienie bliskosci i pozada-
nie, z zakochaniem si¢ (por. 15,2b). Zawiera ono w sobie
che¢ przylgnigcia 1 bycia razem z tym, kogo si¢ szuka.
W ten sposob medrzec ukazuje relacje madro$¢ — uczen
jako interpersonalng, w ktdrej obie strony sg bardzo moc-
no i gleboko zaangazowane w dazeniu ku drugiej osobie.

4.2. Obietnice dane uczniom (ww. 12-16)
Wszystkie wersety tej sekcji posiadajg (z matymi wy-

jatkami) podobng budoweg. Najpierw zostaje okreslona
postawa ucznia wobec madro$ci, a nastgpnie jest dana
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obietnica, ktora jest nagroda za wczesniej opisang postawe
adepta madrosci®*. Wspomnianymi wyzej wyjatkami sg ww.
14 i 12b, w ktorych zamiast liczby pojedynczej, uzywa-
nej w ww. 12-13 i 15, pojawia si¢ liczba mnoga, i ww. 16,
bedacy zdaniem warunkowym. Jednak we wszystkich tych
wersetach zachowany jest schemat: postawa ucznia wobec
madrosci — nagroda za przyy;tq postawe. Ponadto nalezy
podkresli¢, ze postawa ucznia, za wyjatkiem w. 16, wy-
razona jest za pomocg urzeczownikowionego participium
praesentis, ktory wyraza stalg jego postawe, odnosi si¢ nie
do jednorazowego zachowania, lecz konsekwentnie konty-
nuowanego 1 stalego (codziennego) dziatania?’.

Pierwsza postawa opisang przez medrca jest mitos¢
(w. 12a). W ten sposob autor nawigzuje do wczesniejsze-
go wprowadzenia, ktore cho¢ nie wprost, mowilo jednak
wyraznie o wzajemnej mito$ci ucznia i madrosci (szuka-
nie — pomoc; w. 11b). W ten sposob pierwszy stych drugiej
czesci perykopy stanowi pomost taczacy wprowadzenie
(w. 11) z obietnicami danymi uczniom (ww. 12-16).

W catej Ksiedze Madrosci Syracha, jak to wczesniej
wykazali$§my w paragrafie méwigcym o milosci w Syr,
tylko w 4,12a i 4,14b mowa jest o mitosci madrosci. Ten,
kto miluje madros¢, mituje zycie (w. 14a)*. Liczne teks-
ty $wiadcza o tym, ze medrzec pojmuje zycie jako ziem-
ska egzystencje czlowieka (por. np. 15,17; 21,13; 22,11;

26 Zob. A. MINISSALE, Siracide (Ecclesiastico) (Nuovissima Versione
della Bibbia 23; Cisinello Balsamo *2002) 54.

7 ,,Con el uso del participio Ben Sira quiere indicar la regularidad
del proceso educativo. Este se basa en actitudes constantes y acciones
regulares, jamas en posturas e intervenciones momentaneas o esporadicas”
(CALDUCH-BENAGES, ,,La Sabiduria y la prueba en Sir 4,11-19”, 40). Zob.
MARBOCK, Jesus Sirach 1-23, 92; por. TENZE, Weisheit im Wandel, 100.

28 _Zuvor macht Ben Sira jedoch einem werbenden Einschub
(VV 12-14). In eindringlichen Worten er von dem, was die Weischeit
verspricht: zuallererst das Leben. Dies ist hier wohl im Sinne der
klassischen Weischeit als das gelingende Leben im Gegensatz zum
Tod beziehungsweise einem verfehlten und damit todgleichen Leben
zu verstehen” (UEBERSCHAER, Weisheit aus der Begegnung, 281-282)
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33,14.24; 37,25; 41,4.13; 48,14.23; 51,6)*, podkreslaja to
zwlaszcza fragmenty méwigce o tym, ze pokarm, woda,
odzienie i dom sg konieczne do zycia (por. 29,21; 39,26)*.
Jest jednak $wiadom, Ze zycie jest darem Boga (por. 11,14)
i ze to Bog jest jego panem i wladca (por. 23.1.4; 34,17).
W kontekscie drugiego stychu w. 12 wazny jest tekst Syr
30,22: ,,rado$¢ serca jest zyciem cztowieka i rados$¢ czto-
wieka jest dtugo$ciag dni”. Oba teksty taczg ze sobg zycie
i rados¢, ukazujac wzajemna relacje zwrotng miedzy nimi.
W 15,17 autor, nawigzujac do Pwt 30,15-20%, stwierdza,
ze przed cztowiekiem sg dwie drogi: Zycie i §mier¢, i ze
cztowiek otrzyma to, co mu si¢ podoba, tzn. to, co wy-
bierze i za czym podjdzie. Wtasnie w §wietle tego tekstu
powinnismy odczyta¢ znaczenie w. 12a. Ten, kto mituje
madro$¢, mituje zycie (por. Prz 8,35), poniewaz madros¢
jest drzewem zycia (por. Mdr 8,16)*2. Madro$¢ i zycie zo-
staja tu utozsamione — stojg w paralelizmie synonimicz-
nym. Ten, kto chce zy¢ dobrze i nie zmarnowaé swego
zycia, musi kocha¢ madros¢, tzn. oddac si¢ jej 1 pdjs¢ za
nig catkowicie catym soba. Jest to jedyny sposob, aby do-
brze przezy¢ ziemskie zycie.

Drugi stych w. 12 méwi o innej postawie ucznia wobec
madrosci i nagrodzie za nig. Zachowanie adepta jest okres-
lone jako wczesne wstawanie rano ze wzgledu na madrosc.

2 Zob. MaRBOCK, Jesus Sirach 1-23, 92); TENzE, ,,Gerechtigkeit
Gottes und Leben nach Sirachbuch”, Gerechtigkeit und Leben im
hellenistischen Zeitalter (red. J. JEREMIAS) (BZAW 296; Berlin 2001) 24-25.

30 Byé moze jedynie Syr 48,11 odnosi si¢ do zycia wiecznego
(dzoé dzésometha — dost. ,,zy¢ zyciem”). Jest to tekst dyskutowany
przez badaczy Ksiggi Madro$ci Syracha. Nalezy jednak podkresli¢, ze
wigkszos¢ z nich opowiada si¢ za tym, ze medrzec nie znat jeszcze idei
zycia wiecznego, a przynajmniej nie mowi o niej wprost w swoim dziele.

31 Zob. J. SCHNREINER, Jesus Sirach 1-24 [Die Neue Echter Bibel;
Wiirzburg 2002] 33; UEBERSCHAER, Weisheit aus der Begegnung, 282.

32 Zob. G. Ptrez RopriGUEZ, ,,Eclesiastico”, Biblia Comentada IV.
Libros Sapienciales (red. M.G.Corpero — G. PEREZ RODRIGUEZ) (Biblioteca
de autores cristianos; Madrid 21967) 1102.
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Czasownik orthridzo (,wstawa¢ wczesnie”™) wystepuje
jeszcze trzy razy w dziele Syracha. Nalezy podkresli¢, ze
pojawia si¢ on zawsze w waznych, z punktu widzenia te-
ologicznego 1 madrosciowego, tekstach. W 6,37 medrzec
zachgca, aby jesli ktos zobaczy kogo$ madrego, spieszyt do
niego od wczesnego rana i czesto go nawiedzat. Celem tej
zachgty jest systematyczne uczenie si¢ madrosci od tego,
kto juz ja osiagnat. W 32,14 Syrach méwi, ze ,,bojacy sie
Pana otrzyma wychowanie i ci, ktorzy wstaja wezesnie rano,
znajda upodobanie [Boga]”. Nagroda za wczesne wstawanie
jest tu upodobanie Boga (ludzie ci sa mili Bogu). Nalezy
zwrdci¢ uwage na zestawienie paralelne (paralelizm synte-
tyczny) bojazni Bozej i wezesnego wstawania. Zas w 39,5
Syracydes stara si¢ zmobilizowa¢ swego ucznia, aby od
samego rana skierowat si¢ w modlitwie do Najwyzszego.
W omawianym fragmencie znajduje si¢ obietnica, ze ci,
ktorzy wstaja wezesnie rano ze wzgledu na madrosé, zosta-
ng napetnieni radosciag (w. 12b). Dzigki powyzszym teks-
tom, zwlaszcza dwom ostatnim, mozemy pelniej odczytaé
4,12b. Lacza one bowiem wczesne wstawanie ze wzgle-
du na quroéé zZ nabywaniem madrosci (6,37), bojaznia
Bozg (32,14) i zwroceniem si¢ do Boga (39, 5) Jesli ktos
od samego poczatku dnia kieruje swe serce i SWO_] umyst
ku Bogu, znajduje Jego upodobanie — staje si¢ Mu mity
i zostanie napetniony rado$cia i szczeSciem. Wczesniejsze
wstanie jest swego rodzaju ofiarg, ktdra cztowiek sktada
swemu Stworcy i dzigki niej wchodzi w szczegodlnie bliska
z Nim relacj¢. Ofiara ta zostaje doceniona przez Jahwe,
ktory odwdziecza si¢ cztowiekowi swoimi darami. W ten
sposob oddanie si¢ czlowieka Bogu zostaje wzmocnione
i pogtebione.

Bojazn Boza jest radoscia cztowieka (por. 1,11-12).
Rados¢ jest nagroda dla cztowieka cierpliwego, ktory jed-

33 Zob. G.A. CHAMBERLAIN, The Greek of the Septuagint.
A Supplemental Lexicon (Peabody 2011) 122; J. Lust — E. EYNIKEL —
K. Hauspig, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint 11 (Stuttgart 1996)
338; MurAOKA, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 504-505.
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nak najpierw musi znie$¢ przykros¢ (por. 1,23), oraz dla
bojacych si¢ Boga (por. 2,9). Jest ona nagroda dla szuka-
jacych madrosci (por. 6,28; 15,6). Powinna towarzyszy¢
sktadaniu ofiar i dziesiecin (por. 35,8). Rados¢ jest darem
Boga i synonimem pokoju (por. 50,23). Medrzec mowi tak-
ze o radosci czysto ludzkiej, ktorej zrodtem jest przyjazn
(por. 9,10; 37,4) i wino (por. 31,27-28.31). Te czysto ludz-
kie radosci nie doréwnujg jednak radosci wyptywajacej ze
zjednoczenia z Bogiem i z madrosci. Najwigksza jest rados¢
serca (por. 30,16); jest ona prawdziwym zyciem czlowieka
(por. 30,22). Wewnetrzne wesele jest trwate i nie przemija
jak to jedynie czysto ludzkie. Tylko ono moze naprawde
wypelni¢ wnetrze czlowieka i zaspokoi¢ jego pragnienie
szczescia. Wiasnie te rados¢ otrzymujg ci, ktorzy wstaja
wczesénie ze wzgledu na madro$¢. Ona napelnia ich praw-
dziwym — nieprzemijajacym weselem.

Napelnienie radoscia, o ktorej medrzec mowi w w. 12b,
jest dzielem Boga (forma strony biernej czasu przysztego
— emplésthésontai jest passivum theologicum). O napet-
nieniu cztowieka madroscig przez Boga Syrach wspomi-
naw 39,6; 47,14-15148,12. W 2,16 stwierdza, ze czlowiek
mitujacy Boga zostanie napelniony przez Niego Prawem.
Podobnie ten, kto bada Prawo, zostanie napetniony przez
nie. Przestanie Syr 24,9 jest podobne do analizowanego
przez nas tekstu. Madros¢ wzywa, aby ludzie przyszli do
niej 1 zostali nasyceni jej owocami. Jednym z tych owocow
jest rados¢. Rowniez Prz 3,18 mowi o szczgéciu ptyngeym
z trwania przy madrosci*, a Mdr 8,18 zapewnia, ze bliska
relacja z madro$cia (przyjazn) zapewnia cztowiekowi szla-
chetng rozkosz — rado$¢. Nie mozemy wykluczy¢, ze w. 12b
jest syntetycznym przedstawieniem wlasnego do$wiad-
czenia Syracha, ktore szerzej zaprezentowat w 51,13-27.

Werset 13a mowi o kolejnej postawie, ktora uczen powi-
nien przyja¢ wobec madrosci. Jest nig posiadanie madrosci.
Uzyty w tym stychu czasownik krated nie oznacza posia-
dania statycznego, lecz okresla stan (participium) bardzo

3% Zob. SCHNREINER, Jesus Sirach 1-24, 33.
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dynamiczny (podstawowym znaczeniem tego czasownika
jest ,,pochwyci¢, ujac, bra¢ pod straz, bra¢ w posiadanie”).
Wyraza on posiadanie/branie w posiadanie czego$ z mocg
angazujacg cztowieka catkowicie. Imiestow ho kraton mo-
gliby$my przetlumaczy¢ jako ,ten, ktory bierze w posiada-
nie”, ,ten, ktory chwyta”. W 1,19 medrzec moéwi, ze Bog
wywyzszyt chwale posiadajacych (kratounton) madrosc,
w 25,11 wspomina o posiadaniu/chwyceniu z moca bojazni
Bozej, a w 27,3 — o nieposiadaniu jej (dom tego czlowie-
ka runie). W 38,25 Syrach przestrzega, ze madrym moze
sta¢ si¢ jedynie ten, kto catkowicie odda si¢ madrosci (kto
zrezygnuje z pracy na roli, stuzby wojskowej i hodowli
zwierzat). Podobng do Syr 4,13a mys$l wyrazit takze autor
Prz 3,18: dla tego, kto strzeze madrosci, jest ona zyciem,
a ten, kto jej si¢ trzyma, jest szczesliwy.

Obietnicag dana cztowiekowi, ktory zdobywa madros¢,
jest odziedziczenie chwaty. Medrzec uzywa w swoim
dziele czasownika kléronomed (,,dziedziczy¢, by¢ dzie-
dzicem”) poza analizowanym przez nas wersetem jeszcze
osiem razy. Wyraza on dziedziczenie, ktore jest wynikiem
wczesniejszej postawy (tak jak w w. 13a) lub przebiegu
zycia (np. zte imie, czyli zty cztowiek, poniewaz zZle zyl,
odziedziczy wstyd i hanbe [por. 5,15]; po $mierci przezna-
czeniem kazdego cztowieka jest rozktad ciata [por. 10,11;
19,3], ztodziej i ktamca odziedzicza zgube [por. 20,25]
itp.). Odziedziczenie wigc chwaty nie jest darem nieza-
stuzonym, lecz skutkiem posiadania/chwycenia madrosci.

Chwata jest jednym z najczesciej wystepujacych stow
w dziele Syracha®. Ma ona znaczenie zaréwno religijne
(chwata Boza, chwata madrosci lub ta, ktorg ludzie otrzy-
muja od Boga*), jak i §wieckie (chwala, ktora jedni otrzy-
mujg od innych)¥’. Megdrzec méwi takze o chwale (tzn.
wielko$ci, pigknie) stworzen, ktore posrednio $wiadcza

35 Zob. RICKENBACHER, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 47-48.

3¢ Por. Syr 44,2.13; 44,19; 45,2.3.7.20.23.26; 47,6.8.11.20.

37 Por. Syr 3,10,11; 4,21; 5,13; 7,4; 9,11; 11,4; 20,1; 27,8; 29,6.27;
33,23; 35,12.
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o chwale ich Stworcy (por. 43,1.9.12). W 1,11 Syrach utoz-
samia bojazn Panska z chwatla, ona przewyzsza wszelka
chwate ludzka (por. 40,27). Cztowiek otrzymuje chwate
od madrosci (por. 6,29.31), uczony w Prawie otrzymuje ja
takze od Boga (por. 10,5), mgdrzec za$ bedzie odpoczywat
w chwale Pana (por. 14,27). To Jahwe daje cztowiekowi
chwale, ktorej nie bedzie on pozbawiony (por. 44,2.13).
Najbardziej wymowny jest jednak tekst 1,19b, ktory mowi,
ze Pan wywyzsza chwale trzymajacych/posiadajacych
madro$¢. Przestanie tego ostatniego jest bardzo zblizone
do obietnicy analizowanego przez nas stychu (4,13a). Oba
mowig o chwale, ktora jest/bedzie udziatem tych, ktorzy
posiadaja madros¢. Chwata, zarbwno w znaczeniu teolo-
gicznym, jak i ludzkim?, jest konsekwencja bliskiej relacji
(posiadanie — chwycenie) z madroscig (por. Prz 3,35). To
ona obdarza czlowieka chwata niewymowna, ktora prze-
wyzsza wszelka chwate ludzka i nigdy nie bedzie zapo-
mniana; jest ona dziedzictwem cztowieka na zawsze (por.
chwatle niektorych osob, np. Mojzesz w Pochwale Ojcow;
por. 45,2.3). Czlowiek samodzielnie, bez pomocy Boga
i madrosci, nie moze osiagnac takiej chwaty.

Drugi stych w. 13 (,,gdzie Pan wejdzie, blogostawi”)
na pierwszy rzut oka zaburza strukture obietnic danych
uczniom, poniewaz nie wyraza bezposrednio obietnicy
danej tym, ktorzy szukajg madrosci. Brak tu tez bezpo-
sredniego odniesienia do niej. Jednak stych ten jest bar-
dzo wazny, poniewaz ukazuje posrednictwo madrosci
w relacji cztowiek — Bog®. Jesli kto$ posiada madrosé, to
Bég wchodzi w jego zycie. Jest wiec ona posredniczka.
Ten, kto ja posiada, posiada takze Boga*. Madros¢ daje
cztowiekowi chwale, Pan za$ daje swe blogostawienstwo.
Mozemy wigc powiedzie¢, ze w. 13a i 13b tworzg parale-
lizm syntetyczny*. Syrach w sposob szczegdlny, zgodny

38 Zob. UEBERSCHAER, Weisheit aus der Begegnung, 282.

39 Zob. MARBOCK, Jesus Sirach 1-23, 92.
40 Zob. Ptrez RODRIGUEZ, ,,Eclesiastico”, 1102.
41" Zob. UEBERSCHAER, Weisheit aus der Begegnung, 282.
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z duchem madro$ciowym, taczy madros¢ i bojazn Pana
z blogostawienstwem Bozym. Temu, ktory boi si¢ Pana,
dobrze si¢ wiedzie, a w dniu $mierci zostanie pobtogosta-
wiony (por. 1,13). Bojazn Pana jest jak raj blogostawienstw
(por. 40,27). Nagroda dla bogobojnych jest blogostawien-
stwo Boze (por. 11,22). Ono wraz z zyciem i zdrowiem
pochodzi od Jahwe (por. 34,17). Cztowiek madry zosta-
nie napetniony blogostawienstwem (por. 37,24). Laczy sie
ono z wywyzszeniem czlowieka i jego u§wieceniem (por.
33,12a). Bog jednak nie wszystkich blogostawi, niektorych
przeklat, ponizyt i wypedzit z ich miejsca zamieszkania
(por. 33,12b)*. Blogostawienstwo wyraza wigc wyjatkowa
zyczliwo$¢ — mito$¢ Boga do cztowieka oraz to wszystko,
co czyni zycie cztowieka szczegsliwym (bogactwo i dtugie
zycie)*®, aby go dostapic, nalezy posia$s¢ madrosé. Ona jest
posredniczka miedzy Bogiem a cztowiekiem i zapewnia
cztowiekowi bliskos¢ Boga. To ona buduje i jest gwaran-
tem zazytej relacji z Jahwe.

Posrednictwo madro$ci migdzy cztowiekiem a Bogiem,
o ktorym mowit w. 13b w sposdb niewyrazny, jest uka-
zane wprost w w. 14a: ,,Ci, ktorzy jej stuza, beda stuzyli
Swigtemu”. Urzeczownikowiony przymiotnik 4agio, ponie-
waz jest w rodzaju meskim, odnosi si¢ do Boga*, a nie do
$wiatyni (musiatby by¢ wtedy w rodzaju nijakim). Uzycie
czasu przysztego (leitourgésousin) podkresla, ze ten, kto
oddaje si¢ madrosci, odda si¢ rowniez Bogu. Stuzenie jej
jest pierwszym etapem, ktory prowadzi do drugiego, tzn.
do stuzby Jahwe. Wydaje si¢, ze mamy tu do czynienia
z kolejnym zaburzeniem struktury obietnic danych ucz-
niom madrosci, poniewaz druga czes$¢ stychu 14a, cho¢
jest sformutowana w czasie przysztym, to jednak zdaje si¢
wyrazac nie obietnicg, lecz konsekwencje stuzenia madro-

42 Zob. RICKENBACHER, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 49.

43 Por. SKEHAN — D1 LELLA, The Wisdom of Ben Sira, 171.

4 Zob. PErREz RODRIGUEZ, ,,Eclesiastico”, 1102; RICKENBACHER,
Weisheits Perikopen bei Ben Sira,49-51; SKEHAN — D1 LELLA, The Wisdom
of Ben Sira, 171; SNarTH, Ecclesiasticus, 28.
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$ci przez ucznia. Mozna jednak uznaé, ze stuzenie Bogu
jest obietnica/nagroda za stuzenie madrosci.

Syrach w analizowanym przez nas stychu, méwiac
o stuzeniu, postuzyt si¢ dwoma synonimami: latreud
(,,.by¢ stuga, hotdowa¢, oddawac czes¢, sprawowac kult”)*
i leitourged (,,petni¢ stuzbe [0 sprawowaniu stuzby Bozej],
ustugiwac”)*. Oba te stowa maja jednoznaczne zabarwienie
liturgiczne (odnoszg si¢ do sprawowania kultu)¥. Pierwsze
znich wystepuje w Ksigdze Syracha tylko w w. 14a, drugie
za$ pojawia si¢ jeszcze cztery razy poza naszym stychem®,
J. Marbdock, odwotujac si¢ do Sauera, wyraza przypuszcze-
nie, ze by¢ moze jest tu odzwierciedlona sytuacja diaspory
aleksandryjskiej, w ktorej powstato thumaczenie greckie
Ksiegi Madrosci Syracha. Wspdlnota ta, nie posiadajac
$wigtyni, utozsamita kult oddawany Bogu ze stuzeniem
madrosci®, poniewaz, jak zauwaza G. Pérez Rodriguez,
madros¢ jest w Bogu®.

R.C. Trench potwierdza, ze oba czasowniki sg sy-
nonimami. Ukazuje jednak pewne rdznice znaczeniowe
migdzy nimi. Latreué odnosi si¢ do stuzby osoby wolnej,
polegajacej na wynajeciu si¢, tzn. osoba, ktora stuzy, nie
jest do niej zobowigzana, jak np. niewolnik, lecz odda-
je si¢ jej dobrowolnie. Czasownik ten odnosi si¢ jedynie
do stuzby sprawowanej Bogu. Zas leitourged pierwotnie
oznaczal wylacznie stuzbe sprawowang publicznie wobec

4 Zob. Lust — EYNIKEL — Hauspie, A Greek-English Lexicon of
the Septuagint, 11, 278; MURAOKA, A Greek-English Lexicon of the
Septuagint, 426.

46 Zob. Lust — EYNIKEL — Hauspie, A Greek-English Lexicon of
the Septuagint, 11, 279; Muraoka, A Greek-English Lexicon of the
Septuagint, 428.

47" Zob. ALONSO SCHOKEL, Proverbios y Eclesiastico, 157; MARBOCK,
Jesus Sirach 1-23, 92; MINISSALE, Siracide (Ecclesiastico), 54.

48 Zob. RICKENBACHER, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 50.

4 Zob. V.M. Asensio, Eclesiastico (El Mensaje del Antiguo
Testamento 20; Estella 1992) 41; MARBOCK, Jesus Sirach 1-23, 92;
PEREz RODRIGUEZ, ,,Eclesiastico”, 1102.

50" Zob. PErEz RODRIGUEZ, ,,Eclesiastico”, 1102.
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jakiej$ spotecznosci (por. Syr 8,8; 10,25). W Biblii uzywa-
ny jest jednak takze w odniesieniu do stuzby liturgicznej
(stuzenia Bogu; por. Syr 24,10; 45,15)°'. Stuzenie madrosci
jest wigc wolng decyzja czlowieka, nie zostaje on w zaden
sposob do niej zmuszony, lecz sam jg wybiera — oddaje
si¢ jej. Decyzja ta implikuje jaka$ fascynacje cztowieka
madro$cig i mito§¢ do niej.

Przez odniesienie czasownika latreuéo do madrosci
medrzec okreslit jg jako istote boska, tzn. posiadajaca to
samo prawo do oddawania jej czci w kulcie, ktore posia-
da sam Jahwe?2. Niestety, na podstawie w. 14a nie jeste-
$my w stanie okresli¢ doktadnie relacji migdzy Bogiem
a madroscia, czy jest ona personifikacja madrosci Jahwe,
czy tez utozsamia si¢ z Nim. Z calag pewnoscig mozemy
powiedzie¢, ze madro$¢ posiada t¢ sama godnos¢ co Bog,
skoro jej rowniez nalezy si¢ kult®.

Rowniez drugi stych w. 14 wyraza w sposob posredni
relacje miedzy madrosciag a Jahwe. On kocha tych, ktorzy
ja mituja®. W. 14b jest nawigzaniem do w. 12a, w ktorym
rowniez byta mowa o tych, ktorzy kochaja madrosé™.
Ponadto stanowi tez odniesienie do konca pierwszej pery-
kopy ksiegi (1,10b), w ktérym medrzec mowi, ze mitujacy

S Zob. C.T. Trencu, Trench’s Synonyms of the New Testament
(Grand Rapids 2000) 137-139.

32 Zob. MARBOCK, Jesus Sirach 1-23, 92-93; SKEHAN — D1 LELLA,
The Wisdom of Ben Sira, 171-172.

53 Es klingt hier bereits auch die Bezugnahme auf einen konkreten
Ort an, an dem nicht nur Gott selbst, sondern auch seine Weisheit ruht:
der Tempel. An ihm dienen die Priester, die damit auch als Hiiter der
Weisheit gelten (V. 14)” (SAUER, Jesus Sirach / Ben Sira, 72). Por.
SCHNREINER, Jesus Sirach 1-24, 33-34.

3 Die Liebe zu ihm besteht darin, seine «Gesetze, Rechtsvorschriften
und Gebote zu achten» (Dtn 11'), die von der Weisheit gelehrt werden”
(SCHNREINER, Jesus Sirach 1-24, 34).

55 El amor a la Sabiduria y el amor a Dios son dos realidades
inseparables: los que aman la Sabiduria aman la vida, y la vida es un don
de Dios. Si se ama el regalo, mas aun a su autor” (CALDUCH-BENAGES,
,,La Sabiduria y la prueba en Sir 4,11-19”, 40). Zob. MARBOCK, Weisheit
im Wandel, 100.
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Boga sg obdarzani przez Niego hojnie madroscig. O mitosci
Boga do czlowieka nadmienia takze wspomniany wczes-
niej tekst Syr 4,10. W Pochwale Ojcow Mojzesz (por. 45,1)
i Samuel (por. 46,13) sa okresleni jako umitowani przez
Boga. Na tej podstawie mozemy powiedzie¢, ze ten, kto
kocha madros¢, jest kochany przez Boga, tzn. zostaje po-
stawiony na tym samym poziomie co Mojzesz i Samuel,
a ponadto staje si¢ jakby synem Najwyzszego (por. 4,10).
Mitos¢ wobec madrosci wprowadza cztowieka w zupetnie
wyjatkowa relacje z Jahwe. Zndéw zostaje potwierdzone jej
posrednictwo w relacji cztowiek — Bog*®. Ona wprowadza
ludzi w blisko$¢ Najwyzszego, prowadzi ich do Niego, jest
najprostsza drogg wiodaca do Boga. Podkresla to odniesienie
do Syr 24,10, w ktorym madro$¢ mowi, ze zaczeta petnié
stuzbe¢ Boza na Syjonie, stajac si¢ w ten sposob posred-
niczkg miedzy stuzacym jej uczniem i Bogiem, ktéremu
on bedzie stuzyt. Madros¢ staje si¢ pomostem taczacym
cztowieka z Bogiem?.

W w. 15 Syrach powraca do wczesniej przyjetej struk-
tury: postawa ucznia wobec madrosci (urzeczownikowione
participium) — obietnica/nagroda za t¢ postawe (futurum).
Pierwszy stych mowi o postuszenstwie, a tg, ktora sie go
domaga w 24,22, jest madros¢ (,.ten, kto jest mi postuszny,
nie zostanie zawstydzony, i ci, ktorzy dzialajg przez mnie/
we mnie, nie zgrzesza”). Postuszenstwo wigc madrosci
daje pewno$¢, ze cztowiek, ktory poszedt za nig, nie po-
peini btedu. Moze si¢ on czu¢ bezpiecznie, poniewaz ona

36 La via della Sapienza porta non gia alla legge, ma la Sapienza
e la legge conducono alla vita. Se quest’ultima nell’ideologia jahwista
poteva essere partecipata in modo privilegiato nel culto, per il saggio
la funzione salvifica di questo viene ad essere assunta dal ‘servizio’
della Sapienza (Sir. 4,14), nel senso che essa media oggettivamente la
salvezza” (SARACINO, ,,La Sapienza e la vita: Sir 4,11-19”, 271).

57 Die Weisheit steht also in Beziehung zur Religion Israels.
Aber diese Religion und diese Weisheit verwirklicht sich zuerst (V 12)
und zuletzt (V 14) in der Liebe des Menschen zu Gott und umgekehrt”
(MaRBOCK, Weisheit im Wandel, 101). Por. UEBERSCHAER, Weisheit aus
der Begegnung, 282.
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prowadzi go po dobrej drodze i na pewno nie sprowadzi
go na manowece, jak wielu innych ludzkich przewodni-
kéow uczynito ze swymi zwolennikami. Merzec w 42,23
stwierdza, ze wszystko, co zyje, a wigc nie tylko ludzie,
lecz cate stworzenie, zawsze jest postuszne Bogu. Autor,
mowiac o postuszenstwie, wyraza z jednej strony pew-
nos$¢, ze jest ono najbardziej wlasciwa postawa cztowieka
wobec madrosci 1 Boga, poniewaz daje mu pewnosé, ze
nigdy nie pobladzi, z drugiej za$ strony wyraza przeko-
nanie o wszechmocy Boga i Jego absolutnym panowaniu
nad $wiatem. Mowiac o postuszenstwie, Syrach nawigzuje
z cala pewnoscig do przymierza. Ono je zaktada. Przez
posluszenstwo cztowiek reahzuje W swoim zycm przy-
mierze, poniewaz jest ono plerwszyrn i najwazniejszym
warunkiem trwania w tym przymierzu.

Nagroda za postuszenstwo madrosci bedzie sadzenie
narodow. Obietnica ta posiada podwojny aspekt. Z jedne;j
strony sadzenie narodow oznacza panowanie nad nimi
(jednym z gtéwnych zadan panujacych byto sprawowanie
wladzy sadowniczej; por. Sdz 12,11; 1 Sm 7,17; 8,20; 1 Krl
7,7; 2 Krl 15,5; 2 Krn 26,21 itd.), z drugiej strony mowi
o panowaniu nad wieloma (narodami), czyli o wielkiej
wladzy, rozciagajacej si¢ na bardzo wielu ludzi (por. Prz
29,9 [LXX]; Mdr 3,8). Mozemy tu dostrzec nawigzanie do
licznych tekstow ST méwiacych o panowaniu Jahwe nad
narodami (catym §wiatem) i sadzeniu ich przez Niego (por.
Ps 9,8-9; 96,13; 98,9; 110,6; Ez 33,20; J1 4,12). Medrzec
w sposob hiperboliczny przyznaje t¢ samg boska wiadze
cztowiekowi, ktory jest postuszny madrosci. Whadzg te po-
winni$my raczej traktowac nie jako nadanie czlowiekowi
wielkiej mocy, lecz jako udziat w niej, poniewaz tylko Bog
jest najwyzszym Sedzia; cztowiek moze by¢ jedynie Jego
namiestnikiem (por Rdz 1,26.28)%*. F. Ueberschaer interpre-
tuje wladze sagdzenia nie w sensie Scistym, lecz szerszym.

38 Zob. CALDUCH-BENAGES, ,,La Sabiduria y la prueba en Sir 4,11-
197, 41.
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Uwaza, ze Syrach mowi tu o wladzy jako takiej, o kiero-
waniu spotecznoscia, a nie wylacznie o sadzeniu ludu®.
Medrzec prawie zawsze, gdy moéwi w swojej ksie-
dze o sadzeniu, taczy je ze sprawiedliwoscia (por. 16,12;
35,18.23; 42,8; 45,26; 46,14). Jest ona nierozerwalnie zwia-
zana z wladzg sagdowniczg. Réwniez sadzenie narodow,
ktore jest obiecane ludziom postusznym madrosci, bedzie
wyrokowaniem sprawiedliwym, poniewaz bedzie dokony-
wane w tacznos$ci z nig przez postuszenstwo. Z tej anali-
zy mysli mgdrca mozemy wysnu¢ wniosek, ze zapowiada
on, iz uczen madrosci, ktory si¢ jej poddaje, bedzie czto-
wiekiem sprawiedliwym. Sprawiedliwos$¢ jest posrednig
nagrodg dla postusznych ich mistrzyni (por. Kpt 19,15).
Drugi stych w. 15 ukazuje kolejng postawe, ktorej
Syrach domaga si¢ od ucznia madrosci. Powinien si¢ on
jej oddac. Uzyty tu czasownik grecki (prosecho) ma po-
dwojne znaczenie: ,,uwazac na cos, sledzi¢ z uwaga cos,
kierowa¢ swa uwage na co$™ 1 ,,i$¢ za kims§, oddawaé
si¢ czemus, sktania¢ si¢ ku czemus, zajmowac si¢ czyms,
stuzy¢ czemu$™'. Powyzsze znaczenia wzajemnie si¢ uzu-
peiniaja. Pierwsze odnosi si¢ do skierowania uwagi na co$
— skoncentrowania si¢ na czyms$ (postawa raczej bierna),
drugie za§ wyraza postawe bardziej zaangazowanag, juz
nie skoncentrowanie si¢ na czyms, lecz oddanie si¢ catym
sobg czemu$. W naszym tlumaczeniu wybrali§my to dru-
gie znaczenie, mimo iz Syrach czgéciej uzywa tego cza-

39 Zob. UEBERSCHAER, Weisheit aus der Begegnung, 283.

0 Zob. Lust — EYNIKEL — Hauspie, A Greek-English Lexicon of
the Septuagint, 11, 401; Muraoka, A Greek-English Lexicon of the
Septuagint, 594.

61 Zob. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other
Early Christian Literature. A Translation and adaptation of the fourth
revised and augmented edition of Walter Bauer’s Griechisch — Deutsches
Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und der {ibrigen
urchristlichen Literatur (red. W.F. ARNDT — F.W. GiNGRIcH) (Chicago —
London 21979) 714; H.G. LippeLL — R. ScotT, A Greek-English Lexicon
(Oxford °1996) 1512; R. Popowsk1, Wielki stownik grecko-polski Nowego
Testamentu (Warszawa 1995) 530.
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sownika w pierwszym znaczeniu (por. 1,29; 7,24; 13,8.13;
16,24; 28,16.26; 29,20), poniewaz bardziej podkresla ono
zaangazowanie si¢ ucznia w relacje z madroscia 1 wyraza
wicksza glebie tej relacji (oddanie si¢ komus jest czyms$
wigcej niz tylko liczenie si¢ z kim$). W podobnym zna-
czeniu wystepuje on takze w 23,27 (mgdrzec mowi, ze
nie ma nic lepszego od bojazni Pana i nic stodszego niz
oddanie si¢ Jego przykazaniom), 32,24 (ten, kto wierzy/
ufa Prawu, oddaje si¢ przykazaniom) i w 35,1 (ponownie
mowa jest o oddaniu si¢ przykazaniom).

Nagroda za oddanie si¢ madrosci jest Zycie bezpieczne
(,,bedzie mieszkal bezpiecznie™?). Pokoj 1 bezpieczenstwo
byly dla Zydéw, obok bogactwa, zdrowia i szczescia, naj-
wigkszymi dobrami ziemskimi cztowieka. Syrach, mowiac
o bezpiecznym mieszkaniu, ma na mysli zycie w pokoju,
bez konfliktow. Powyzsze zrozumienie w. 15b sugeruje
nam Syr 28,16, w ktorym jest mowa o tym, ze ten, kto
zwraca uwage/oddaje si¢/sktania si¢ (ho prosechon) ku zle
moéwigcym, na pewno nigdy nie znajdzie spoczynku i nie
bedzie mieszkat spokojnie. Syr 14,20-27 mowi o szczgsciu
cztowieka, ktory mieszka w poblizu madrosci®. Przez wy-
razenie kataskénosei pepoithos me¢drzec nawigzuje do Kpt
25,18 (jesli lud bedzie przestrzegat Prawa, bedzie miesz-
kat bezpiecznie), Pwt 33,12 (ten, kogo Pan mituje, bedzie
mieszkat bezpiecznie, poniewaz On go bedzie zawsze bronit)
oraz Jr 23,6 (prorok mowi, ze w czasach mesjanskich Juda
dostapi zbawienia i Izrael bedzie mieszkal bezpiecznie).
Oddanie si¢ madrosci zapewnia wiec jej uczniom pokoj
czasow mesjanskich oraz prowadzi ich do przestrzegania
Prawa, z ktérym ona si¢ utozsamia (por. 24,23). Po raz
kolejny madro$¢ jest ukazana jako posredniczka miedzy
Bogiem i cztowiekiem.

2 Zob. Lust — EYNIKEL — Hauspig, A4 Greek-English Lexicon of
the Septuagint, 11, 364; Muraoka, A Greek-English Lexicon of the
Septuagint, 542.

93 Zob. MaARBOCK, Jesus Sirach 1-23, 93.
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Ostatni werset drugiej czegsci badanej przez nas pe-
rykopy, jak juz wspomnieli§my wyzej, odbiega od przy-
jetego schematu. Pierwszy stych (w. 16a) stanowi zdanie
warunkowe typu eventualis®, ktore odnosi si¢ do przy-
sztosci. Mowi wigc o pewnej mozliwosci; nie stwierdza,
lecz wyraza prawdopodobienstwo. Jesli uczen zaufa ma-
drosci, odziedziczy ja. Uzyty tu czasownik empisteud
ma dwa znaczenia: ,,zaufa¢” i ,,powierzaé, zawierzac ™,
Ze wzgledu na swa budowg (przyimek en + pisteuo®)
zdaje si¢ wyrazac on glebsze zaufanie niz proste pisteuo.
Przyimek sugeruje, ze chodzi jakby o wejScie, zanurzenie
si¢ w zaufanie, nadzieje®’. O zaufaniu madrosci Syrach
moéwi juz w pierwszej perykopie swego dzieta (madrosé
znajdzie u ludzi zaufanie; por. 1,15). W 2,10 przypomina
znang z innych ksiagg Starego Testamentu prawde, ze ten,
kto zaufat Bogu, nie bedzie zawstydzony (por. Prz 16,20;
1z 26,3; Dn 6,24). Cztowiek madry zaufa Prawu, ktore
bedzie dla niego niezawodne (por. 33,3). Zaufanie, do
ktorego wzywa medrzec, jest zawierzeniem catkowitym,
pelnym, bezgranicznym. Wskazujg na to teksty moéwiace
o zaufaniu wobec cztowieka. Podkreslaja one, Ze nie nale-
zy obdarzaé¢ zaufaniem drugiego cztowieka zbyt pochop-
nie (por. 6,7; 7,26), poniewaz ten, kto obdarza nim innych
zbyt szybko, jest nazywany cztowiekiem lekkomyslnym
(por. 19,4). Madro$¢, w odrdéznieniu od ludzi, jest godna
zaufania; kto jej zaufa, odziedziczy ja. Zawierzenie (od-
danie sig, calkowite powierzenie si¢ jej) jest koniecznym
warunkiem posiadania jej**. Ten, kto nie zaufa madrosci,

%4 Zob. A. Piwowar, Greka Nowego Testamentu. Gramatyka
(Biblioteka Verbum Vitae 1; Kielce 2010) 175-176.

95 Zob. Lust — EYNIKEL — Hauspie, A Greek-English Lexicon of
the Septuagint, 1, 147; MurAaokaA, A Greek-English Lexicon of the
Septuagint, 228.

% Zob. R. Romizi, Greco anticol. Vocabolario greco italiano
etimologico e ragionato (Bologna 32007) 440.

%7 Zob. PtrEz RoDRIGUEZ, ,,Eclesiastico”, 1102; UEBERSCHAER,
Weisheit aus der Begegnung, 283.

%8 Zob. SCHNREINER, Jesus Sirach 1-24, 34.
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nie moze jej odziedziczy¢®. Tylko w 4,16a Syrach mowi
o mozliwosci odziedziczenia madrosci przez cztowieka.

Stych drugi (w. 16b) rozwija mysl o zapowiedzianej
nagrodzie dla tego, kto zaufa madros$ci. Nie bedzie ona
dotyczyta jedynie jego samego, ale zostanie rozciggnigta
takze na jego potomstwo, nie tylko to bezposrednie (sy-
nowie i corki), lecz takze dalsze (wnuki, prawnuki itd.;
dost. ,,jego pokolenia” — hai geneai autou). Co prawda
w. 16b nie precyzuje doktadnie przedmiotu odziedziczo-
nego przez pokolenia cztowieka, ktory zaufal madrosci, ale
na podstawie pierwszego stychu tego wersetu mozemy si¢
domyslac, ze rowniez one odziedziczg madrosé, tak jak ich
przodek. W ten sposob madros¢ staje si¢ nagroda, ktora
zostanie dana catej rodzinie, catemu rodowi tego, kto jej
zaufat i jej si¢ powierzyl”. Oczywiscie, Syrach idealizu-
je owo posiadanie madrosci. Nie jest ona bowiem darem/
dziedzictwem, ktérego nie mozna utraci¢”, tzn. kazdy
osobiscie musi si¢ 0 nig stara¢ (mitowac, posiadac, stuzycé,
by¢ postusznym i w koncu zaufac jej) — kazdy musi sam
przej$¢ drogg opisang w ww. 12-16.

Podsumowujac nasza analize drugiej czesci perykopy
Syr 4,11-19, musimy zwrdci¢ uwage na jej ztozonos¢, ktéra
wyraza si¢ w kunszcie literackim i glebi teologiczno-ma-
drosciowej Syracha. Wiersze 12-16 dzielg si¢ wyraznie na
dwie sekcje. Pierwsza z nich jest wyznaczona przez mitos¢
wobec madrosci, ktora obejmuje jg jakby klamra (w. 12a
i 14b). W centrum tej sekcji znajduje si¢ w. 13, ktory za-
pewnia o odziedziczeniu chwaty i Bozym btogostawien-
stwie dla tych, ktorzy mitujag madro§¢™. Odziedziczenie
chwaty i btogostawienstwo sprawiaja, ze cztowiek zostaje

¢ Darum verlangt V 16 Vertrauen als Vorgabe an die noch nicht
niher bestimmte Weisheit, die sich als dauernden Besitz verheif3it. Auf
jeden Fall ist sie personal zu verstehen, da nur vorausgehende persdnliche
Hingabe zu ihrer Erkenntnis fithrt” (MARBOCK, Weisheit im Wandel, 101).

70 Zob. MaARBOCK, Jesus Sirach 1-23, 93.

71" Zob. PErez RoDRIGUEZ, ,,Eclesiastico”, 1102.

2 Por. CALDUCH-BENAGES, ,,La Sabiduria y la prueba en Sir 4,11-
197, 40.
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przeniesiony w sfere Boza — wchodzi w jakas wyjatkowa
i szczegodlng relacje z Bogiem — staje si¢ Mu blizszy. Jest
to skutkiem umitowania madros$ci, ktora jest posredniczka
miedzy czlowiekiem i Bogiem. To ona wprowadza cztowie-
ka w te nowg relacje z Jahwe. A. Minissale nie dostrzega
tej relacji z Bogiem. Jego zdaniem wszystkie owoce ma-
drosci: zycie (w. 12a), chwata (w. 13a), blogostawienstwo
(w. 13b), bezpieczne zamieszkanie (w. 15b) i, jak to on
okresla, ,,szczesliwe potomstwo” (w. 16b), odnosza si¢ je-
dynie do zycia ziemskiego™.

Druga sekcja jest bardziej wyrafinowana. Jej granice
stanowia w. 14a (stuzba madrosci) i w. 16a (zaufanie madro-
$ci). Idea przewodnig tej sekcji jest oddanie si¢ madrosci.
W sekgji pierwszej megdrzec ukazat mozliwos$¢ wejscia przez
cztowieka w nowa — glebsza relacje z Bogiem. Sekcja druga
ukazuje, w jaki sposdb mozna to osiagnac lub inaczej, co
trzeba zrobi¢, aby umitowac¢ madro$¢. Pierwszym etapem
ku temu jest dobrowolna stuzba madrosci (w. 14a), to pro-
wadzi do postuszenstwa (w. 15a) i oddania si¢ jej (w. 15b).
Proces ten konczy si¢ zaufaniem madrosci (empisteuo;
w. 16a), czyli catkowitym i bezwarunkowym zawierze-
niem i po§wigceniem si¢ jej.

Z punktu widzenia logicznego sekcja druga (ww. 14a-16)
powinna znajdowac si¢ przed pierwsza (ww. 12-14b). W ten
sposob ukazywataby najpierw droge prowadzaca do celu,
a nastepnie sam cel (wejscie w glebsza relacje z Bogiem —
wejscie w sfere Jego dziatania). Jednak Syrach, z powodow
wychowawczych — pedagogicznych (moglibySmy powiedzie¢
nawet, postugujac sie dzisiejszym jezykiem, reklamowych),
ukazatl najpierw cel, a dopiero pézniej droge do niego, aby
zacheci¢ swych uczniow do wstapienia do szkoty madro-
$ci. To odwrocenie kolejnosci (ukazanie najpierw celu,
a pozniej drogi do niego) jest spowodowane takze tym,
ze w czesci trzeciej (w. 17) autor mowi o probie, ktorej
poddany zostanie uczen, a ta bezposrednio taczy si¢ nie
z celem, lecz z wyznaczong przez megdrca drogg do niego.

73 Zob. MINISSALE, Siracide [Ecclesiastico], 54.
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Syrach dwukrotnie w ww. 12-16 méwi o dziedziczeniu:
w w. 13a chwaty, za§ w w. 16a madros$ci. Idea dziedziczenia
taczy centrum pierwszej sekcji (wejscie w sfere Boskiego
dziatania) z koncowym etapem drugiej sekcji analizowanej
przez nas perykopy (zaufaniem madrosci). To potaczenie
po raz kolejny podkresla posrednictwo madrosci w relacji
cztowiek — Bog.

4.3. Pedagogia madros$ci — proba (w. 17)

Kolejna czg$¢ (w. 17) analizowanej przez nas peryko-
py rozpoczyna si¢ spojnikiem /oti. Moze on wprowadzac
zdanie dopetnieniowe lub przyczynowe, moze ponadto by¢
uzyty w znaczeniu skutkowym lub wprowadza¢ mowe
niezalezng (hoti recitativum). W w. 17a spdjnik ten zostat
uzyty w znaczeniu skutkowym. Odnosi si¢ on bezposrednio
do zaufania, o ktorym byta mowa w w. 16a, a posrednio do
catego procesu opisanego w drugiej czesci naszego tekstu
(ww. 12-16). To, 0 czym moéwi Syrach w w. 17, jest skutkiem
oddania si¢ madrosci przez jej ucznia (por. ww. 14-16).

Jesli kto$ odda si¢ madrosci, ona ,,przewrotnie beg-
dzie postepowac z nim na poczatku” (w. 17a). Przystowek
diestrammenos (,,przewrotnie’™) jest hapax legommenon
w LXX. Medrzec w zaden sposéb nie definiuje ani nie do-
okresla owej przewrotno$ci, ktdéra madros¢ postuguje si¢
wobec swego ucznia. Czasownik poreuomai (,,podazac,

7 Zob. M. KARRER — W. KRAUS, Septuaginta Deutsch. Erlduterung
und Kommentare zum griechischen Alten Testament. II. Psalmen bis
Daniel (Stuttgart 2011) 2175.

75 Se trata de una medida educativa para poner al. Alumno en una
situacion critica. El se vera obligado a reflexionar sobre si mismo y su
conducta y a tomar una decision personal al respecto. Este elemento
numinoso adquiere en nuestro texto un especial énfasis debido a su
estrecha vinculacion con idea de la puebra” (CALDUCH-BENAGES, ,,La
Sabiduria y la prueba en Sir 4,11-197, 43). ,,Weisheit, als Geschenk
verstanden, ist unverfligbar und fiir den, der sie unter allen Umstédnden
erreichen mochte, unerreichbar. So kann es den Anschein haben, als ob
die Weisheit selbst sich verschlie3t” (SAUER, Jesus Sirach / Ben Sira, 72).
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i$¢”) zostat uzyty w znaczeniu metaforycznym (,,postepo-
wac, zy¢”)’. Medrzec w swym dziele uzywa go wilasnie
w tym znaczeniu, co wigcej, w zdecydowanej wigkszosci
wystepuje on w ostrzezeniach skierowanych do uczniow,
aby nie postepowali w okreslony sposob”. Syr 4,17a nie
mowi o prostym podgzaniu/zyciu, lecz podazaniu za ma-
droscia/zyciu z madro$cia, towarzyszeniu jej kazdego dnia.
Na tej podstawie N. Benages-Calduch twierdzi, ze chodzi
tu o wejscie madrosci w relacje interpersonalng ze swoim
uczniem”™. W 46,10 Syrach mowi, ze dobre jest podaza-
nie/postepowanie za Panem. Prz 13,20 (LXX) stwierdza,
ze ten, kto idzie z madrym, stanie si¢ madry. Medrzec,
moéwigc o przewrotnym postgpowaniu madrosci wobec
tego, kto si¢ jej oddal, zaznacza natychmiast, ze to dziw-
ne i niezrozumiate postgpowanie nie jest postawg stalg (na
zawsze), lecz odnosi si¢ jedynie do poczatkow — do pierw-
szego, wstepnego okresu bycia w jej szkole (en protois).

,Diese von Gott gegebene Weisheit stellt sich nicht sofort ein und ist
nicht sogleich verfiigbar. Sie ist anfangs schwer zu erkennen. Sie mag
dem Suchenden fremd vorkommen, als schwer zugénglich, und stellt ihn
dadurch auf die Probe” (SCHNREINER, Jesus Sirach 1-24, 34).

76 Be Sira aplica la imagen del camino al estudio de la Sabiduria.
Se trata de un camino arido y angosto (6,26-28) como la marcha de los
israelitas por el desierto (Dt 8)”” (CALDUCH-BENAGES, ,,La Sabiduria y la
prueba en Sir4,11-19”, 41). ,,A partir del Eclo 4 17 hace acto de presencia
la imagen del camino, esential en la tradicion sapiencial biblica para
describir tanto la actividad humana en general cuanto la conducta ética
en particular” (Asenslo, Eclesiastico, 41)

77 Por. Syr 5,2.9; 8,15; 18,30; 22,13; 25,26; 31,8; 32,20. Wyjatki:
12,11; 34,26. Zob. CALDUCH-BENAGES, ,,La Sabiduria y la prueba en Sir
4,11-197, 42.

78 En nuestro texto no se trata simplemente de «caminar», sino de
«caminar con». Y la experiencia demuestra que caminar en compailia de
otra persona favorece (o incluso puede crear) la relacion inerpresonal.
Cuanto mas profunda sea esa relacion, mejor se andra el camino. Esa
corriente de sintonia entre los caminantes se manifiesta normalmente con
las palabras, aunque los gestos y el mismo silencio pueden ser también,
y lo son, fieles transmisores” (CALDUCH-BENAGEs, ,,.La Sabiduria y la
prueba en Sir 4,11-197, 42).
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W drugim stychu w. 17 autor wyjasnia, na czym polega
owa przewrotnos¢, o ktorej powiedziat w 17a. Ot6z pole-
ga ona na sprowadzeniu na ucznia bojazni (fobos) i leku
(deilia)”. Rzeczowniki te sa synonimami, jednak drugi
z nich zawsze uzywany jest w znaczeniu negatywnym,
pierwszy za$ moze mie¢ znaczenie zaroOwno pozytywne,
jak i, cho¢ znaczenie rzadziej, negatywne®’. Fobos nale-
zy do najczgsciej uzywanych stow przez Syracha. Wielu
uczonych twierdzi, ze bojazn Boza jest jednym z gtow-
nych tematow teologicznych, jesli nie najwazniejszym,
catej ksiggi®'. W w. 17a megdrzec nie mowi o bojazni Bozej
(uzylby wtedy raczej petnej formuty fobos kyriou, a uzywa
rzeczownika fobos bez zadnego okreslenia). Bojazn Boza
jest bowiem uwienczeniem, jak méwi Syrach, ,.korong ma-
drosci” (por. 1,18), a nie jej poczatkiem. Ponadto uzycie
rzeczownika deilia sugeruje, ze chodzi tu raczej o bojazn
w negatywnym znaczeniu, czyli strach, lgk, podobnie
jak w 22,18 czy w 40,7, gdzie mowa jest o leku w sposob
ogoblny, bez wskazania jego przyczyny. W 9,13; 40,2.4 Igk
dotyczy $Smierci, w 45,2 — wrogow, a w 23,19 — ludzi. Jak
juz wspomnieli$my powyzej, deilia ma zawsze znaczenie
negatywne®2, Negatywne znaczenie tych dwoch rzeczow-
nikow podkresla stych trzeci, w ktéorym jest mowa o tor-
turowaniu — drgczeniu (basanidzo®; por. Mdr 11,9; 12,23;

7 It is curious that wisdom speaks of bringing on the wise «fear
ad dread» (v. 17¢), which are precisely the unpleasant feelings that
fell upon the Canaanites when they heard of the power of the Lord in
redeeming his people (Exod 15:16)” (SKEHAN — D1 LELLA, The Wisdom
of Ben Sira, 172).

80" Zob. TRENCH, Trench’s Synonyms of the New Testament, 49-50.

81 Por. 1,11.12.18.27.30; 2,10; 9,16; 10,22; 16,2; 17,4; 19,20; 21,11;
23,27; 25,6.11; 27,3; 36,1; 40,26.26.27; 45,23. Oczywiscie, bojazn
Boza ma znaczenie pozytywne, poniewaz nie jest lekiem, lecz wyraza
postawe cztowieka wobec Boga (szacunek, czesé, liczenie si¢ z Bogiem
i powazne traktowanie Go — postuszenstwo i oddanie si¢ Mu), ktora
posiada pozytywne skutki w jego zyciu.

82 Zob. Kpt 26,36; 2Mch 3,24; Ps 54,5; Ps 88,41; Prz 19,15.

85 Zob. SKEHAN — D1 LELLA, The Wisdom of Ben Sira, 172.
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16,1.4). Rowniez czasownik epago (,,sprowadzaé, Sciggac”)
podkresla negatywny charakter fobos 1 deilia, poniewaz
zawsze uzyty jest w odniesieniu do czegos$ negatywnego®.

Uczen bedzie torturowany/drgczony przez madrosé
nie tylko bojaznig i Igkiem, lecz takze wychowaniem/na-
uka/karaniem. Rzeczownik paideia odnosi si¢ do procesu
wychowywania (,,wychowywanie, ksztalcenie, ¢wiczenie,
nauka”) poprzez karanie i karcenie (por. Prz 6,23; 10,17;
Syr 22,6; 42,5)%. Z dzisiejszego punktu widzenia ten typ
wychowania jest nie do przyjecia, lecz dominowatl w cza-
sach Starego Testamentu. Wiele tekstow madrosciowych
moéwi o koniecznosci karcenia wychowankow (por. np. Syr
30,1). Celem zawsze jest dobro osoby wychowywanej, a nie
karcenie samo w sobie®. Tak surowo pojete wychowanie
byto dla ucznia, z jego punktu widzenia, torturowaniem.
Wymagajace, nietatwe i twarde postegpowanie madrosci
wobec jej ucznia miato prowadzi¢ do (wyraza to spojnik
zdan czasowych heos hou — ,,az do momentu gdy, dopo-
ki nie, az do, zanim nie”’) obdarzenia jej zaufaniem przez
niego (w. 17d) 1 wyprobowania go (w. 17¢)*".

O zaufaniu madrosci Syrach mowit juz w w. 16a.
Tam rowniez, podobnie jak w w. 17d, jest ono celem.
W w. 16a byto celem — finalnym etapem oddania si¢ ma-

8 Syr 1,30 méwi o hanbie; 4,21 — o wstydzie; 23,16 i 47,20 —
o gniewie; 46,3 — o wojnie i 48,2 — o glodzie.

8 paideia, paideuein, denotes the upbringing and handling of the
child which is growing up to maturity and which thus needs direction,
teaching, instruction and a certain measure of compulsion in the form
of discipline or even chastisement” (G. BERTRAM, ,,paideud”, TDOT'V,
596). ,,In the Wisdom literature of Israel and Judah, however, the ref. is
not just to the education of children but to the cultivation of the character
of adults acc. to the norm of sapiens et eloquens pietas which finally
derives from this literature” (tamze, 605).

8 According to Ben Sira, «discipline» (Heb miisar, Gr paideia)
is a prominent part of the life of the wise” (SkEHAN — D1 LELLA, The
Wisdom of Ben Sira, 172).

87 Zob. CaLbUCH-BENAGES, ,,La Sabiduria y la prueba en Sir 4,11-
197, 48.
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drosci, w w. 17d jest kresem — celem proby, ktorej podlega
uczen. W pierwszym tekscie byta mowa o zaufaniu w spo-
sob ogolny, w analizowanym obecnie przez nas wersecie
medrzec moéwi o zaufaniu dusza. Rzeczownik psyche
(w grece biblijnej) moze odnosi¢ si¢ nie tylko do duszy,
lecz takze do zycia (jest to semityzm; por. 29,15). Autor
domaga si¢ wigc w w. 17d od adepta madrosci postawy
znacznie glebszej niz w w. 16a. Zada od niego catkowite-
go zaufania calg swoja dusza, calym swoim zyciem. Jest
to postawa obejmujaca catego cztowieka, zaréwno jego
zycie wewnetrzne, jak i zewngtrzne (dzialanie), stajac sie
synonimem osoby (por. 10,28; 24,1; 26,15)%. O podobnej
postawie (rowniez w stosunku do madrosci) Syrach mowi
takze w 6,26: ,,Calg twa dusza zbliz si¢ do niej i cata twa
mocg przestrzegaj jej drog”.

Drugim celem postepowania madrosci z jej uczniem jest
wyprobowanie go (w. 17e)¥. Medrzec jeszcze tylko cztery
razy poza 4,17e mowi o poddaniu probie, doswiadczeniu
kogo$®. W 13,11 przestrzega, aby z bogatym cztowiekiem
nie rozmawia¢ jak z rownym sobie, poniewaz on, przez
swoje wielomowstwo, wystawia innych na probe i z udawa-
ng zyczliwo$cig wybada stojacego nizej od niego. W 18,3
medrzec zwraca uwagg, ze przed ztozeniem $lubu nalezy
przygotowac si¢, bo inaczej cztowiek zachowuje si¢ jak
ktos, kto chce wystawi¢ Boga na probe. W 39,4 stwierdza,
ze uczony w Pismie w swoich podrozach doswiadczy od
ludzi dobra i zta. Jednak w kontekscie 4,17e najwazniejszym
tekstem mowigcym o doswiadczeniu (peiradzo) jest Syr
37,27. Medrzec zacheca w nim swego ucznia, aby badat/

88 Zob. SCHNREINER, Jesus Sirach 1-24, 34.

8 17e nennt ausdriicklich das Stichwort «erproben», das Sirach
2,1b bereits tiber den Weg des Gottesfiirchtigen gestellt hatte (2,1-18)
und das zu seiner Pddagogik gehort” (MARBOCK, Jesus Sirach 1-23,
93). ,,La prueba es, en realidad, un paso necesario y doloroso, pero no
constituye nunca el final del camino” (CALDUCH-BENAGES, ,,La Sabiduria
y la prueba en Sir 4,11-19”, 41).

%" Na temat proby w Ksiedze Madro$ci Syracha zob. CaLpuch-
-BENAGES, ,,La Sabiduria y la prueba en Sir 4,11-19”, 28-32.
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doswiadczat wlasng dusza i dostrzegat, co jest dla niej zle
i aby unikat tego (dost. nie dawat jej tego). Wyprobowanie,
doswiadczenie, o ktorym mowi medrzec, jest badaniem
kogos, aby pozna¢ t¢ osobe lub co$ z nig zwigzanego (np.
jakas$ jej ceche)’’. Madros¢ chce whasnie w taki sposob
poznac¢ swego ucznia, sprawdzi¢ w praktyce, czy jest on
zdolny do zachowywania jej zasad i regut oraz czy begdzie
im wierny (por. Pwt 8,2)”2. Wskazuje na to druga czgsé
w. 17e ,,nakazami swoimi” (en tois dikaiomasin autés). Tekst
ten moze zosta¢ zinterpretowany jeszcze w inny sposob.
Oto6z rzeczownik dikaioma ma rowniez znaczenie ,,czyn
sprawiedliwy”. Wtasnie w takim znaczeniu wystepuje on
w 32,16 (,,bojacy si¢ Pana znajda osad i czyny sprawiedli-
we, jak $wiatto zabtysna). Na tej podstawie stych 17e mo-
zemy przettumaczy¢ w nastepujacy sposob: ,,i wyprobuje/
doswiadczy go w swoich czynach sprawiedliwych/swoimi
czynami sprawiedliwymi”. To oznaczatoby, ze madrosé¢
dokona proby sprawiedliwosci ucznia, tzn. czy rzeczywi-
$cie zyje on jej sprawiedliwoscia i czy jest w stanie realnie,
w konkretnych sytuacjach swego zycia, dokona¢ czynow
sprawiedliwych®.

91 Zob. CALDUCH-BENAGES, ,,La Sabiduria y la prueba en Sir 4,11-
197, 26-28; MARBOCK, Weisheit im Wandel, 101; SKEHAN — D1 LELLA,
The Wisdom of Ben Sira, 172. N. Calduch-Benages, odwotujac si¢ do
Syr 2,5, podaje jeszcze inng przyczyng proby, jest nig oczyszczenie
— uszlachetnienie ucznia (zob. CALDUCH-BENAGES, ,,La Sabiduria y la
prueba en Sir 4,11-19”, 45-46).

92 Zob. MARBOCK, Weisheit im Wandel, 102; RICKENBACHER, Weisheits
Perikopen bei Ben Sira, 53-54. N. Calduch-Benages tak opisuje probe,
o ktorej mowi Syrach: ,,La prueba de la Sabiduria (que en realidad es la
prueba divina) consiste en: —revivir la experiencia del éxodo (4,17cd) y la
del «justo perseguido» de los salmos (2,10) a nivel personal; — aceptar
el dolor moral y fisico con paciencia y aguante (2,4.5; 5,24-26); — luchar
contra tentacion al mal en el proprio corazén (1,28-30; 2,2.12.13); —
afrontar las adversidades de la vida (2,4; 34,10.12); —resistir los ataques
de los enemigos (2,18; 51,2-5)” (CALDUCH-BENAGES, ,,La Sabiduria y la
prueba en Sir 4,11-19”, 48).

93 Zob. SKEHAN — D1 LELLA, The Wisdom of Ben Sira, 172.
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O poddaniu si¢ probie i doswiadczeniu Syrach mowi
w 2,1-18%, gdzie na samym poczatku stwierdza: ,,je-
$li masz zamiar stuzy¢ Panu, przygotuj swa dusze¢ na
doswiadczenia™. W 6,24-25, méwiac o zdobywaniu ma-
drosci, zacheca: ,,W10z nogi w jej dyby, a szyje w jej obro-
z¢. Poddaj swoj kark 1 dzwignij ja, a nie zzymaj si¢ na jej
wigzy”. Powyzsze teksty mozemy odnie$¢ do torturowa-
nia/drgczenia, o ktérym byta mowa w w. 17c. Drogi ma-
drosci 1 osiggnigcie jej nie sg proste; wie o tym medrzec
(por. 51,19) i ostrzega swego ucznia przed popadnigciem
w zniechegcenie, gdy pojawia si¢ pierwsze trudnosci®.

4.4. Rezultaty — owoce préby (ww. 18-19)

Ostatnia cze$¢ Syr 4,11-19 (ww. 18-19) przedstawia
rezultaty — owoce proby, ktorej zostat poddany uczen®.
Najpierw Syrach mowi o skutkach pozytywnych, ktére
zawierajg w sobie takze obietnice (w. 18), nastepnie przed-
stawia ostrzezenie skierowane do tych, ktorzy odrzuciliby
madros¢ — skutki negatywne (w. 19)*.

%% Zob. N. CALDUCH-BENAGES, En el crosil de la prueba. Estudio
exegético de Sir 2,1-18 (Asociacion Biblica Espaiiola 32; Estella 1997);
CALDUCH-BENAGES, ,,La Sabiduria y la prueba en Sir 4,11-19”,43-45. Ein
Vergleich mit der ganz dhnlichen Stelle Sir 2,1-5 {iber die Versuchung
des Gottesfiirchtigen zeigt, daf3 auch die Zucht der Weisheit Zucht Gottes
ist, der zuerst Furcht und Zagen tiber den Menschen bringt” (MARBOCK,
Weisheit im Wandel, 101-102).

% Zob. A. Prwowar, ,,Wierno$¢ w czasie proby”, V'V 11 (2007)
103-105.

% Auch hier verschweigt Ben Sira nicht, dass der Weg mit der
Weisheit zwar eine grof3e Verheiung in sich triagt, jedoch auch miihselig
ist[...] An was Ben Sira konkret im Bildungsgeschehen gedacht hat, gibt
er leider nicht zu erkennen. Vermutlich verarbeitet er hier die Mithsal und
Beschwernisse, die das Lerheh auch bedeutet, sowie die Verlockungen,
mit denen sich der umgeben sieht, der sich auf seinen Lernstoff und sein
Studium konzentrieren muss” (UEBERSCHAER, Weisheit aus der Begegnung,
283). Zob. MARBOCK, Jesus Sirach 1-23, 93.

7 Zob. UEBERSCHAER, Weisheit aus der Begegnung, 284.

% Zob. ALONSO SCHOKEL, Proverbios y Eclesiastico, 157.
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4.4.1. Skutki pozytywne — obietnice (w. 18)

Jesli uczen wytrwa w probie, zaufa i odda si¢ cal-
kowicie madros$ci, ona powrdci do niego (epanéksei®).
Powrdt oznaczaltby, ze madros$¢ opuscila, pozostawita
samemu sobie swego adepta. Autor oddaje tu odczucia
ucznia. Madro$¢ nie oddalita si¢ od niego, lecz byla przy
nim przez caly czas proby, cho¢ pozostawata dla niego
ukryta, niedostrzegalna. Moze wlasnie na tym polega jej
przewrotnos$¢, o ktorej Syrach mowit w w. 17a'°. Madros¢
powraca do swego ucznia, ktory zwyciesko przeszedt czas
proby, a on znowu odczuwa jej blisko$¢, czuje si¢ przez
nig prowadzony i pouczany.

Megdrzec méwi ponadto, ze madros¢ powrdci do swego
adepta rowna drogg. Tekst grecki stowo ,,droga” wyraza
domyslnie (kat’ eutheian — dost. ,,po prostej/rowne;j”'"").
W 39,24 stowo to wyraznie juz wystepuje: ,,Drogi Jego
[Boga — przyp. autora] sa proste dla poboznych, tak jak dla
nieprawych przeszkody” (por. Ps 106,7; 1z 33,15; Ez §8,24).
Syrach uzyt tu obrazu majacego wyrazi¢ brak przeszkod
w powrocie madrosci do swego ucznia, ktory wytrwat i nie
poddat si¢ w czasie proby. Madro$¢ wraca do niego bez
zadnej trudnosci, nic nie moze juz zaburzy¢ ich bliskosci.
L.A. Schokel dostrzega w 18a wyrazne nawigzanie do wy-
darzenia wyj$cia i drogi przez pustynie'®2.

Kolejnym owocem pomyslnie przebytej proby jest ra-
dos¢ (por. 1,23)!1%. Madro$¢ rozraduje swego ucznia (w. 18).
Rados¢, o ktorej tu mowa (grecki czasownik eufraino),
moze odnosi¢ si¢ do radosci czysto ludzkiej, ktorej zrod-
fem sa: dzieci (por. 3,5; 16,1-2; 25,7; 30,1.5), pieniadze (por.

% W 27,9 medrzec stwierdza, uzywajac tego samego czasownika,
ze prawda wraca do tych, ktérzy wprowadzaja ja w czyn.

100 7ob. MARBOCK, Weisheit im Wandel, 102.

101" Zob. M. KARRER — W. KrAUS, Septuaginta Deutsch. Das griechische
Alte Testament in deutscher Ubersetzung (Stuttgart 2009) 1097; MURAOKA,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 300.

102 Zob. ALoNso SCHOKEL, Proverbios y Eclesiastico, 157.

103 70b. Asensio, Eclesiastico, 41.
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14,5), wystawne zycie (por. 18,32), namietnosci (por. 19,5),
zona (por. 26,2), upadek bogobojnych (por. 27,29), dobrze
wykonane zadanie (por. 32,2) oraz wino i muzyka (por.
40,20). Jednak rado$¢ wyrazona tym czasownikiem moze
by¢ takze glebsza, duchowa, wynikajaca z mitosierdzia
Pana (por. 35,23 i 51,29), dobrych czynow sprawiedliwe-
go (por. 40,14) oraz z madrosci (por. 51,15). Ten ostatni
tekst jest bardzo wazny w kontekscie naszej analizy 4,18a,
poniewaz odnosi si¢ do radosci z odnalezionej madrosci.
W 51,15 sam autor daje swiadectwo radosci ptynacej z ma-
drosci — méwi o wlasnym doswiadczeniu, ktérym dzieli
si¢ ze swymi uczniami. Podobnie jak w 4,18, tak i w 51,15
medrzec méwi o prostej/rownej drodze. Wstapit on na nia,
gdy odnalazt madro$¢; to ona wprowadzita go na t¢ drogg,
ktora idzie od mtodosci. Na podstawie tych zbiezno$ci mo-
zemy powiedzie¢, ze w 4,18 Syrach, podobnie jak w 51,15,
opisal swoje doswiadczenie. Autor sam przebyt droge (por.
51,13-30), o ktorej napisat w 4,11-18, dlatego jest pewien
niezawodnos$ci nauki przekazywanej swym uczniom.
Trzecim rezultatem wytrwania w probie 1 szczesliwe-
g0 jej przebycia jest odstonigcie przez madros¢ swoich se-
kretéw — poznanie ich przez jej adepta (w. 18b). Zdaniem
J. Marbocka 1 N. Benages-Calduch w. 18b jest punktem
szczytowym analizowanej perykopy'®*. Na poczatku swego
dzieta Syrach pyta: ,,Korzen madrosci komuz zostat ob-
jawiony, a wielkie jej dzieta kto poznal?” (1,6). W 4,18b
odpowiada na to pytanie: madros$¢ pozna ten, kto przetrwa
probe i okaze si¢ jej wierny. Tym, ktory odkrywa tajniki
madrosci w 1,6, jest Bog (forma apekalyfthé jest passivum
theologicum), zas w 4,18b to sama madros$¢ tego dokona.
Zno6w mamy wyrazne utozsamienie madrosci z Bogiem.
To, co odkryje madros¢, medrzec okreslit enigmatycznie
jako ta krypta dost. ,;rzeczy/sprawy/to, co ukryte”, czyli
tajemnice, sekrety, to, co nie jest do wiadomos$ci wszyst-

104 7ob. MARBOCK, Weisheit im Wandel, 102; CALDUCH-BENAGES,
,La Sabiduria y la prueba en Sir 4,11-19”, 47.
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kich, lecz tylko wybranych (por. 1,30; 11,4)'%, Nie precyzuje
doktadnie zakresu poznania, lecz ten ogoélny sposob jego
okreslenia pozwala domysla¢ sig, ze chodzi o najwicksze
tajemnice madrosci'®. Jednym z zadan uczonego w Pismie
jest zastanawianie si¢ nad tajemnicami Boga (39,7). To, do
czego on dazy, zostanie objawione przez madro$¢ temu,
kto przeszedt pomyslnie probe. Cztowiek sam, bez pomo-
cy madrosci, nie moze poznaé tych tajemnic, poniewaz sg
one zbyt trudne dla niego (por. 3,21-22)'%7.

Wszystkie trzy rezultaty pozytywnie zdanej proby pod-
kreslaja glteboka personalng wigz ucznia z madro$cia: ona
powrdci do niego i bedg razem, co wigcej, nie bedzie juz
miedzy nimi niczego, co mogloby stanowic jakas przeszkode
migdzy nimi. Uczen dozna wyjatkowej radosci z powodu
jej powrotu i pozna wszystkie Jej sekrety'®®. Zwlaszcza ta
ostania obietnica w sposob szczegolny wyraza te intymna
relacje madros$ci z jej uczniem. Poznanie nie odnosi si¢ tu,
podobnie jak w catym Starym Testamencie, do poznania
czysto intelektualnego, lecz oznacza wejécie w bardzo bli-
ska relacje z madroscig'®.

105 70b. PEREZ RODRIGUEZ, ,,Eclesiastico”, 1102.

106" J. Marbock odrzuca zdecydowanie apokaliptyczng interpretacje
tego wersetu (zob. MARBOCK, Weisheit im Wandel, 102-103). Por. CALDUCH-
-BENAGES, ,,La Sabiduria y la prueba en Sir 4,11-19”, 47.

107" Er [Ben Sira — przyp. autora] setzt in seinem Denken also
auch hier klar eine qualitative Zweistufigkeit voraus. Das eine ist das
Wissen, das jeder durch Fleill und Mithe erwerben kann, das andere
ist dagegen nicht allen zugdnglich. Diese muss dem Weisheitsschiiler
durch die Weisheit selber erst erschlossen werden. So ist Weisheit mehr
als intellektuelles Wissen” (UEBERSCHAER, Weisheit aus der Begegnung,
284-285).

108 A partir de este momento el discipulo y la Sabiduria ya no
podran ser nunca unos extrafios. Por propria iniciativa, la Sabiduria se
deja conocer: se revela, se abre al discipulo, para que éste pueda entrar
en comunion con ella” (CaLbucH-BENAGES, ,,La Sabiduria y la prueba
en Sir 4,11-197, 47).

109" Zob. MARBOCK, Weisheit im Wandel, 103; UEBERSCHAER, Weisheit
aus der Begegnung, 284.
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Ukazujac owoce przebytej pomyslnie proby, Syrach
chciat zacheci¢ swych uczniow, aby weszli na droge poszu-
kiwania madrosci, aby nie obawiali si¢ jej poczatkowego
post@powanla ponlewaz koncem tej drogi jest zjednocze-
nie si¢ z nig, rado$¢ i poznanie jej.

4.4.2. Skutki negatywne — ostrzezenia (w. 19)

W wersecie poprzednim (w. 18) Syrach przedstawit
pozytywne skutki proby przebytej przez ucznia. Medrzec
jest $wiadom, ze proba jest wymagajacym do$wiadcze-
niem, dlatego chce ostrzec adeptow madrosci, aby nie
poddawali si¢ i nie rezygnowali z szukania jej. Ukazujac
skutki negatywne — niewytrwanie w probie — zacheca ich
do wytrwatosci i dzielnego, mimo przeszkod i trudnosci,
dazenia za madroscig'’.

Podobnie jak w. 16a, rowniez w. 19a stanowi zdanie
warunkowe typu eventualis. Medrzec wyraza w nim pewng
mozliwo$¢, ktora moze zaistnie¢ (warunek 1 jego skutek
odnosza si¢ do przysztosci) w zyciu ucznia madrosci: ,,jesli
zostatby sprowadzony na manowce, opusci go”. Pozostawi
20, jesli on nie bedzie jej wierny'!'. Czasownik apoplanad
(,,odwodzi¢, sprowadza¢ na manowce, zwodzi¢”) wystepuje
jeszcze tylko dwa razy w Ksiedze Madro$ci Syracha w roz-
dziale 13., w ktoérym autor daje wskazania swemu uczniowi,
jak powinien zachowywac¢ si¢ w stosunku do czlowieka
bogatego i stojacego wyzej w hierarchii spotecznej. W 13,6
moéwi o wykorzystaniu przez bogacza cztowieka, ktorego
on potrzebuje do zrealizowania swych planow. Zwiedzie
g0, usmiechajac si¢, dajac nadzieje i wygtaszajac fatszy-
we pochlebstwa. Wobec tej taktyki zamoznych medrzec
ostrzega: ,,uwazaj, zeby nie zosta¢ zwiedzionym i abys nie

0 _El camino es peligroso, pero desviarse de ¢l lo es todavia mucho
mas: comporta el riesgo de no alcanzar nunca la Sabiduria, o sea, de
«perder» la vida. El discipulo estd ya advertido” (CALDUCH-BENAGES,
,,La Sabiduria y la prueba en Sir 4,11-19”, 42).

11 Zob. SCHNREINER, Jesus Sirach 1-24, 34-35.
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zostal ponizony w twojej ghupocie” (13,8). Podobny wy-
dzwick posiada rowniez 4,19a. Medrzec ostrzega ucznia
madrosci, Ze istnieje realne niebezpieczenstwo, ze zostanie
on oddalony od niej i sprowadzony na manowce!'?. Autor
uzywa strony biernej, lecz nie wskazuje osoby lub rzeczy,
ktora moze zwies¢ ucznia. Jest §wiadom, ze wiele jest nie-
bezpieczenstw i pokus, dlatego nie wskazuje doktadnie,
o ktore chodzi, tak aby nie ograniczaé¢ czujnosci ucznia
tylko do wybranych, wskazanych przez siebie zagrozen.
Forma strony biernej przekazuje jeszcze jedng, bardzo
wazng rzecz. Uczen moze zosta¢ zwiedziony, to nie on
odchodzi od madrosci, lecz kto$ lub co$ sprowadza go na
manowce. Oddalenie od mistrzyni nie jest jego decyzja,
jest on raczej ofiarg czyjej$ manipulacji lub, moze nawet
niezupelnie Swiadomie, ulega czemus, co sprzeciwia si¢
madrosci.

Jesli uczen ulegnie i oddali si¢ od madrosci, ona go
pozostawi. quros’é z jednej strony, domaga si¢ wierno-
$ci'®, z drugiej za$ — szanuje wybory swego adepta; jesli
on postanawia odejs¢, nie narzuca si¢ mu, pozwala mu na
to. Medrzec bardzo negatywnie wyraza si¢ o ludziach,
ktorzy porzucaja/opuszczajg innych'*, W ten sposob sam
czyn pozostawienia kogos okresla jako haniebny. Jesli po-
rzucenie cztowieka jest naganne, o ile bardziej niegodziwe
jest opuszczenie madrosci! Bardzo wazny w naszej anali-
zie 4,19a jest tekst 2,10: ,,Popatrzcie na dawne pokolenia
i zobaczcie, kto zaufal/uwierzyt Panu i zostat zawstydzo-
ny lub kto wytrwat w bojazni Jego i zostat opuszczony
(egkateleifthé) lub kto wzywat go i On wzgardzil nim?”
Syrach, méwiac o probie, ktorej zostat poddany uczen,
wyraza pewno$¢, ze kto trwa przy Bogu, nie zostanie za-

12 Zob. UEBERSCHAER, Weisheit aus der Begegnung, 285.

113 Zob. MaRBOCK, Weisheit im Wandel, 103.

14 W 3,16 Syrach nazywa bluzniercg cztowieka, ktéry porzuca
swego ojca. Bezwstydny jest ten, kto odtraca swego blizniego (por.
29,14). Grzesznikiem jest osoba, ktora odtraca bez wdzigcznosci swego
wybawce (por. 29,16).
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wiedziony ani zawstydzony. W 4,19a wspomina o sytuacji
odwrotnej, jesli kto§ porzuci madrosé¢, ona go pozostawi
i pozwoli mu upasc¢. Syrach po raz kolejny w sposob ukry-
ty utozsamia madros¢ z Bogiem, ich zachowanie wobec
czlowieka jest identyczne — wiernos$¢ zostaje zawsze wy-
nagrodzona. Podkresla to w 41,8: ,,Biada wam megzowie
bezbozni, ktorzy porzucili$cie Prawo Boga Najwyzszego”.
Medrzec zdaje sobie sprawe ze stabosci cztowieka, dlate-
g0 pomocy w wytrwaniu przy Bogu, w pozostaniu Mu
wiernym, szuka w modlitwie do Niego (por. 23,1; 51,10).
W 51,20 Syrach daje osobiste swiadectwo wiernos$ci ma-
drosci: ,,Dusze moja skierowatem ku niej i w oczyszczeniu
znalazlem ja. Z nig od poczatku zyskatem serce, dlatego
na pewno nie zostang opuszczony”. Wiernos¢ madrosci
i1 Bogu zostaje wynagrodzona ich wiernoscia, lecz odejscie
pociaga za sobg kare'".

Madro$¢ nie tylko pozostawi swego ucznia, ktory zo-
stawszy zwiedzionym, oddalit si¢ od niej (w. 19a), lecz tak-
ze wyda go w ,,rece jego upadku” (w. 19b). Pozostawienie
ucznia jest karg bierng (brak zainteresowania uczniem),
za$ wydanie go na upadek — kara aktywna (dziataniem
madrosci, to ona sprowadzi na niego upadek zgodnie z za-
sada retrybucji). Syrach w wielu fragmentach swej ksiegi
moéwi o upadku, jednak nigdy go nie precyzuje, zawsze
moéwi 0 nim w sposob ogolny. Czesto bardzo doktadnie
wskazuje jego przyczyne'', lecz nigdy nie mowi, na czym
konkretnie on polega. Jedynym wyjatkiem, w ktérym po-
zwala si¢ domysla¢, na czym polegat upadek, jest 50,4.
W wierszu tym Syrach wspomina, ze arcykaptan Szymon
pragnat ustrzec lud przed upadkiem, dlatego umocnit mury
Jerozolimy. Kontekst wskazuje jednoznacznie, ze cho-
dzito o zdobycie Miasta Swietego przez wrogow Izraela.
Upadek moze dotkna¢ zarowno ztych ludzi (por. 11,30;
20,18; 25,7), jak i bogobojnych (por. 27,29). Syrach wyra-

15 Zob. UEBERSCHAER, Weisheit aus der Begegnung, 285.
116 Przyczyng upadku moga byé: nadmierny gniew (por. 1,22),
jezyk/mowa (por. 5,13), brak dyskrecji (por. 13,30).
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za jednak pewno$¢, ze na ztych upadek przyjdzie szyb-
ko (por. 20,18), jednak dla tych, ktorzy kochaja Pana, On
sam bedzie pomoca (por. 34,16). Rowniez Prz 8,36 (,,kto
mnie nie znajdzie, dusz¢ swa rani, $§mier¢ kocha kazdy,
kto mnie si¢ wyrzeka”) ukazuje kar¢ za odrzucenie ma-
drosci w sposob jeszcze bardziej radykalny, mowi bowiem
nie o upadku, lecz o $mierci cztowieka, ktory si¢ od niej
odwrocit (por. Prz 15,24).

Po raz kolejny postgpowanie madrosci jest analogiczne
do postgpowania Jahwe'!". Zgodnie z zasadg retrybucji, na
tego, kto jest jej niewierny, sprowadzi ona upadek, cho¢ lepiej
byloby powiedzie¢, ze nie uratuje go przed upadkiem. Taki
jest sens w. 19b (,,odda go w rece jego upadku”). Zaimek
autou wskazuje, ze chodzi o upadek ucznia, upadek, ktory
przez swoja niewierno$¢ sam sobie przygotowalt''®. Kara,
o ktorej tu mowa, cho¢ autor tego nie mowi wprost, moze
mie¢ aspekt wychowawczy (por. Prz 3,12)'°,

PoODSUMOWANIE

Z przeprowadzonej przez nas analizy Syr 4,11-19 jed-
noznacznie wynika, ze madros$¢ jest posredniczka miedzy
cztowiekiem i Bogiem (najwyrazniej widac to w 4,14)2°. To
wiasnie ona wprowadza go w relacje ze Stworeg 1 jest jej

17" Zob. MarBock, Weisheit im Wandel, 103-104.

118 The point Ben Sira makes clear: if one refuses discipline and
chastisement and the pain of trials (v. 17a-d), one will never achieve
genuine wisdom (in the Heb sense of the word) but will be left devoid
of any real sense of meaning in life” (SKEHAN — D1 LELLA, The Wisdom
of Ben Sira, 173). Por. MARBOCK, Jesus Sirach 1-23, 93.

119 70b. PEREZ RODRIGUEZ, ,,Eclesiastico”, 1102.

120- T...] Weisheit im theologischen Sinn als Gegenwart Gottes,
Néhe und Gemeinschaft mit Gott, steht nicht auerhalb der Welt, sondern
mitten im Alltag mit seinen Kleinigkeiten und Gewohnlichkeiten; zugleich
bekommt diese Welt, die mit ihrer eigenen Klugheit und Weisheit durchaus
angenommen wird, eine Mitte, ein geheimes Zentrum: die Weisheit der
Religion Israels” (MARBOCK, Weisheit im Wandel, 104).
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gtéwnym konstruktorem, jest wiec swego rodzaju pontifex
maximus w dostownym znaczeniu tego tytutu (,,najwyzszy
budowniczy mostow” miedzy cztowiekiem i Bogiem)™'.
Syrach przedstawia ja jako niezawodng przewodniczke
w drodze do Boga. Oddanie si¢ cztowieka Bogu dokonu-
je sie przez nig, tak samo jak dary Boga dla cztowieka sg
przekazywane rowniez za jej posrednictwem. Madro$¢ jest
tez Boskim pedagogiem przygotowujacym i wychowuja-
cym cztowieka do petnego spotkania z Bogiem i trwania
w Jego milosci'?2. Dokonuje tego przez sprowadzenie na
swego ucznia proby, ktorej celem jest doswiadczenie jego
wiernos$ci i oddania si¢ Jahwe. Tylko ci, ktorzy wytrwa-
ja w probie i pomyslnie ja przejda, zostang wprowadzeni
w nowa, gleboka relacje z Najwyzszym. Zapewne czto-
wiek moglby doj$¢ do tej relacji z Bogiem bez pomocy
madrosci, lecz nie jest to tak pewne jak wtedy, gdy podda
si¢ jej kierownictwu.

Zdaniem V.M. Asensia glownymi zadaniami madro$ci
w Syr 4,11-19 s3: nauczanie cztowieka, blogostawienie go
i troska o niego. Zdaniem tego badacza odpowiedz ucznia
na jej dzialanie wobec niego ma charakter wyraznie deu-
teronomistyczny'?. J. Vella twierdzi, ze madro$¢ zostala
ukazana jako norma (przewodniczka) zycia cztowieka,
czyli Prawo'?.

Syrach jedynie w 4,14 méwi o wzajemnej mitosci czto-
wieka i Boga. Jednak postawa, ktorej domaga si¢ madrosé

! ,Die personalen Kategorie des Textes sprechen von einem
Prozess der Begegnung in beide Richtungen, von der Weisheit zum
Schiiler (vertrauen, lieben, mitgehen, erproben, verlassen), in H* noch
intensiver, aber auch vom Schiiler zur Weisheit (suchen, ergreifen,
gehorchen, vertrauen, lieben)” (MARBOCK, Jesus Sirach 1-23, 93).

122 7Zob. MARBOCK, Jesus Sirach 1-23, 94.

123 Zob. Asensio, Eclesiastico, 40-41. L.A. Schokel ten charakter
deuteronomistyczny ogranicza do w. 19 (zob. ALONSO SCHOKEL, Proverbios
y Eclesiastico, 157).

124 Zob. J. VELLA, ,Eclesiastico”, La Sagrada Escritura. Texto
y comentario. Antiguo Testamento V. Eclesiastico, [saia, Jeremias,
Ezequiel (red. A.T. FErRNANDEZ) (Madrid 1970) 23.

99



od swego ucznia, i dary (obietnice) za przyjecie tej postawy
przez niego ukazuja, cho¢ w sposob ukryty, owa obopdlng
mitos¢. W jej centrum znajduje si¢ madros$¢!®.

Summary

Verb agapao (to love) occurs only 23 times in the
Book of Ben Sira (the verb filed, instead, does not occur
even once!). In the instruction of Wisdom in Sir 4:11-19 it
appears as many as four times. It does not seem to be ac-
cidental. The analysis of the text carried out in the present
article shows that Wisdom functions as a mediator between
God and humans. It is Wisdom that leads human being to
God, and it is through her mediation that humans receive
the gifts that they deserve on the basis of their attitude
toward Wisdom and toward the Lord.

The first part of the examined passage (vv. 12-16; verse
11 constitutes an introduction), shows a refined theological
and poetic structure. The verses 12-14 constitute the first
section that focuses on the love of Wisdom and God. The
second section (vv. 14a-16) focuses on one’s dedication to
Wisdom and, through her mediation, to God. The focal
point of the analyzed text can be found in v. 14b: “the Lord
loves those who love her”. In v. 17 we read about the test,
to which Wisdom put her disciples in order to ascertain
their faithfulness and dedication. The last two verses reveal
the results of this trial: first positives and then negatives.
Wisdom in Sir 4:11-19 appears to be a reliable guide on the
way to God. It is Wisdom that introduces her disciples into
the close relationship with God. She is a Divine Educator,
bringing up human beings in order that they could fully
meet God and remain in God’s love.

Keywords: Old Testament, The Wisdom of Ben Sira,
Wisdom, Wisdom’s disciple, love, trial, Sir 4:11-19

125 Zob. MARBOCK, Jesus Sirach 1-23, 94; UEBERSCHAER, Weisheit
aus der Begegnung, 284.
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