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MIELOSC BOGA W UJECIU
J. RAZINGERA/BENEDYKTA XVI

Ks. Grzegorz Barth

O najwyzszy, najlepszy, najmozniejszy, bezgranicznie

wszechmocny, najbardziej mitosierny i najsprawiedliwszy,

najglebiej ukryty i najbardziej obecny, najpigkniejszy i najsilniejszy,
zawsze istniejacy, a niepojety! [...] Kochasz, a nie

spalasz si¢; troszezysz sig, a nie Igkasz; zatujesz, a nie

bolejesz; gniewasz si¢, a spokojny jestes; dzieta

zmieniasz, a nie zmieniasz zamystu;

przygarniasz, co napotkasz, chociaz nigdy tego nie utracites.

Nigdy nie jeste$ ubogi, a radujesz si¢ zyskiem. Nigdy si¢ nie fakomisz,
a zadasz pomnozenia tego, co dates. Daje si¢ Tobie ponad obowiazek,
aby$ Ty byt dtuznikiem — a kt6z z nas ma cokolwiek, co nie bytoby Twoje?
Oddajesz dtugi, nic winien nie b¢dac. Dtugi darowujesz, nic nie tracac'.

1. ,,KOCHAC JEST RZECZA BOskA”
— BOG 1 MILOSC W PUNKCIE WYJSCIA

Nieprzypadkowo pierwsza encyklika Benedykta X VI,
inaugurujaca Jego pontyfikat, rozpoczyna si¢ od stéw be-
dacych wyznaniem wiary w imi¢ Boga — Mitosci: ,,«Bog
jest miloscia: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog
trwa w nim» (1 J 4,16). Stowa z Pierwszego Listu $w. Jana
wyrazaja ze szczeg6lng jasnoscia istote wiary chrzescijan-
skiej: chrzescijanski obraz Boga i takze wynikajacy z niego

U Augustyn, Wyznania, 1, 4.
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obraz cztowieka i jego drogi™?. Papiez — wytrawny teolog,
doswiadczony duszpasterz, cztowiek glebokiej i ufnej wia-
ry — w niezwykle prosty sposob wyraza w tym fragmencie
wszystko, co mozna uzna¢ za dojrzaty owoc Jego intelek-
tualnej i duchowej drogi. Autor subtelnych oraz gtebokich
przemyslen z dziedziny filozofii, teologii fundamentalne;j
i dogmatycznej, liturgii, duchowosci, nauki spotecznej i in-
nych dziedzin naukowo usystematyzowanych i zapisanych
w swojej ,,programowej” encyklice chce opowiedzie¢ hi-
stori¢ mitosci, jaka istnieje migdzy Bogiem i cztowiekiem.
Jak apostot Pawet ,,nie chce zna¢ niczego wigcej, jak tylko
Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowanego” (por. 1 Kor 2,2),
tak nastepca §w. Piotra powtarza za §w. Janem stowa, para-
frazujac, ze ,,nie chce znac¢ niczego wigcej, jak tylko Boga,
ktory jest mitoscig™. W papieskim gescie nie nalezy jed-
nak upatrywac czegos w rodzaju zwrotu w kierunku sen-
tymentalizmu teologicznego, ,,naskorkowego” rozprawienia
si¢ z trudnymi i palacymi kwestiami zycia Kos$ciola czy
konkretnego chrzescijanina. Bynajmniej! Benedykt XVI
z cala powaga Piotrowego urzedu, wspartego bogatymi
doswiadczeniami naukowca i duszpasterza, stawia mitos¢
Boga w centrum zycia chrzescijafiskiego jako jego zasade
i klucz interpretacyjny. Ow agapetologiczny rys papieskiej
refleksji wyznacza horyzont jego teologii, w ktérym osiagga

2 Benedykt XVI, Deus caritas est, nr 1 [dalej cyt. jako: DCE].

3 DCE 1:,,w pierwszej mojej encyklice — stwierdza papiez — pragne
mowi¢ o mitosci, ktora Bog nas napetnia i ktora mamy przekazywaé
innym [...], gdyz chcialbym w niej sprecyzowa¢ — na poczatku mego
pontyfikatu — niektore istotne dane na temat mitosci, jaka Bog w tajemniczy
i darmowy sposob ofiaruje cztowiekowi, razem z wewngtrzng wigzia
tej mitosci, z rzeczywisto$cia mitosci ludzkiej”. Mysl te papiez niemal
powtorzyt podczas spotkania z osobami konsekrowanymi na Jasnej Gorze
w 2006 r.: ,,«Bog jest mitoscia» (1 J 4,8.16). Stowa te zacytowatem i ja
jako przestanie pierwszej encykliki mego pontyfikatu: «Bog jest mitoscig»
— Deus caritas est! Ta prawda o Bogu jest najwazniejsza, najistotniejsza.
Wszystkim tym, ktorym trudno uwierzy¢ w Boga, dzi$ powtarzam: «Bog
jest mitoscig»”. Benedykt X VI, Trwajcie mocni w wierze. Pielgrzymka
do Polski 25-28 maja 2006 (Warszawa 2006) 51.
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ona swoja kwintesencje i uwienczenie. Mylitby si¢ zatem
ten, kto by twierdzit, ze usytuowanie tematu mitosci Bozej
w szerokiej konstelacji znaczeniowej sugeruje, iz jest ona
po prostu jednym z waznych zagadnien do omowienia.
Jest diametralnie inaczej. Temat mitosci spaja wszystkie
inne aspekty papieskiej refleksji: filozoficzny i teologicz-
ny (trynitarny, chrystologiczny, antropologiczny), perso-
nalistyczny i moralny, indywidualny i spoteczny. ,,Mito$§¢
— zauwaza Benedykt XVI — w gruncie rzeczy jest jedng
rzeczywistoscia, ale majaca rozne wymiary; to jeden, to
drugi moze bardziej dochodzi¢ do glosu™. Bedac czyms
jednym i podstawowym, urzeczywistnia si¢ na wielu ptasz-
czyznach zycia, nadajac mu podstawowy sens. Papiez wy-
raza najglebsze przekonanie, ze mito$¢ Boga jest sprawg
zasadniczg dla zycia i niesie ze sobg decydujagce pytania
o to, kim jest Bog i kim jest cztowiek. Na tym tle stowa
Deus caritas est przestaja by¢ jedynie cytatem, a urastaja
do roli najwazniejszego 1 decydujacego wyznania, ktore
pozwoli Benedyktowi X VI nie tylko adekwatnie odpowie-
dzie¢ na nurtujgce pytanie o natur¢ mitosci, ale wskazaé
klucz do zrozumienia catej jego mysli.

Papiez w wielu miejscach dowodzi, ze migdzy boskos-
cig a mitoscig wystepuje nie tylko pokrewienstwo, ale na-
wet Scista zaleznos¢. Cata jej glebia kryje sie w krotkim
stwierdzeniu: ,,Kochac jest rzecza Boska™™. Bog jest Bogiem
bezwarunkowego pierwszenstwa milosci®. Teocentryzm
chrzescijanskiego zycia i teologii, tak bardzo eksponowany
przez papieza, przechodzi i zostaje dopetniony kategorig
mitosci, ktora otrzymuje ceche Boskiej uniwersalnos$ci.
Dlatego ,,istnieje jakas relacja migdzy mitoscig i Boskoscia:
mito$¢ obiecuje nieskonczono$¢, wiecznos$é — jakas rzeczy-
wisto$¢ wyzsza i catkowicie inng w stosunku do codzien-

* DCE 8.

5 J. RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijanstwo (Krakow *2006) 149.

¢ Por. J. Szymik, ,,Deus-Caritas jako zasada chrzescijanskiego
teocentryzmu w interpretacji J. Ratzingera/Benedykta XVI”, Roczniki
Teologii Dogmatycznej 3(58) (2011) 273.
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nosci naszego istnienia’’. Mito$¢ jest Boska, poniewaz
wprowadza cztowieka w wymiar ostatecznosci, ,,poszukuje
ona definitywnosci i to w podwojnym znaczeniu: w sen-
sie wylacznosci — tylko ta jedyna osoba — i w sensie «na
zawsze» . Ale takze dlatego, ze pochodzi od Boga i faczy
nas z Bogiem, a ten jednoczacy proces przeksztatca nas
w «My»”. Uzasadnienie agapetologicznego przestania
Benedykta X VI wybrzmiewa jednak najdobitniej i najczys-
ciej w stowach: ,,Wszystko wywodzi si¢ z mitosci Bozej,
dzieki niej wszystko przyjmuje ksztatt, do niej wszystko
zmierza. Mito$¢ jest najwigkszym darem, jaki Bog prze-
kazat ludziom, jest Jego obietnica i nasza nadziejg™.
Papieskie ,,przedefiniowanie” Istoty Boskiej w kluczu
mito$ci jest zamierzone, pokazuje bowiem, jak konkretne
i bliskie problemom cztowieka zyjacego tu i teraz jest owo
przestanie. Benedykt XVI stwierdza: ,,Jest to przestanie
bardzo aktualne i majace konkretne znaczenie w §wiecie,
w ktérym z imieniem Bozym laczy si¢ czasami zemsta czy
nawet obowigzek nienawisci i przemocy’™"!. Nalezy zatem
odzyskac utracone oblicze Boga, aby wiara nie stuzylta jako
element przemocy i nienawi$ci miedzy ludzmi, narodami
i religiami. Dlatego papiez nieapologetycznie obiera droge
powrotu do Boga na sposob interpretacji podstawowego
ludzkiego doswiadczenia, jakim jest mitos¢, przybierajaca
rézne formy. Zadanie to obejmuje trzy zasadnicze etapy.
Pierwszy stanowi wyjasnienie pojecia ,,mitos¢”, ktdre stato
sie dzis$ jednym ze stéw najczgsciej uzywanych i naduzywa-
nych'?. Sens tego stowa — dodaje papiez — zostal wypaczo-
ny 1 narazony na decydujgce niezrozumienie'*. Powrot do
pierwotnego i zrédtowego doswiadczenia mitosci pozwoli

7" DCE 5.

8 DCE 6.

° DCE 18.

10 Benedykt XVI, Caritas in veritate, nr 2 [dalej skrét: CiV].

" DCE 1.

12 Por. DCE 2.

3 Benedykt stwierdza: ,,Jestem $wiadomy wykolejen i ogolocenia
z sensu, na ktore bywata i nadal bywa wystawiana mitos¢, z czym taczy
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nie tylko odzyskac¢ jej blask i prawdg, ale przede wszyst-
kim dostrzec kierunek w dazeniu do jej zrodta i wzoru,
jakim jest Trojjedyny Bog. ,,Mitos¢ — konstatuje Benedykt
XVI —jest «ekstaza», ale ekstazg nie w sensie chwili upo-
jenia, lecz ekstaza jako droga, trwate wychodzenie z «ja»
zamknigtego w samym sobie, w kierunku wyzwolenia
«ja», w darze z siebie i whasnie tak w kierunku ponownego
znalezienia siebie, a nawet w kierunku odkrycia Boga™*.
Stad drugi etap intelektualno-duchowej wedrowki, do
ktorej zaprasza papiez, to odkrycie ,,fundamentu” mito-
$ci, jakim jest osobowy Bog — Ojciec, Stworca, objawiony
w swoim Synu, Jezusie Chrystusie. Trzeci etap to urze-
czywistnienie tej mito$ci darowanej $wiatu i cztowiekowi,
ktora domaga si¢ jego osobowej odpowiedzi. Idac tropem
Augustianskich ,,Wyznan”, stwierdza przeciez: ,,Bog jest
mitoscig, a spotkanie z Nim jedyng odpowiedzig na nie-
pokdj ludzkiego serca™.

2. W POSZUKIWANIU ISTOTY MILOSCI BOSKIEJ
— WYJASNIENIE TERMINOLOGICZNE:
EROS, AGAPE 1 CARITAS

Benedykt X VI analizuje trzy podstawowe pojgcia: eros,
agape i caritas, bedace trzema aspektami mitosci. Analiza
filozoficzna i biblijna tych stéw pozwala mu wydoby¢ istote
mitosci Boskiej. Na samym poczatku swoich egzegetycznych
zabiegOw papiez zauwaza, ze Septuaginta tylko dwukrotnie
uzywa stowa eros, natomiast Nowy Testament ani razu,
uprzywilejowujac stowo agape, ktére w jezyku greckim
wystepowato marginalnie'*. Benedykt XVI zauwaza, ze

si¢ ryzyko opacznego jej pojmowania, odfaczania od dziatan etycznych
i w kazdym wypadku uniemozliwienia jej prawidlowej oceny”. CiV 2.

4 DCE 6.

15 BeNepYKT XVI, Ojcowie Kosciota. Od Klemensa Rzymskiego
do Augustyna (Poznan 2008) 247.

16 Stowo agape pochodzi z jezyka greckiego; termin ten rzadko
wystepowat w formie rzeczownikowej, zas w formie czasownikowej nie
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pominiecie stowa eros wraz z nowa wizjg mitosci, wyrazo-
ng przez stowo agape, w nowosci chrzescijanstwa oznacza
niewatpliwie co$ zasadniczego w odniesieniu do pojecia
mitosci"”. Skad wzieta si¢ ta nieche¢ — pyta — mysli chrzes-
cijanskiej wobec mitosci eros? Wydaje sig, ze wynikato to
z przeciwstawienia eros, rozumianej jako mitosc ,,ziemska”,
agape — wyrazeniu oznaczajagcemu mito$¢ oparta na wie-
rze i przez nig ksztaltowana. Obydwa pojecia najczesciej
kojarzono wedlug podwojnego ruchu — oddolnego (eros)
i odgornego (agape) — ujmujac jako mitosc ,,wstepujaca”
i mitos¢ ,,zstepujaca™s. Mito§¢ chrzescijanska — agape —
byta rozumiana jako mito$¢ zstepujaca, ofiarna, zas kultura

mial wyraznie sprecyzowanego znaczenia, ale uzywano go zamiennie jako
synonimu czasownikow fileo oraz erao w znaczeniu: szanowac, traktowac
powaznie. Forma agapao oznaczata przyjazne zwrocenie si¢ do drugiego.
Por. Z. Pawrowski, ,,Biblijna agape”, Ethos 43 (1998) 35. Podstawa agape
znajduje si¢ jednak w Bogu, dlatego oznacza nadprzyrodzong mitos¢
Boga, ktory pochyla si¢ nad cztowiekiem. Por. K. Bukowski, Oblicza
milosci. Szkice z dziejow mitosci w nurcie augustynskim (Krakow
1994) 34. Zatem agape oznacza mitosne nastawienie do tego, kto jest
niedoskonatly i biedny, potrzebujacy, aby go podzwignac; jest mitoscia
zyczliwa 1 bezinteresowna. Tak uwaza M. Nédoncelle — agape to dar
calkowicie bezinteresowny, pochodzacy od Boga, dar czysty i wolny
od jakiegokolwiek egoizmu. Por. M. NEDONCELLE, Wartos¢ mitosci
i przyjazni (Krakow 1993) 38. Za$ F. Sawicki twierdzi, ze mito§¢ agape
jest tworcza, poniewaz nie zaktada warto$ci niezaleznie istniejacych,
ale sama potrafi wartos$ci tworzy¢ i przetwarzac. Ponadto jest mitoscia
spontaniczna, czyli umotywowang wartoscia wlasna, a nie jakiego$ innego
przedmiotu. Bog nie kocha cztowieka ze wzgledu na jakie$ jego cechy
lub przymioty, ale dlatego, ze sam jest mitoécia; nie kocha za ,,co$”, ale
»pomimo wszystko”. Por. F. Sawick1, Bog jest mitoscig (Pelplin 1982) 22.

17 Por. DCE 3.

'8 DCE 7. Platon, a za nim tradycja grecka, uwazat, ze wyzsze formy
milosci — do pigkna i dobra — maja swoja podstawe w samodzielnych
wyzszych popedach duszy ludzkiej, a wigc maja charakter aktow
pozadawczych. Por. F. Sawicki, Filozofia mitosci (Krakow 1945) 44.
W Fajdrosie jest ukazany obraz dwoch przeciwstawnych dazen cztowieka:
mitos¢ jako dazenie do pigkna i dobra, ktore kieruje si¢ rozsadkiem, oraz
niska zadza rozkoszy zatrzymujaca si¢ na obszarze pozadania pigkna
zmyslowo-cielesnego. Por. Platon, Fajdros (Warszawa 1958) 56.
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grecka, niechrzes$cijanska, akcentowata mitos¢ wstepujaca,
pozadliwa i posesywna, czyli eros®.

Benedykt XVI zauwaza, ze filozofia i kultura grecka
chciaty widzie¢ w erosie gtdbwnie ,,upojenie, opanowa-
nie rozumu przez «boskie szalenstwoy, ktore wyrywa
czlowieka z ograniczonosci jego istnienia i w tym stanie
wstrzasniecia przez boska moc pozwala mu doswiadczy¢
najwyzszej blogosci™®. W $wietle objawienia biblijnego
taka wizja mitosci oznaczata: ,,perwersje religijnosci”,
»falszywe ubdstwienie erosu”, pozbawiajace go godnosci
ludzkiej i osobowej ,,brak istnienia”, w koncu ,,beztad”,
ktory w rzeczywistosci nie prowadzi do boskosci, ale do
upadku, koncentrujac si¢ jedynie na doznaniu chwilowej
przyjemnosci. Chociaz Stary Testament nie odrzucat takze
tego wymiaru mito$ci, jakim jest eros, to jednak w Ksiedze
Piesni nad Piesniami — jak zauwaza papiez — na okresle-
nie milosci uzyto stowa dodam, ktére wyrazato mitosé¢
jeszcze niepewna, w sytuacji nieokreslonego poszukiwa-
nia. Stowo to zostato nastgpnie zastapione przez ahaba,
ktore w Septuagincie jest oddane terminem o podobnym
brzmieniu agape. W przeciwienstwie do mitosci nieokre-
slonej 1 jeszcze poszukujacej wyraza ono doswiadczenie
mitosci, ktora staje si¢ odkryciem drugiego cztowieka, prze-
zwyciezajac rachube egoistyczng; jest przede wszystkim
troskq cztowieka oraz stuzba dla druglego21 Odtad coraz
czesciej pOJaW1ai sie postulat oczyszczenia i uzdrowienia
erosu — opacznie rozumianego przez filozoficzng mysl
o$wieceniowg jako rodzaj ,,zatrucia”— w perspektywie
prawdziwej miary wielkosci, jakg stanowi Bog. Antyteza
boskiego szalenstwa i btogosci jest Boski Logos jako gwa-

19 Por. DCE 7.

2 DCE 4. Platon w swoich dialogach ukazuje rézne pola znaczeniowe
stowa eros: sympati¢ budzaca si¢ z powodu pigkna cielesnego, upojne
szalenstwo, impuls do filozofowania nad $wiatem i istnieniem; najczesciej
eros to sita pozwalajaca wznies¢ si¢ cztowiekowi ku temu, czego mu
brakuje, aby kontemplowac to, co boskie i pickne. Por. J. PiepEr, O mitosci
(Warszawa 1993) 19.

2! Por. DCE 6.
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rant porzadku nie tylko w widzialnym $wiecie, ale rowniez
w duszy cztowieka, stworzonego jako imago Dei. W obszar
ludzkiego ducha wprowadza on nowg racjonalnos¢, ktora
w sferze religijnej nie bedzie ani fanatyzmem, ani btogim
upojeniem, za$ w odniesieniu do mitosci okresli jej ordo
amoris®. Wraz z nim rodzi si¢ w duszy wewnetrzna wol-
nos$¢ i uzdolnienie do decyzji, ktore pozwalaja przekraczad
poziom zmystowy i zdoby¢ wolnos$¢ osoby duchowej, zdol-
nej do prawdziwej mitosci.

W probie okreslenia sensu mitosci Boskiej, ktora przyj-
muje ksztatt mitosci chrzescijanskiej agape — tak jak widzi
to Benedykt X VI — przenikajg si¢ i nachodza na siebie prob-
lemy: rozumienia Boga, racjonalnos$ci, prawdy i mitosci,
ktore ogniskujg sie i sg ostatecznie wyjasnione w Logosie.
Jednoczesnie wszystkie te aspekty zostaja w Nim pojed-
nane i tworzg jedng harmonljnq rzeczyw1stosc okreslang
mitoscig. W tym tez sensie pojawia si¢ jakas podstawowa
zgodnos¢ miedzy tym, co pochodzi z filozofii greckiej,
a tym, co zostaje przekazane przez wiar¢ na fundamencie
Biblii. Nawiazujac do Ksiegi Rodzaju, $w. Jan rozpoczyna
Prolog swojej Ewangelii stowami: ,,Na poczatku byt Logos”.
W stwierdzeniu tym papiez dostrzega wazny trop interpre-
tacji mitosci Boskiej. U genezy calej rzeczywistosci stoi
Logos, czyli rozum i stowo, ktory jest tworczy i zdolny do
komunikacji wlasnie jako rozum?. W ten sposob — uwaza
papiez — $w. Jan przekazal nam klucz zamykajacy biblij-
ne wyobrazenie Boga; Stowo, w ktorym wszystkie drogi
wiary biblijnej, czestokro¢ meczace i krete, osiagaja swoj
cel i znajduja swoje zwienczenie. Ani stworcze dziatanie
Boga realizowane w Logosie, przez Logos i dla Logosu
[por. Kol 1,16], ani jakiekolwiek inne Jego dziatanie nie jest
pozbawione racjonalnosci i jako takie jest od poczatku do

22 Por. K. MicHALSK1, Miedzy heroizmem a bestialstwem (Krakéw
1949) 282-296.

2 BeNeDYKT XVI, Glaube, Vernunfi und Universitit. Erinnerungen
und Reflexionen, http://www.vatican.va/archive/aas/documents/2006/
ottobre%202006.pdf [dostep: 20.05.2013].
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konca naznaczone mitoscig. Mozna powiedzie¢, ze Logos
stojacy u poczatku, okreslajac najglebszy sens rzeczywi-
stosci, zostaje dopelniony przez mito§¢. Migdzy nimi nie
ma zadnej sprzeczno$ci**. Milos¢ staje si¢ drugim obliczem
racjonalnosci i wiedzy Boga. W tym kontekscie Benedykt
powtarza za $w. Pawlem, ze mitos¢ ,,przewyzsza” wiedze
i dlatego jest zdolna zrozumie¢ bardziej prosta mysl (por.
Ef3,19), ale przy tym pozostaje ona mitosciag Boga-Logosu®.
Mitos¢, jaka daje Bog, mitos¢ agape, ksztaltuje i oczysz-
cza nasze ludzkie rozumienie mitosci, ktora predzej czy
poOzniej ujawnia swoj egoistyczny charakter, pozwala tez
rozumie¢ samg istote Boga — mitos¢. Usuwa sztuczny dy-
stans dzielacy sfere divinum 1 humanum 1 niepozwalajacy
widzie¢ blaskow i cieni mitosci ludzkiej oraz niezrownanej
w swej potedze 1 unizeniu mitosci Boga. ,,Bog nie staje sie
bardziej Boski poprzez to, ze Go spychamy daleko od nas
w czysty 1 nieprzenikniony woluntaryzm, ale Bogiem na-
prawde Boskim jest ten Bog, ktory objawit si¢ jako Logos
i ktory jako Logos dziatat i dziata peten mitosci dla nas™.
Mitos¢ pozbawiona racjonalnego zaplecza — oddzielona od
prawdy — zostaje wypaczona, ograniczona, sprowadzona
do ptytkiej emocjonalnosci i niezdolna do budowania au-
tentycznych relacji miedzyosobowych. Przede wszystkim

24 Stworzenie $wiata —uwaza F. Ebner — za pomocg Logosu (Stowa)
jest ,,pierwszym dialogiem”, ktory Bog nawigzuje ze $wiatem i ktory
stanowi fundament kazdego mozliwego dialogu. Przeradza si¢ on nastgpnie
w mitos¢. Istnieja tylko dwie rzeczy w zyciu duchowym — stwierdza —
dwie rzeczy istniejace migdzy ,,ja” i,,ty”: stowo i mitos¢. Stowo ze swej
istoty pochodzi od kogo$ innego i jest skierowane do kogo$ innego; jest
istnieniem bedacym droga i otwarciem. Por. F. EBNER, Wort und Liebe
(Regensburg 1935) 26.

2 W tym duchu nalezy rozumieé¢ niezwykle przejmujace stowa
Jana Pawtla II zapisane w encyklice Fides et ratio: ,,Rozum nie moze
sprawié, ze straci sens tajemnica mitosci, ktérej symbolem jest Krzyz,
natomiast Krzyz moze da¢ rozumowi ostateczna odpowiedz, ktorej ten
poszukuje”. JaAN Pawer 11, Fides et ratio, nr 23.

26 BeNepykT X VI, Glaube, Vernunft und Universitdit. Erinnerungen
und Reflexionen.
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jednak pozbawiona jest wymiaru uniwersalnosci, co moc-
no podkresla papiez: ,,WW prawdzie milos¢ odzwierciedla
wymiar osobisty i jednocze$nie publiczny wiary w Boga
biblijnego, ktory jest rtownoczes$nie Agape i Logos: Mitoscig
i Prawda, Miloscig i Stowem™”. Przywotane ordo amoris,
bedace owocem pokrewienstwa logosu 1 mitosci, pozwala
mysle¢ o agape i erosie jako jednej nierozdzielnej rzeczy-
wisto$ci, ciagle jednak poszukujacej wlasnego znaczenia
tego zwiazku. Proces ten, zdaniem papieza, polega na tym,
ze ,,eros poczatkowo jest przede wszystkim pozadajacy,
wstepujacy — fascynacja ze wzgledu na wielka obietnice
szczescia — w zblizeniu si¢ potem do drugiej osoby bedzie
stawial coraz mniej pytan o siebie samego, bedzie coraz
bardziej szukat szczescia drugiej osoby, bedzie si¢ o nig
coraz bardziej troszczyt, bedzie si¢ poswigcatl i pragnat
«by¢ dlay niej. W ten sposob wiacza si¢ w niego moment
agape™. W tak ujetej dynamice mitosci harmonizujacej
oba aspekty (agape 1 eros) realizuje sie ludzka zdolnosé¢
mitowania i w ogole droga zbawienia. Juz w Nowym
Testamencie uwidacznia si¢ ich synteza, uzasadniona tym,
ze zbawienie nie realizuje si¢ tylko dzigki taskawosci Boga,
ale zaktada czynny udziat cztowieka. Milos¢ jest nie tylko
mitoscig Boga do cztowieka, lecz rowniez cztowieka do
Boga. Mitos$¢ nadprzyrodzona (agape), wlana przez Boga
w serce czlowieka, stanowi zarazem odpowiedz na dar Jego
mito$ci, aby nieustannie dazyt wzwyz (eros). Cztowiek, jak
zauwaza Benedykt X VI, nie moze zy¢ wylacznie w mito-
$ci oblatywnej, zstepujacej. Nie moze tylko dawaé, musi
takze otrzymywac. Kto chce ofiarowa¢ mito$¢, sam musi
ja otrzymac¢ w darze. Mito$¢ jako wzajemne przyjmowanie

2 Civ 3.

28 DCE 7. M. Nédoncelle zauwaza, ze zawsze istnieje jaki$ eros
W agape, jakie$ pragnienie czegos lepszego. Pisze: ,,autentyczny eros jest
pokorny i szczery, gdyz §wiadomy jest swej duchowej niedoskonatosci.
Odkrywa, ze jego powotaniem jest nawrdcenie do hojnosci”. I dalej:
»Stad szczery eros prowadzi do agape, a szczera agape z powrotem
wiedzie do erosa” (NEDONCELLE, Wartos¢ milosci i przyjazni, 41, 45).
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1 oddawanie ma swoje zrodlo i wzor w mitosci trynitarnej;
tam catkowity dar Ojca dla Syna i rdwnie petna odpo-
wiedz Syna w stosunku do Ojca staja si¢ jedng miloscia,
ktora osobowo jest Duch Swiety. Jedynie w tej trynitarnej
dynamice os6b mozliwe jest uchwycenie tej wzajemnosci
agape i eros, ktora ostatecznie zostaje okreslona mitoscia
caritas®. ,,Caritas — stwierdza papiez — to mitos¢ przyje-
ta i darowana. Jest ona «taska» (charis). Jej zrédtem jest
krynicznie czysta mito$é Ojca do Syna w Duchu Swigtym.
To mito$¢, ktora Syn wylewa na nas. To mito$¢ stworcza,
dzieki ktorej istniejemy; to mitos¢ odkupiencza, dzieki
ktorej jesteSmy nowym stworzeniem. Mito§¢ objawiona
iurzeczywistniona przez Chrystusa (por. J 13,1) oraz «roz-
lana w sercach naszych przez Ducha Swietego» (Rz 5,5).
Mitowani przez Boga ludzie staja si¢ podmiotami mitosci
1 sami majg by¢ narzedziami taski, by szerzy¢ mitos¢ Boza
i rozbudowywac «sie¢ mitosci»™°. W innym miejscu pa-
piez dopowiada, ze najbardziej charakterystyczne dla Boga
jest Jego trwanie. Dlatego caritas jest Jego najpelniejsza
anamnezg, przywotaniem, obecnos$cig®'. Oznacza zatem
mitos¢ Boska, ktora kieruje On ku cztowiekowi z nad-
miaru wewnetrznego bogactwa, dobroci 1 mitosierdzia.
Bog z milosci zniza si¢ do cztowieka, aby go wynies¢ ku
gorze. Schodzi do niego, aby strumien nowej mitosci nie
tylko zjednoczyt cztowieka z Bogiem, lecz zeby cztowiek
zostal przebostwiony przez rodzaj transformacji, prowadzac
go do doskonatosci. Wtedy naturalna mitos¢ ludzka prze-
niknieta duchem caritas staje si¢ mito$cig w petnym tego
stowa znaczeniu. Pozwala mitlowaé¢ Boga nade wszystko,
a wszystko inne ze wzgledu na Boga i w Bogu®.

2 Stowo caritas, pochodzace od tac. carus, czyli ,,drogi”,
,warto$ciowy”, pojawito si¢ w Nowym Testamencie jako tacinski
odpowiednik agape.

0 Civ s,

31 J. RATZINGER, Bég i Swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach
(Krakow 2001) 101.

32 Por. F. Sawicki, ,,Caritas w o$wietleniu spolecznym i moralno-
-religijnym”, Caritas 49 (1949) 290.
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3. ZRODLO, KSZTALT 1 SPELNIENIE
— PODSTAWOWA STRUKTURA
I DYNAMIKA MILOSCI BOSKIES

Agapetologiczny profil teologii Benedykta X VI zwia-
zany jest z Janowg dynamika mitosci i wskazuje na jej trzy
etapy: 1) zasadnicza cechg wewnetrznego zycia Boga; Jego
»haturg” jest mitos¢, stad tez wszystko, co Bog czyni, czyni
z mito$ci 1 z mitoscig; 2) mitos¢ ta wobec nas najpetniej si¢
konkretyzuje i najwyrazniej objawia w osobie i dziele Jezusa
Chrystusa — ,,tak bowiem Bo6g umitowat $wiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dat” (J 3,16); 3) mitos¢ Boga doma-
ga si¢ ,,odpowiedniej odpowiedzi” — mitosci cztowieka®.
Dynamika mito$ci, obejmujgc wspomniane momenty, (3.1.)
czerpie z mito$ci Boga Trojjedynego, (3.2.) najpetniejsze sa-
mowyrazenie uzyskuje w osobie Jezusa Chrystusa, (3.3.) za$
spetnienie w ludzkiej odpowiedzi (mito$¢ Boska i ludzka).

3.1. Trynitarne Zrédlo milo$ci Boskiej

Wedtug J. Ratzingera/Benedykta X VI absolutny pry-
mat dzierza dwie tezy wyjsciowe: ,,Boga nalezy glosic¢ jako
Ojca, Syna i Ducha Swietego™*, oraz: ,,Bog jest Mitoscia
[...]- Jako mitos¢ jest On zawsze, w sobie samym i w swej
istocie owocnym spotkaniem «Ja» i «Ty», a tym samym
najwieksza jednoscig™. Obie zasady nieodmiennie wska-
Zuj3 na trynitarne i osobowe zrodto mitosci. Bog, ktory
jest miloscia, jest tez Bogiem osobowym. Nie jest samot-
na monadg, ale komunig Os6b. Benedykt podtrzymuje,
rzecz jasna, prawde o wewnetrznej relacyjnosci Boga,
bedacej podstawg chrzescijanskiej wiary. Bog, ktory sie
nam objawit — twierdzi papiez — ,,z calej swej istoty jest

33 J. RATZINGER, Swiadkowie Chrystusa. Apostotowie i uczniowie
(Izabelin — Warszawa 2007) 120-122.

3% J. RATZINGER, Kosci6l — ekumenizm — polityka (Poznah — Warszawa
1990) 67.

35 RATZINGER, Kosci6t — ekumenizm — polityka, 68.
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odniesieniem™. ,,By¢ odniesionym” nalezy rozumie¢ jako
relacjg, zas$ relacje jako osobe. Tak wigc ,,odniesienie” nie
jest czyms$ wtoérnym wzgledem drugiego, dodanym do oso-
by, lecz osobg whasnie. W Trojcy Swietej osoba istnieje jako
odniesienie”. Objawienie biblijne, na ktore powotuje si¢
papiez, przynosi radykalnie nowy obraz Boga. ,,Absolutny
Fundament wszystkiego — stwierdza J. Szymik — jest jed-
noczesnie (!) relacja, «obiektywno$é» nie jest sprzeczna
z «osobowoscig» w porzadku rzeczy (dzigki Bogu, najdo-
stowniej), «tryby $wiata» sg poruszane Mito$cig™®. Ten,
ktory jest sam w sobie odniesieniem, tworzy istoty bedace
takze odniesieniem, mogace odnosic si¢ do Niego i do sie-
bie nawzajem, bo On, stwarzajgc, odnidst je najpierwotniej
do Siebie — powotat do istnienia cztowieka. Trojjedyny
i osobowy Bog z mitosci stwarza takze wszechswiat. ,,On
sam jest autorem catlej rzeczywistosci; stworzenie jest Mu
drogie dlatego wlasnie, ze przez Niego byto chciane, przez
Niego «uczynione». Ten Bog kocha cztowieka. Natomiast
Bog jedyny, w ktorego wierzy Izrael, mituje osobiscie. Jego
mito$¢ ponadto jest mitoscig wybrania™. Powotanie do
istnienia wszechswiata i cztowieka, ktore rodzi si¢ w sercu
Boga i ktore konsekwentnie jest realizowane w dziejach,
pozwala Benedyktowi XVI wyeksponowaé niezwykle
interesujacy aspekt tej relacji. Widzi on Boga na ptasz-
czyznie ,,ja"—,ty”, dlatego poganskiej koncepcji bostwa
okreslonego i ograniczonego miejscem (numen locale),
przeciwstawia Boga zywego — Boga Ojcow Izraela, ktory
osobowo zwraca si¢ do czlowieka (numen personale). Jest
On wszedzie, jest kims bliskim o bezkresnej potedze®.

3¢ RATZINGER, Bég i Swiat, 89.

37 J. RATZINGER, ,,Znaczenie «osoby» w teologii”, Personalizm
8 (2005) 35-48.

38 SzvmIk, ,,Deus-Caritas jako zasada chrze$cijanskiego teocentryzmu
w interpretacji J. Ratzingera/Benedykta XVI”, 277.

% DCE 9.

40" Nie mozna Go spotka¢ gdziekolwiek, ale tylko tam, gdzie jest
cztowiek i gdzie cztowiek pozwala Mu si¢ ze soba spotka¢. Skoro ojcowie
Izra-Ela zdecydowali si¢ na El, dokonali wyboru o decydujacym znaczeniu:
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Przedtuzeniem powyzszej zasady jest personalistyczny
obraz wszech$wiata, w ktorym zyje cztowiek. Jesli istnie-
je jedyny Bog, Stworzyciel nieba i ziemi, to jest Bogiem
wszystkich ludzi. Wynikaja z tego dwa niepodwazalne
fakty: pierwszy, ze wszyscy inni bogowie naprawde nie sg
Bogiem, i drugi, ze cala rzeczywisto$¢, w ktorej zyjemy,
pochodzi od Boga, jest przez Niego stworzona®. ,,To nie
zywiotly §wiata, prawa materii rzadzg ostatecznie §wiatem
i cztowiekiem, ale osobowy Bog rzadzi gwiazdami, czyli
wszech$wiatem; prawa materii i ewolucji nie sg ostateczng
instancja, ale rozum, wola, mito$¢ — Osoba. A jesli znamy
te Osobg, a Ona zna nas, wowczas niewzruszona moc ele-
mentoéw naturalnych nie jest ostateczng instancjg; wowczas
nie jestesmy niewolnikami wszech§wiata i jego praw — je-
steSmy wolni™2. Zaréwno w wewnatrzboskim zyciu, jak
i w dziataniu ad extra — w dziele stworzenia i zbawienia,
ukazana zostaje nie tylko mitos¢, ale i osobowos¢ Boga.
Wiasnie dlatego relacja Boga do cztowieka Zostaje ujeta
na sposob ojcowsko-synowski, akcentujgc wzajemng zazy-
tos¢, petng Boskiej dyskrecp intymnos¢ odniesienia, obo-
polna czutosé®. Bog nie jest bezgraniczng przepascia, ale
bezgraniczng wysokoscig, ktora wszystko niesie na sobie
z pelnym uszanowania wspotczuciem i przebaczeniem.
Nie jest On bezgranicznym dystansem, lecz bezgraniczng
bliskos$cig. Jest Kims z Kim czlowiek moze zy¢ w niekon-
czacej sie zazytosci. Bog stucha go, widzi i kocha niezalez-
nie od miejsca, czasu i sytuacji, w ktorych si¢ znajduje*.

wybrali zamiast numen locale — numen personale, Boga osobowego
i odnoszacego si¢ do osoby, o ktorym mozna pomyslec i ktdérego mozna
znalez¢ w plaszczyznie «ja» 1 «ty», a nie — jak pierwotnie — w miejscach
swigtych (RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, 124).

41 Por. DCE 9.

42 BENEDYKT X VI, Spe salvi, nr 5.

4 Por. J. SzyMIK, ,,«...Ale$ mi utworzy! ciato...» (Hbr 10,5).
Teologia Inkarnacji Wed1ug J. Ratzingera/Benedykta XVI”, Teologia
w Polsce 5/2 (2011) 229.

# F. Cnopkowsk, ,,Jezus z Nazaretu — Syn Boga Zywego. Zarys
chrystologii Josepha Ratzingera”, Studia Koszalinsko-Kolobrzeskie
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3.2. Chrystologiczy ksztalt milo$ci Boskiej

,.U poczatku bycia chrzes$cijaninem — pisze Benedykt X VI
—nie ma decyzji etycznej czy jakiejs wielkiej idei, jest na-
tomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osobg, ktéra nada-
je zyciu nowg perspektywe, a tym samym decydujace
ukierunkowanie’ . Przytoczony fragment encykliki Deus
caritas est jest jednym z tych, ktory mozna uzna¢ za klu-
czowy dla zrozumienia calego przestania J. Ratzingera/
Benedykta XVI. Mato powiedzie¢, ze odstania personali-
styczne nachylenie refleksji papieza o Bogu i mitosci, on
wprowadza decydujacy zwrot w naszym mysleniu o chrzes-
cijanstwie, ktory nie pozostawia zadnych ztudzen, ze nie jest
ono zbiorem idei i zasad, nawet najbardziej szlachetnych —
jest spotkaniem z Osobg Jezusa Chrystusa. Zrozumie¢ Boga
1 Jego mitos¢ mozna tylko w mitosci, ktéra nie dopuszcza
zadnej abstrakcji, wydumanej — pojgciowej czy ideowej —
pustki. Kilkanascie rozdziatéw dalej Benedykt pisze: ,,Mitos¢
Boga objawila si¢ posrod nas, stata si¢ widzialna, poniewaz
On «zestat Syna swego Jednorodzonego na §wiat, aby$my
zycie mieli dzigki Niemuy (1 J 4,9). Bog stat si¢ widzialny:
w Jezusie mozemy oglada¢ Ojca (por. J 14,9)™¢. Sednem
przytoczonej wypowiedzi jest prawda, ze w Nim mito§¢
Boska przybrala konkretny chrystologiczny i osobowy
ksztalt! W Chrystusie mito$¢ staje si¢ obliczem Jego Osoby.
Dlatego tak bardzo J. Ratzinger, a potem jako Benedykt
XVI, akcentuje znaczenie tytulu Syna Bozego, ktory jest
Mesjaszem. Tytut ten stanowi niejako kwintesencj¢ calej

13 (2008) 37. ,,Gott ist nicht blo der unendliche Abgrund oder die
unendliche Hohe, die alles tragt, aber nie selber ins Endliche eintritt. Gott
ist nicht blof unendliche Distanz, sondern auch unendliche Nihe. Man
kann sich ihm anvertrauen, zu ihm sprechen: Er hort und sieht und liebt.
Obwohl er nicht Zeit ist, hat er doch Zeit: auch flir mich” (J. RATZINGER,
,,Was bedeutet Jesus Christus fiir mich?”, Glaube-Erneuerung-Hoffnung.
Theologisches Nachdenken iiber die heutige Situation der Kirche
(Leipzig 1981) 15.

4 DCE 1.

4 DCE 17.
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jego chrystologii. W odpowiedzi Szymona Piotra: ,,Ty jeste$
Mesjasz, Syn Boga zywego” — uwaza Ratzinger — zawarta
zostata cala prostota, a zarazem glebia wszystko obejmujaca.
Stowa i czyny Jezusa wynikaly z najglebszego wspolnego
przebywania z Ojcem. Cata droga Chrystusa pokazuje, ze
najistotniejsze rzeczy, ktore dokonywaty sie w Jego zyciu,
wigzaty si¢ i wynikaly z rozmowy z Ojcem. Jego zycie
byto zanurzone modlitewno-relacyjnie w otchtani dobroci,
prawdy, ufnosci, ktore pochodza od Boga. Wtasnie stowo
Abba wyraza ten poufny stosunek Jezusa do Ojca, niezna-
ny niegdzie wczesniej. W tym jednym stowie wyraza si¢
nowy i jedyny w swoim rodzaju sposob lacznosci Jezusa
z Bogiem — zwigzek, ktoremu On przez miano Syna daje
ze swej strony jedyny mozliwy wyraz. Benedykt XVI po-
kazuje z catg konsekwencja, ze mitos¢ do Ojca stanowi
wytlumaczenie dziatania i bycia Jezusa. Jego egzystencja
jest ,,od” 1 ,,do” — cata pochodzi i zalezy ,,0d” Ojca i cala
jest,,dla” Ojca i dla ludzi. Dynamika ta odstania sedno mi-
losci Boskiej i ludzkiej. Jezus caty jest do dyspozycji Ojca,
a dzieje si¢ to wtedy, kiedy potwierdza w sobie tozsamo$¢
wolnosci i prowadzenia przez Ducha, ktory jest Duchem
Jego jako Syna i Duchem Ojca. Momentem kulminacyj-
nym, w ktorym jedno$¢ mitosci Ojca i Syna najwyrazniej
dochodzi do gtosu, jest wydarzenie paschalne. Ojciec —
stwierdza papiez — ,,poprzez krzyz prowadzi Go do zmar-
twychwstania — drogg ziarna pszenicy, ktore pada w ziemie
i obumiera, i dzigki temu przynosi obfity owoc. Wychodzac
z istoty Jego ofiary osobistej i mitosci, ktora w Nim osiaga
swoje dopelnienie, tymi stowami opisuje On takze istote
mitosci 1 istnienia ludzkiego w ogole™’. I whasnie podczas
Ostatniej Wieczerzy — kontynuuje Benedykt — Jezus nadat
temu aktowi ofiary trwala obecno$¢. Antycypuje On swoja
$mier¢ 1 zmartwychwstanie, dajac w owej godzinie swoim
uczniom siebie samego. Logos, odwieczna madros¢, teraz
z milosci stat si¢ dla nas prawdziwie pokarmem*. Jest to

7 DCE 6.
* DCE 13.
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wydarzenie, podczas ktorego i w ktorym Jezus rozdaje nam
swe Ciato i swojg Krew, to znaczy swoja ziemska egzy-
stencje; oddaje si¢ i dzieli si¢ soba. ,,Wydarzenie Ostatniej
Wieczerzy jest antycypacja $mierci, przemiang Smierci w akt
milosci”™. Doskonatym komentarzem beda tutaj pierw-
sze stowa adhortacji Sacramentum caritatis: ,,Sakrament
milosci, Najswietsza Eucharystia jest darem, jaki Jezus
Chrystus czyni z samego siebie, objawiajac nam nieskon-
czong mito$¢ Boga wobec kazdego cztowieka™. Mitosé
Boska, majaca swoj poczatek we wzajemnym odniesieniu si¢
Os6b Trojey, otrzymuje ksztatt bosko-ludzki we weielonym
Synu Bozym. Nie pozostawia On tej mitosci dla siebie, ale
bez reszty oddaje (rozdaje) cztowiekowi, aby ten, czerpiac
z tego ,,projektu mitosci” sam mogt kocha¢ Boga i blizniego.

3.3. Milo$¢ Boska
— spelnieniem zycia chrzescijanskiego

Mitos¢ Boska i mito$¢ ludzka — zdaniem Benedykta X VI
—nie stanowig dwoch rownoleghych, a tym bardziej sprzecz-
nych lub oddzielonych §wiatow. Uwidacznia si¢ tutaj nie
tylko biblijne przestanie méwiace o jednym przykazaniu
mitosci Boga i blizniego, ale takze duchowe oraz intelek-
tualne pokrewienstwo z mys$la Augustyna. J. Ratzinger pi-
sal: ,,poswigcenie uwagi zyciu duchowemu, tajemnicy «jay,
tajemnicy Boga kryjacego si¢ w «ja» jest czyms$ nadzwy-
czajnym i bezprecedensowym i pozostaje na zawsze — jesli
tak mozna rzec — duchowym «szczytemy»'. Zwigzek Boga
1 cztowieka, o jakim mowit papiez — nie oznacza zatopie-
nia cztowieka w anonimowym oceanie Boskosci, ale rela-
cje rodzaca mitos¢, w ktorej obie strony — Bog i cztowiek
— pozostaja soba, a jednak staja si¢ catkowicie jednym?®.
Ostatecznie to Jezus w sobie samym potaczyt w jedno dwa

J. RATZINGER, Tajemnica Jezusa Chrystusa (Kielce 2005) 43.
BenNeDYKT X VI, Sacramentum caritatis, nr 1.

RATZINGER, Ojcowie Kosciola, 212.

2 Por. DCE 10.

(%

0

[
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przykazania: mitosci Boga i mitosci blizniego®. To wlasnie
On pokazat i urzeczywistnit pewien ideat: jak wspdlnota
woli moze wzrasta¢ w jednosci mysli i uczuc, i w ten sposob
wola ludzka i wola Boska stajg si¢ coraz bardziej zbiezne:
wola Boza przestaje by¢ dla cztowieka wolg obca, narzu-
cong z zewnatrz, przestaje by¢ przykazaniem (nakazem),
a staje si¢ jego wiasng wolg*. Istnieje jednak jeden pod-
stawowy warunek, omowiony wczesniej, zostat spetniony
przez Chrystusa. Taka mito$¢ moze by¢ urzeczywistniona
jedynie wtedy, kiedy jej punktem wyjscia jest intymne
spotkanie z Bogiem, w czasie ktorego doszto do zjedno-
czenia woli, a ktore pobudza takze uczucia®. Wowczas
cztowiek moze patrze¢ i widzie¢ oczyma Chrystusa, to
znaczy widzi i ocenia wszystko wedtug kryterium mitosci
Boskiej. Pozwala to zrozumie¢, dlaczego Eucharystia, czy-
li osobowy Chrystus, utozsamiany jest z mitoscig agape.

J. Ratzinger/Benedykt XVI w swoich rozwazaniach
na temat mito$ci wprowadza tym samym klucz interpreta-
cyjny. Podkreslajac nierozerwalny stosunek mitosci Boga
i mitosci blizniego, pokazuje, ze jedna staje si¢ zrozumiata
przez druga. Mowienie o mitosci Boga staje si¢ klamstwem,
jezeli cztowiek zamyka si¢ na blizniego®®. Zasada ta dzia-
a takze w druga stron¢ — jedynie gotowos¢ do wyjscia
ku blizniemu, do okazania mu mitosci, czyni czlowieka
wrazliwym na Boga®. Nie mozna kocha¢ Boga, ktorego
si¢ nie widzi, nie kochajac tych, ktérzy sa obok nas. Ale
tez nie sposob znalez¢ w sobie zdolnosci do kochania bez
prymatu mitosci Boskie;.

Jednoczesnie papiez pokazuje rzetelnie i odpowiedzial-
nie, jak przebiega proces doswiadczania oraz uczenia si¢
prawdziwej milosci. Bog nie nakazuje cztowiekowi uczucia,
ktorego na danym etapie jego rozwoju nie moze w sobie

33 Por. DCE 1.
% Por. DCE 17.
5 DCE 18.
56 DCE 16.
57 DCE 18.
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wzbudzi¢. Boza pedagogia polega na tym, ze Bog jako
pierwszy wychodzi do cztowieka, w ten sposob pozwala zo-
baczyc¢ i odczué¢ swoja mitos¢, ktora jest «pierwszenstwemy
Boskiego mitowania. I dopiero kiedy cztowiek zaczyna
rozpoznawa¢ Boga zyjacego i dziatajacego w konkretnej
sytuacji swojego zycia, proces ten staje sie droga wiodaca
do mitosci, mitosci odwzajemnionej. Dopiero wtedy ,,tak”
cztowieka w stosunku do Boga zaczyna taczy¢ rozum, wole
i uczucie w ogarniajacy wszystko akt mitosci®. Wowczas
jako odpowiedz rodzi si¢ w cztowieku mito$¢™.

Mitos¢ Boska, bedac spelnieniem zycia chrzescijan-
skiego, a konkretnie mitosci ludzkiej, nadaje jej okreslone
(boskie) cechy. Benedykt XVI ze szczegolnym naciskiem
potwierdza, ze mito$¢ ta tworzy nowy porzadek racjonal-
nosci, to znaczy wprowadza tad w zycie cztowieka. Mito$§¢
posiada swoj logos, swoja racjonalnosc. ,,Mitos¢ stoi po-
nad myslg™°. Jest ona tworcza, jak niegdys byta stworcza.
Papiez pisze: ,,Ta mysl jest stworcza, gdyz jest jako mysl
mito$cia, a jako mitos¢ mysla. Ukazuje sig tu pratozsamosé
prawdy i mitosci, ktore tam, gdzie sa w petni urzeczywist-
niane, nie s3 dwiema rzeczywisto$ciami stojacymi obok
siebie czy naprzeciwko siebie, tylko sg jednym jedynym
Absolutem™!. Milos¢ Boska integruje rozne aspekty zycia
chrzescijanskiego. Nie jest tylko teoretyczna ani tez tylko
praktyczna. Ratzinger pisat: ,,Wiara, kult i ethos przenika-
ja si¢ wzajemnie jako jedna rzeczywistos¢, ktora nabiera
ksztattu w spotkaniu z Bozg agape™?.

Mitos¢ Boska sprawia ponadto, ze ta ludzka staje si¢
konkretna. Chociaz obejmuje wszystkich ludzi, nie ogra-
nicza si¢ do milosci ogblnej i1 abstrakcyjnej, ktora sama
w sobie nie zobowigzuje, lecz wymaga praktycznego za-

38 Por. DCE 17.

5 DCE 17.
RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, 146.
RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, 149.
2 DCE 14.
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angazowania tu i teraz®®. Tym samym zachgca i inspiruje,
aby uczy¢ si¢ odczuwaé obecnos¢ Boga i rozpoznawaé
przejawy tej mito$ci w codziennym zyciu. Dzieki temu mi-
o$¢ ta ma stawac si¢ coraz bardziej zyciowa — powszednia
jak chleb, a nie odswigtna lub fasadowa. Ma obejmowac
ponadto wymiar indywidualny i spoteczny, czyli ma sta-
wac si¢ fundamentem, zasadg i spoiwem wszelkich relacji
w sakli mikro i makro®,

Miloéé boska jest ,,nadmiarem” (Uberfluss). Nasz autor
pisze: ,,Bog jest mitoscia i dlatego wiasnie jest nadmiarem”;
nadmiar jest mowg mito$ci®, prawdziwie Boskim sposo-
bem dawania, rozrzutnoscig tego, ktory daje bez granic
i zastrzezen, ,,szczodrze wylewajac” taske (por. Ef 1,7-8),
z ktorej jestesmy i ktora jest nadziejg naszego spetnienia.
Ratzinger chce powiedzie¢, ze logika Bozej mitosci jest
nieograniczona i bezwarunkowa szczodrobliwos$¢. ,,Tylko
kochajacy jest w stanie poja¢ mitos¢, dla ktorej rozrzut-
nos¢ jest prawem, a nadmiar wystarczajgcg miarg™. I zno-
wu kluczem jest osoba Chrystusa. ,,Ostatecznie i najpet-
niej to Syn wlasnie jest absolutnym nadmiarem Ojca,
Jego prawdziwie Boska nadobfitosciag daru siebie samego.
I On tez kieruje do odbiorcow daru przestanie z wnetrza
Boskiego zycia, przesfanie, ktore jest apelem o nadmiar™”.
Ow nadmiar moze by¢ rozumiany jako taska, ktéra nawie-
dza cztowieka i pozwala mu kochac.

Summary

The article presents the subject of God’s love in
J. Ratzinger/Benedict XVI’s interpretation. The theme of
God’s love, according to Ratzinger, is not to be reduced to

% DCE 15.

 Por. CiV 2.

5 J. RATZINGER, Chrystus i Jego Kosciét (Krakéw 22005) 206-207.

6 J. RATZINGER, Stuzyé prawdzie. MyS$li na kazdy dzien (Wroctaw
1986) 51.

7 Szymik, ,,Deus-Caritas jako zasada chrze$cijanskiego teocentry-
zmu w interpretacji J. Ratzingera/Benedykta XVI”, 285.
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one of the many theological issues to be discussed. Pope
puts the love of God at the center of the Christian life as
a principle and interpretative key. It is no coincidence that
the first encyclical Deus caritas est, inaugurating his pon-
tificate, begins with the words which are the profession of
faith in the name of God who is Love. This agapetological
feature of the Papal reflection sets the frame of his theology
and points at the sphere where it reaches its essence and
consummation. The subject of God’s love is discussed in
two parts of the article: the first one consists of the analy-
sis of the three terms: eros, agape and caritas, which are
the three aspects of love. The philosophical and biblical
analysis of these expressions made by Benedict X VI allows
him to extract the essence of divine love. In the second
part of the present article, the three moments reflecting
the whole dynamics of love in the teaching of the Pope
will be discussed: the source of love in the Triune God
(1), the concretization and the fullest revelation of love in
the person and work of Jesus Christ (2), and the relation-
ship between the love of God and the love of man (3). The
latter ultimately becomes a human response based on the
primacy of God’s love, and turns into a divine-human love.

Key words: God, Christ, love, reason, eros, agape,
caritas
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