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KONCEPCJA CZASU W CHRZESCIJANSTWIE

ORIENTALNYM

The Concept of Time in the Oriental Christendom

STRESZCZENIE.

Koncepcja teologii orientalnej czesto utozsa-
miana jest z tradycja maloazjatycka, cho¢ wyda-
je si¢ by¢ to duzym uproszczeniem. Charakte-
ryzuje si¢ ona duzym naciskiem na materialny
wymiar zbawienia, na realna, materialng od-
plate za dobro i zto. Czas dla semity jest realnie
istniejacy, cho¢ jego bieg moze by¢ rézny. Bog
wymyka si¢ kategorii czasu (Efrem), cho¢ ludzie
tu iw eschatologicznej przyszlosci podlegajg
jego prawom. Historia ma dla chrzescijan orien-
talnych walor zapisu odpowiedzi Boga na ludz-
kie wybory, a jej obserwacja pozwala zrozumie¢,
keére nasze interpretacje byly stuszne, akedre
nie. Zachowanie pokoju z Bogiem, zycie w zgo-
dzie zjego przykazaniami ma swoje potwier-
dzenie, predzej czy pézniej, w naszych dziejach
w wymiarze tego $wiata. Ta zasada sprawiedli-
wosci zostanie przeniesiona na rzeczywistosé
zbawionych. Stad nacisk na historig i interpre-
tacj¢ wydarzen w kategoriach konfirmacji pax
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deorum wzyciu wspdlnot chrzescijariskich.
W artykule, odwolujac si¢ do kolejnych auto-
6w, podjeto probe ukazania, jak taka postawa
wobec czasu manifestowala si¢ w literaturze

chrzescijaniskiej kregu jezyka syriackiego.

ABSTRACT

The concept of oriental theology is often identi-
fied with the traditions of Asia Minor, although
this is really a huge oversimplification. What
primarily characterizes it is a significant empha-
sis on the material aspect of salvation, the real,
material retribution for good and evil. Time, to
the Semitic mind, exists in reality, although its
course may vary. God transcends the category of
time (Ephrem) even though people, both here-
and-now and in the eschatological future, are
subject to His laws. To oriental Christians, his-
tory constitutes the record of God’s responses
to people’s choices, and this observation allows
us to understand which interpretations of ours
were right and which were not. Maintaining
peace with God - that s, life in accordance with
His Commandments — finds its confirmation,
sooner or later, in our history in this world. This
principle of fairness will be transferred onto the
reality of those who were saved. Here is where
the emphasis on history and the occurrence’s
interpretation in the pax deorum confirmation
category derives from in the life of Christian
communities. In the article, drawing on several
authors, an effort has been made to show how
such an attitude toward time manifested in
Christian literature in the Syrian language.
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1. ZALOZENIA WSTEPNE

W tekstach teologicznych pierwszych wiekéw spisanych
w jezyku syriackim nie ma traktatu teologicznego dotycza-
cego czasu. Mozna jednak, obserwujac sposéb argumenta-
¢ji, dostrzec pewng niezdefiniowana, a przeciez obecna ideg¢
czasu jako swoistego potwierdzenia i pieczeci prawdy ze
strony Boga.

2. P4x DEORUM

Jedna z koncepcji obecnych w chrzescijanistwie, a odziedzi-
czonych po poprzednich pokoleniach (niezaleznie od $ro-
dowiska), byla zasada dotyczaca pax deorum. Z uwagi na
zmieniajace si¢ jej konotacje (cho¢ ogélna zasada pozosta-
wala podobna czy w $wiecie semickim, czy hellenistycznym),
przyjmijmy, ze chodzi o niepisang zasade: béstwo blogostawi
i darzy pokojem tych, kt6rzy sa mu postuszni. Jesli w swoim
postgpowaniu jestem pobozny, zachowuj¢ Boze wezwania,
to niezaleznie od religii moge spodziewa¢ si¢ wigkszej lub
mniejszej pomyslnosci. Natomiast nieszczescia s3 wynikiem
mojego, niezgodnego z wola béstwa, postgpowania.

W chrzedcijanistwie zasada ta ulegla zmianie, chod jej za-
powiedz spotykamy na kartach Starego Testamentu. Bég,
stowami Izajasza, prébuje wiernych jak ztoto w tyglu. Do-
$wiadczenia moga by¢ bolesne, ale koniec jest szczedliwy,
bo Bég nie pozostawia swoich bliskich bez ostatecznej na-
grody. W ten sposéb Pismo Swiete staje sie takze zapisem
i zbiorem historii, w ktérych bohaterowie, bgdac wiernymi
Bogu, w koncu, po trudach i prébach, otrzymuja nagrode.
Ten katalog dydaktycznych opowieéci rozpoczyna Abraham
wychodzacy z Ur, czekajacy na potomka, a koriczy Zmar-
twychwstaly Chrystus.

Te swoista koncepcje czasu jako miernika i tego, co ob-
jawia nam prawde wyboréw widaé¢ w jednym z najstarszych
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dokumentéw judeochrzescijanskich, jakim jest List Barna-
by'. Autor odwoluje si¢ do historii Izraela, aby wykaza¢, ze
jego wybory nie byly stuszne. I nie chodzi tylko o batwo-
chwalstwo. Zdarzenia z historii maja swéj glebszy sens i po
uplywie czasu ukazuja boza prawdg. Epizod z rozbiciem tab-
lic przez Mojzesza po zejéciu z Synaju jest formalno-praw-
nym zerwaniem przymierza, ale jego sens wida¢ dopiero
z uplywem wiekéw. To dlatego w prawie Izraela, zdaniem
autora Listu, pojawi si¢ wiele rzeczy sprzecznych z wola
Boga, bo nie jest to boskie prawo, ale prawo Mojzesza dane
Zydom na wzér poprzedniego. Dzieje samego narodu po-
twierdzaja t¢ prawde.

3. BARDESANES

Pierwszym znanym nam tworca piszacym w jezyku syria-
ckim w Edessie jest Bardesanes® Zyl on na przetomie 11 I1I
wieku w Edessie. Pochodzit z arystokracji. Byl twércg syste-
mu gnozy i zdaniem jego adwersarzy stworzyl wspélnote
wyznawcow. Stat sie symbolem zlego herezjarchy i wielu Oj-
céw Orientalnych podejmowalo z nim polemike. Oskarze-
nie kogos o podzielanie pogladéw Bardesanesa w tym kregu
kulturowym bylo napi¢tnowaniem. Historycy spieraja sig,
czy byl on gnostykiem nawréconym na chrzedcijanstwo, czy
chrzescijaninem, ktdry zatozyt szkote filozoficzna.
Paradoksalnie nie zachowalo si¢ zadne jego dzieto. Pod
jego imieniem przekazano nam dialog Ksigga praw krdlestw?
spisany przez jego ucznia Filipa. Dialog ten dotyczyt prze-
znaczenia, a wicc takze stawial pytanie o czas. Warto mie¢
na uwadze, ze na Bliskim Wschodzie poprzez caly staro-

Y List Barnaby (SCh 172; Pierwsi swiadkowie, 179-199).

2 Patrz wiadomosci we wstepie do przekladu: Bardesanes, ,,Ksiega praw
narodéw”, 231; s.v. ,Bardaisan’, The Harp of the Spirit, 56-57.
Bardesanes, Liber legum regionum (PSyr, 11, 536-611; Bardesanes,
»Ksigga praw narodéw’, 231-252).
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zytnos¢ byta rozwijana astrologia, ktéra zaktada milczaco
przeznaczenie, jakie jest zapisane w gwiazdach i dotyczy
kazdego z nas. W ramach dialogu Bardesanes, ukazujac
réznorodnos¢ kultur, religii i zwyczajéw narodéw, stara sie
wykaza¢, ze czas jest otwarty i cho¢ jest uwarunkowany wie-
loma czynnikami, z kt6rych cz¢$¢ znamy i mozemy analizo-
wad, to czlowiek pozostaje wolnym. W tych samych regio-
nach ludzie majg rézne zwyczaje, cho¢ uktad gwiazd jest ten
sam. Poprzez swoich wladcédw stanowig oni prawa i okazuje
si¢, ze cho¢ gwiazdy dalej s3 te same, to na przyktad Arabo-
wie nie obrzezuja dzieci®, a poddani Abgara, kréla Edessy,
nie dokonuja autokastracji’. Fatum (a dialog ten nosi wiasci-
wy tytul O fatum) nie istnieje. Czas jest wolny w znaczeniu
miejsca i przestrzeni dla naszych wyboréw®. Dla Bardesan-
esa to wlasnie wolno$¢, obok natury i przeznaczenia (przy-
padku) jest jednym z elementdw naszego zycia, ale to od du-
cha czlowieka zalezy konkretny wybér, jak i zwigzana z tym
odpowiedzialno$é. Ten brak determinizmu jest dla edeskie-
go filozofa bardzo istotny, bo to wolno$¢, a raczej otrzymany
dar wolnosci wyréznia czlowieka sposréd stworzenia i jest

zrédlem naszego wywyzszenia’.

4. MEDRZEC PERSKI

Kolejnym tekstem sa tak zwane Demonstracje Afrahata, zwa-
nego Mgdrcem Perskim. Nie jest to systematyczny wykltad
teologii, lecz odpowiedz na kilka zagadnien, jakie wydawaty

*  Bardesanes, Liber legum regionum, 43 (PSyr, 11, 602-605; Bardesanes,
»Ksiega praw narodéw”, 250).

> Bardesanes, Liber legum regionum, 45 (PSyr, 11, 607; Bardesanes, ,Ksie-

ga praw narodéw’, 251).

Tak naprawdg czas nie istnieje jako cos. Czas jest naszym sposobem po-

miaru i uporzadkowania zjawisk.

Bardesanes, Liber legum regionum, 8 (PSyr, 11, 542-547; Bardesanes,

»Ksigga praw narodéw’, 234).
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mu si¢ istotne w objasnieniu wiary. Tym, co nowego wnosi
jesli chodzi o czas, wydaje si¢ by¢ swoista zasada ciaglej nie-
ciaglodci, jaka paradoksalnie obowiazuje w odniesieniu do
wieczno$ci, do stanu zbawionych.

Mowa XXII O sSmierci i czasach ostatecznych jest poswie-
cona eschatologii. Afrahat przyjmuje zasadg¢ jednosci ciata
ziemskiego i cial ludzi zbawionych, negujac koncepcje ciat
duchowych. Ale méwigc o zaplacie sprawiedliwych, pod-
kresla proporcjonalno$¢ nagrody i kary, jaka wymierzy spra-
wiedliwy Bég:

Kazdy otrzyma zaplate wedtug swego trudu [zobacz zatem], ze
to storice, ten ksiezyc i te gwiazdy, wszystko to zostalo nazwa-
ne $wiatlami, a jedno $wiatlo przewaza nad innymi $wiatlem.
W stonicu ginie $wiatlo ksiezyca, a ksiezyc zaciemnia $wiatto
gwiazd. Jedna gwiazda przewaza $wiattem inng gwiazde®.

Réznica w postgpowaniu bedzie wiec odzwierciedlona
w chwale w niebie, kazdy otrzyma w petni dar, cho¢ petnia
— $wiatlo$¢ — nie u wszystkich bedzie taka sama. Podobnie
jest z odplata za zlo:

Ludzie nie be¢da sadzeni w ten sam sposdb, lecz kazdy zostanie
wynagrodzony stosownie do swych uczynkéw, bo Sedzia ob-

16kt si¢ w sprawiedliwos¢ i nie zwraca uwagi na osobe.”

Dtugos¢ kary czy intensywnos¢ nagrody wedtug Afraha-
ta jest zréznicowana. To, choé nie wprost jest powiedziane,
zaktada jednak ,rézny” bieg czasu. Tymczasem opis raju
w punkcie 12 zaktada czas! Innymi stowy, zbawieni, cho¢
w stanie doskonatosci, i ,wszyscy milowad beda si¢ wzajem-

8 Afrahat, Demonstratio XXII, 19 (PSyr, 1, 1029-1032; Afrahat, ,Mowa
XXII”, 69.810).

?  Afrahat, Demonstratio XXII, 22 (PSyr, I, 1032-1033; Afrahat, ,Mowa
XXIT’, 69,811).
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', tym niemniej ,drzewa tam dorodne, kté-

nie i szczerze”

re nie zaprzestaja owocowad, i kedrych liscie nie wiedng™''.
Jedli jednak drzewa owocuja, dojrzewaja, to oznacza, ze
W raju sa zmiany, ze mozna je mierzy¢, czyli ze w niebie trwa
czas. Caly opis jest bardzo materialistyczny, a to zaklada, ze
rzeczywisto$¢ czasu zdaniem Medrca Perskiego trwa dalej
i rozciaga si¢ na wieczno$¢. Ta materialno$¢ rzeczywistosci
eschatologicznych jest trwalym elementem tradycji orien-
talnej i u Afrahata jest dostrzegalna u samych poczatkéw jej
formowania.

5. EFREM SYRYJCZYK

Zyjacy w IV wieku $w. Efrem jest uwazany za najwazniej-
szego sposrod autordw syryjskich, a jego spuscizna jest dzie-
dzictwem wszystkich wspélnot chrzeécijanskich Orientu,
bez wzgledu na ich przynalezno$¢ konfesyjng. Wychowany
w Nisibis, po upadku tego miasta i oddaniu go w rece Per-
s6w, kontynuowat swoja dziatalno$¢ w Edessie. Jego twor-
czo$¢, w wigkszosci poetycka, stata si¢ kanonem uprawiania
teologii przez chrzescijan Orientu.

W jego koncepcji teologicznej istotng role odgrywa sym-
bol, obraz, gdyz jego zdaniem tylko w ten sposéb mozna
dojé¢ do poznania Boga. W antropologii taka role pelni
wolnos¢, ktéra dla chrzescijan Orientu jest obrazem Boga
w czlowieku.

To wolno$¢ wyrdznia nas sposréd stworzenia. Jednak na-
sza wolno$¢ ma swoje ograniczenia. Mozna powiedzie, ze sg
pewne warunki brzegowe, jakie kazdy z nas dostaje w swo-
im poczeciu. To one ukierunkowuja, cho¢ nie determinuja
czlowieka. Ple¢, miejsce urodzenia, czas, srodowisko sa tymi

19 Afrahat, Demonstratio XXII, 12 (PSyr, I, 1013-1016; Afrahat, ,Mowa
XXIT", 69,807).

" Afrahat, Demonstratio XXII, 12 (PSyr, I, 1013-1016; Afrahat, ,Mowa
XXIT’, 69.,807).
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elementami wplywajacymi na nas, kedre nie od nas w pet-
ni zaleza. Jest tez w zyciu cztowieka coé, co mozna nazwaé
przypadkiem ($wiadomie unikam sfowa przeznaczeniem),
co moze jeszcze bardziej ukierunkowaé zycie czlowieka.
Rézne spotkania, koincydencje zdarzen, to wszystko wply-
wa na nasze podejécie do wolnosci, na jej wykorzystanie.
Mimo to jest ona dalej na obraz Bozej wolnosci, ale z faktu
jej umieszczenia w stworzeniu ma okreslone powyzej gra-
nice czy, inaczej mowiae, uwarunkowania. Grzech Adama
i Ewy skutkuje dalszymi ograniczeniami. Poznanie jest zabu-
rzone przez grzech rodzacy pozadliwos¢, wola jest ostabiona
i nie zawsze czlowiek czyni to, co chcee, co uznaje za stuszne
i dobre. M6éwigc stowami Apostota Pawta, przywolywanymi
przez Efrema, czujemy w sobie ,,zakon grzechu”.

Skoro wolnos¢ nie jest absolutna, to znaczy, ze u cztowie-
ka chcie¢ i sta¢ si¢ nie jest jednym. Nie ma tez mozliwosci
bezposredniego przejécia od checi do dziatania. Poza tym
ludzkie poznanie, tak konieczne w prawdziwej wolnosci,
ktéra nie jest samowola, jest ograniczone. Innymi stowy,
wolnoé¢ w cztowieku musi na nowo odkrywaé, co to znaczy
poznawa¢ i wybiera¢ zgodnie z prawdziwa wolno$cia. Do
tego potrzebna jest przestrzen, miejsce ¢wiczen — i tym jest
dla niego czas.

Bég jest poza czasem. Jak pisze Efrem Syryjczyk w swo-
im Hymnie o wierze XXXI, Stwérca jest poza tymi katego-
riami:

3. To sa nasze symbole, ale [On] je przybral i nie przybral,
Obnazyl si¢ i jednoczesnie nie obnazyt, dlatego byt rozebrany
i jednoczesnie ubrany,

Przybrat je, aby nam pomoc, ale zdjal je dla naszej zmiany,
Dlatego w tym samym czasie byl ubrany i ze wszystkich tych
symboli rozebrany

Pouczyl nas przez to, ze nie jest to podobiefistwo Jego istoty,
Gdyz jest ona niewidzialna, dlatego objawit j3 przez swoje
symbole widzialne
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4. W pewnym miejscu byl On jak starzec i Przedwieczny,
A nastgpnic byl on znowu jak bohater i waleczny wojownik,
Dla sadu byt starym czlowiekiem, gdy przyszto walczy¢ byl

waleczny [...]"

Innymi stowy, czas, jak i pozostate przymioty Boga, przy-
nalezy wylacznie stworzeniu, jest nam dany i w nim odbywa
si¢ nasze zycie. Sam Bog jest poza tymi kategoriami. Ozna-
cza to, ze kategoria czasu jest nam dana do uporzadkowania.
Eaczac to z koncepcja Arystotelesa, w ktérej czas rozumiany
jest jako kolejne ruchy, a wigc kategorii, dzigki kt6rej potra-
fimy porzadkowaé rzeczywistosé, czas jest obecny w zyciu
cztowieka, stanowiac wyrazne ramy tego miejsca, w ktérym
uczymy si¢ naszej wolnosci. Skoro jednym z elementéw
istotnych w rozpoznaniu stusznosci decyzji jest umiejetnosé
przewidzenia konsekwencji czynéw w przyszlosci, tej bliz-
szej i tej dalszej, to stanowi on dla naszych wyboréw, a co za
tym idzie, dla naszej wolnosci, sprawdzian, kryterium wery-
fikowalnosci. To w czasie wida¢, ze pelnie wolnosci osigga
czlowiek w doskonalym postuszenistwie Bogu. Bojazii Pana
staje si¢ poczatkiem madrosci oceny sytuacji, a co za tym
idzie, w danych cztowiekowi ramach brzegowych pozwala
na wykorzystanie wolnosci jako tego, co upodabnia obraz
do boskiego pierwowzoru.

Ale tak pojety czas, jako jeden z istotnych czynnikéw
weryfikowalno$ci naszych decyzji na poziomie indywidu-
alnym, wpisuje si¢ na poziomie wspélnoty w koncepcje
pax deorum. Jesli podejmujemy, jako wspdlnota wierza-
cych, dobre decyzje, jesli nasza wolnos¢ stworzen staje si¢
na wzor boskiego prawzoru, to efekty tego widaé w zyciu
spoleczenstw. Nie oznacza to automatycznie powodzenia,
czlowiek uczy si¢ powoli, uzywajac jezyka fizyki, lokalne
nieciaglodci (jak cierpienie, $mieré, meczenstwo) czy kleski

12 Ephraem Syrus, Hymnus de fide, XXXI, 3 (CSCO 154,107; ,Swiety
Efrem Syryjski, Hymn XXXI 0 Wierze”, 891).
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(jak upadek Nisibis) nie zmieniajg jednak fakeu, ze z per-
spektywy odpowiednio diugiego odcinka czasu, wiernosé
Bogu pozwala najlepiej czlowiekowi zrealizowa¢ powotanie
i osiagnad szczescie indywidualne i wspélnotowe.

Wydaje sig, ze tak pojety czas jest linearny i nie ma w nim
miejsca na cyklicznosé. Wolno$¢ pojeta jako ten element
w czlowieku, ktéry stanowi obraz samego Stworcy, wymaga
bowiem dla naszych decyzji pewnej niezmienno$ci. Wybor,
zeby mial sens, wezwanie, aby bylo rzeczywiste, musi mie¢
w sobie realizm wyboru, a nie tylko hipotetyczna i odwracalng
prébe. Oczywiscie tak przeprowadzonego rozumowania nie
odnajdziemy w tekstach Efrema, ale wydaje si¢ by¢ to logicz-
nym wnioskiem z podkreslania przez niego kwestii wolnosci.

»Lira Ducha Swietego”, jak nazwata tradycja edeskiego
diakona®, swoimi pie$niami wywarla niesamowity wplyw
na chrzeécijanstwo orientalne. Podstawa modlitwy codzien-
nej mnichéw sa bowiem, w odréznieniu od chrze$cijanstwa
zachodniego i greckiego, jego piesni. Idee w nich zawarte,
powtarzane przez innych autoréw obecnych w oficjum, jak
Narsesa czy Jakuba z Edessy, ksztattuja duchowo$¢ do dzis.

6. HISTORIOGRAFOWIE SYRY]JSCY

Kolejnym zagadnieniem pozwalajacym uchwyci¢ zasadni-
cze elementy koncepcji czasu w chrzescijanistwie oriental-
nym jest syryjska tradycja historiograficzna.

Od poczatku duzym zainteresowaniem chrzeécijan orien-
talnych cieszyta si¢ Historia koscielna Euzebiusza z Cezarei.
Jej struktura jest ciekawa i warto pamietaé, ze powstata w §ro-
dowisku, w ktérym koncepcje semickie byly obecne. Roz-
poczyna si¢ ona od stworzenia $wiata i przedstawia histori¢
Kosciota jako jedng calo$¢ historii zbawienia, w ktorej kolej-

3 Patrz wspélczesne opracowanie jego hymnéw: Brock, The Harp of the

Spirit.
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ne wydarzenia zmierzaja do Chrystusa, by w koncu doj$¢ do
zapowiedzi Krélestwa Bozego antycypowanego w Kosciele.
Tak pojeta historia staje si¢ potwierdzeniem prawdziwosci
nie tylko Bozych obietnic, ale i decyzji poszczegdlnych oséb.
Przedstawione dzieje konkretnych ludzi stajg si¢ wzorcami
dydaktycznymi, dobrymi i ztymi. Ich wybory zostaly ocenio-
ne przez kolejne wydarzenia i czas stal si¢ kryterium, kedre
pozwolilo je ocenié. Historia koscielna jest wige przyktadem
swoistej koncepgji historiograficznej, w ktérej czas biegna-
cych dni staje si¢ spleciony z czasem zbawienia, z historia
wejscia Boga w stworzony przez Niego $wiat.

Z VI wicku posiadamy dwa manuskrypty z jej thumacze-
niem w jezyku syriackim. Jednak wedlug $wiadectwa Moj-
zesza z Koherne', skoro thumaczenie na jezyk armenski po-
wstalo z jezyka syriackiego na poczatku V wieku, to oryginat
aramejski powstal pod koniec IV wieku®.

Wigkszo$¢  syriackich kontynuacji  Historii  koscielnej
rozpoczyna si¢ od stworzenia $wiata. Maja one najczeéciej
strukture chrono — graphi. Juz to samo w sobie jest cieka-
we, gdyz za kazdym razem autor, w sposéb skrétowy, taczy ze
soba wszystkie wydarzenia ukazujac ich ciaglo$¢. Wyjatek to
dzieto Michata Syryjczyka, nie odbiega ono jednak innymi
elementami od charakterystycznego rozréznienia pomie-
dzy historig $wiecky a ko$cielng. To wzajemne przenikanie
sic obu kategorii jest wige elementem charakterystycznym,
a dzieje $wiata, bedac jednoscia, zmierzaja do korica w Bogu.
Jezykiem nauk $cistych mozna powiedzieé, ze jest okreslony
punkt poczatkowy i koricowy, a konkretne dzielo opisuje
w logicznym ukladzie wydarzenia mieszczace si¢ posrodku'®.

Po drugie, zasada, ze Bég za dobro wynagradza, a za
zto kaze, za$ prawdziwa nagroda jest trwata, powoduje, ze
czas w tak spisanej historii $wieckiej i ko$cielnej okazuje si¢

% Histoire de [Arménie, 11, 10. Za: Debié, L'héritage de ['historiographie
grecque, 21.

Debié, L'héritage de Ihistoriographie grecque, 11-31.

¢ Debi¢, ,,Temps linéaire”, 177-196
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miejscem, w keérym wida¢ wyraznie prawdziwos¢ i falsz
wyboréw, dobry i zly uzytek, jaki ludzie moga uczyni¢
z otrzymanego daru wolnosci. Kolejny raz czas jest prze-
strzenig naszych wybordw, a jego bieg pozwala nie tylko
uporzadkowal zdarzenia, ale i odpowiedzie¢ na pytanie
o ich stuszno$¢. Jesli wiec elementem istotnym historii jest
dar wolnosci ofiarowany cztowiekowi i kazdy z nas uczy si¢
tej wolnosci, to tak spisana historia staje si¢ narzedziem dy-
daktyki pozwalajgcej zrozumie¢ wszystkie uwarunkowania
i lepiej samemu podejmowacl decyzje.

Wreszcie historia poprzez kolejne postacie (biogra-
fie) ukazuje ciaglos¢ przekazywanych idei, jak w greckich
szkotach filozoficznych. Czasem ta ciaglo$¢ dotyczy klasz-
toréw i ich fundatoréw, czasem wspélnoty, jak w Kronice
z Zugnin. Jednak wydaje sig, ze przyswieca temu co$ wig-
cej'”. Tak uksztaltowana opowies¢ nie tylko poucza, ale jest
potwierdzeniem przyjetych rozwiazan. Sposréd wielu moz-
liwo$ci widad, na jakiej drodze, w jakim miejscu, pod okiem
jakich ojcéw ludzie dorastaja do $wigtoéci. Czas, jaki plynie,
i kolejni $wiadkowie sg znakiem obecnosci Boga. Pozosta-
jac w tym nurcie warto odwotac si¢ do dziela zapisanego po
grecku, ale napisanego przez kogos, kto nie tylko znat syria-
cki i nim si¢ postugiwat w duszpasterstwie, ale takze niejed-
nokrotnie odwolywat si¢ do tradycji orientu, do Teodoreta
z Cyru. Jego historia monastycyzmu wokét Cyru i Antiochii
sklada si¢ z biograméw i nazywa si¢ Dzieje mitosci Bozej."®

7. ZAKONCZENIE

Niniejsze opracowanie nie pretenduje do catosciowego.
Sa liczne, do dzi$ nie wydane, teksty filozoficzne, ktdrych
analiza moze zmieni¢ calo$ciowe podejsicie do koncepcji

7" Por. s.v. ,Historiography”, The Harp of the Spirit, 199-203.
18 Theodoretus Cyrensis, Philotheos historia (‘Théodoret de Cyr: Histoire
des moines de Syrie, 1-11; Dzieje mitosci Bozej).
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czasu w mysli syryjskiej. Niemniej, z punktu widzenia teo-
loga, pozostaja istotne trzy wymiary myslenia o czasie w tra-
dycji orientalne;j.

Po pierwsze, jest to myslenie semickie, w ktdrym bardziej
istotna jest taczno$¢ zdarzen niz ich czasowe nastgpstwo.
Stad w historiografii wystepuje taczenie dziejow poszcze-
gblnych ludzi i krain z wydarzeniami biblijnymi, dobieranie
o0s6b i wydarzen na zasadzie przyktadéw dydakeycznych.

Po drugie, czas w tym ujeciu ma dwa wymiary. Z jednej
strony jest to historia $wiecka zdarzen i os6b, z drugiej — to
historia dziatania Boga w $wiecie. Historia spisana przez Sy-
ryjezykéw to zawsze historia spisana przez ludzi wierzacych,
chrzescijan, dla keérych $wiat i jego historia s ksiega, tak
naprawde pisang przez Boga.

Po trzecie, co wynika z tego, co powiedziano powyzej,
czas tworzy przestrzen, w ktérej mozna odczytaé odpowiedz
Boga na ludzkie wybory i poprzez to staje si¢ miejscem,
w ktorym dojrzewa ludzka wolno$¢, by staé sie prawdziwa
wolnoscig dzieci Bozych. Innymi stowy, w czasie widz¢ nie
tylko decyzje, ale poprzez owoce moge rozpozna¢, ktore
sa dobre, a ktére s3 zle i w ten sposéb moja wolnos$¢ moze
wybiera¢ dojrzalej. W centrum jest zawsze Bég i cztowiek
powolany przez Boga do wspdlnoty ze soba.
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