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KT0O MOZE ZOSTAC POTEPIONY?
LEKTURA KONTEKSTUALNA Ap 21,8!

Who Can Be Damned? A Contextual Reading of Rev 21:8

STRESZCZENIE SLOWA KLUCZE —

Autor artykutu dokonuje analizy kontekstual-  kara wieczna,
nej Ap 21,8. Tekst ten méwi o karze wiecznej, potepienie,
uzywajac metafory jeziora ognia i siarki. Ana- grzech,

liza tego obrazu w kontekscie Apokalipsy $w. Apokalipsa
Jana, calej Biblii, jak iliteratury pozabiblijnej, $w. Jana,
prowadzi do wniosku, Ze jest to miejsce czy stan ,,jezioro siarki
wiecznego potepienia, pozbawione nadziei, iognia’,analiza
bez zadnej mozliwoéci odmiany losu tych, kontekstualna
kedrzy tam si¢ znajda. Jest ostatecznym pozba-

wieniem si¢ mozliwosci wspSlnoty z Bogiem.

Ap 21,8 wymienia réwniez list¢ potencjalnie

zagrozonych wiecznym potepieniem. Analizo-

wana w $wietle pozostalych list z Apokalipsy

$w. Jana (9,20-21; 21,27; 22,15) pokazuje, ze

nie jest ona kompletna, a raczej rodzaj portretu

lub modelu kogos, kto moze zostaé potepiony.

Wszystkie wymienione w tym tekscie wady czy
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grzechy — w wigkszym lub mniejszym stopniu
- odnoszg si¢ do idolatrii albo s3 jej konse-
kwencja. Staja si¢ w ten sposdb obrazem $wiata
pogariskiego, w keérym zyja chrzedcijanie i keo-
ry moze zagraza¢ im od wewnatrz. W takim
kontekscie Ap 21,8 jest rodzajem przestrogi
dla chrzedcijan powolanych do wspélnoty zba-
wionych. Celem ich zycia jest udzial w Miescie
Swietym  (doskonalej wspélnocie z Bogiem
i Barankiem), a nie w ,jeziorze ognia i siarki”.
Chrzedcijanie maja zy¢ jak zbawieni, a nie jak
ludzie tego $wiata, $wiata poganskiego zanu-
rzonego w idolatrii. Perykopa Ap 21,8-9 od-
czytana w kontekscie calej ksiegi wskazuje na
wszystkie szanse i mozliwosci, jakie otrzymuja
chrzescijanie, aby mie¢ udzial w nieograniczo-
nym zyciu wiecznym.

SUMMARY

The author of the article offers a contextual anal-
ysis of Rev 21:8. The text describes the eternal
punishment using the metaphor of the fiery lake
of burning sulfur. In the context of the Book of
Revelation, the whole Bible and the extra-bibli-
cal sources the analysis of this image leads to the
conclusion that this is a place or state of eternal
damnation, deprived of hope and any possibili-
ty of changing the fate of those who are there. It
is an ultimate deprivation of the possibility of
communion with God. Rev 21:8 also presents
alist of those who are potentially endangered
with eternal damnation, which is analyzed in
the light of other enumerations from the Book
of Revelation (9:20-21; 21:27; 22:15). It shows
that this is not a complete list, but rather a kind
of portrait or model of those who can be con-
demned. All the faults or sins mentioned in
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this text — to a greater or lesser extent — refer
to idolatry or are the consequence of it. Thus,
they become an image of the pagan world in
which Christians live and which can threaten
them from within. In this context, Rev 21:8 is
atype of warning for Christians called to the
community of the saved. The aim of their lives is
to live in the Holy City (a perfect communion
with God and the Lamb), not in the “fiery lake
of burning sulfur”. Christians are to live like the
saved people, not like the people of this world,
a pagan world immersed in idolatry. The peri-
cope of Rev 21:8-9 read in the context of the
whole Book of Revelation shows all the chances
or opportunities given to Christians to partici-
pate in an unlimited eternal life.

Grzegorz Gérny na internetowym portalu Wpolityce.pl,
weseju pt. ,Kosciotowi, ktéry nie méwi o grzechu, spra-
wiedliwodci i piekle, grozi kryzys moralny”, napisat:

Od kilkudziesi¢ciu lat Ko$ciol przestat de facto nauczaé o re-
alnej mozliwosci wiecznego potgpienia oraz o istnieniu pickla,
w ktérym dusze ludzkie cierpig wickuiste i niewymowne meki.
Coraz mniej méwi si¢ o grzechach, a niemal w ogéle o grze-
chach $miertelnych i wolajacych o pomstg do nicba. Stawia sig
»hermeneutyke nadziei” ponad ,pedagogike strachu”. Glosi
si¢ milosierdzie Boga, a milczy o Jego sprawiedliwosci. Coraz
rzadziej wypowiada si¢ Jego imig z bojaznia, ktdra jest jednym
z daréw Ducha Swiqtcgo, a coraz czesciej wspomina o Nim
jak o kumplu. [...] Praktyka duszpasterska i homiletyczna jest
oczywiécie powigzana z rozumieniem doktryny. Od teologéw
mozna wige uslyszed, ze grzech i pieklo to pojecia metaforycz-
ne, ktére opisywaly rzeczywisto$¢ symboliczng w czasach, gdy
wyobraznia religijna byta inaczej uksztaltowana, ale dzi§ — gdy
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ludzko$¢ znajduje si¢ nainnym etapie rozwoju — wymagaja
adekwatnego przedefiniowania i reinterpretacji’.

Gerhard Ludwig Miiller w swojej Dogmatyce katolickiej

zauwaza:

Podobnie jak niebo nie jest bajkowym krajem prézniakéw na
tamtym $wiecie, tak tez picklo nie jest miejscem kazni tamtego
$wiata, gdzie odrzucony kochanek miéci si¢ z wyrafinowanym
okrucieristwem i zadaje cierpienia tym bardziej nieznosne, ze
nie ma nadziei ich zakoriczenia. Dlatego teologia chrzescijan-
ska potwicrdzong przez Magisterium doktryng wiccznosci
kar pickielnych odczuwala jako prawdziwy krzyz przepowia-
dania. Zdawalo si¢, ze radosna nowina staje si¢ tutaj grozna
nowing. Z tego powodu co pewien czas wybitni teologowie
(Orygenes, Grzegorz z Nyssy) brali pod uwagg doktryne po-
wszechnego pojednania i przyjmowali mozliwo$¢ nawrécenia
si¢ rtéwniez demondw i potepionych po dtuzszej karze oczysz-
czajalct:j3 .

W kontekscie tych stéw warto zadaé sobie pytanie, co
rzeczywiscie Biblia — fundament wiary — méwi o karze
wiecznej, jak ja przedstawia ikogo ona dotyczy. Ten arty-
kut nie bedzie jednak stownikowym opracowaniem hasta
»Kara wieczna’, uwzgledniajacym rozwdj tej idei w calym
Pismie Swigtym. Za przedmiot badan zostanie wziety tekst
z Ap 21,8, ktéry — w naszej ocenie — jest jednym z najbar-
dziej dobitnych tekstéw o karze wiecznej w calej Biblii.
Méwi on o jej istnieniu i odpowiada na pytanie, kto moze
ja otrzyma¢. Dokonamy analizy kontekstualnej tego tekstu,
czyli wyjasnienia tekstu w kontekscie i przez kontekst. Na
pierwszym miejscu to zdanie musi by¢ wyjasnione w $wietle
tekstu, w kedrym si¢ znajduje, tj. Apokalipsy $w. Jana (zatem

* Goérny, ,Kosciotowi, ktéry nie méwi o grzechu”

> Miiller, Dogmatyka katolicka, 578-579.
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przez Apokalips¢ iwewnatrz Apokalipsy). W tym przy-
padku zblizamy si¢ w naszym widzeniu kontekstu do jego
stownikowej definicji ,zespotu jednostek jezykowych, kedre
stanowig najblizsze otoczenie innej jednostki [...]”* (zdanie,
perykopa, perykopa poprzedzajaca i nastepujaca, cata ksie-
ga). Po drugie, trzeba uwzgledni¢ w analizie tego tekstu jed-
no$¢ catej Biblii. Jest to przestanka, ..., ale jest tez konieczne,
gdyz cala Ap..., Jest to jedna z przestanek tzw. hermeneuty-
ki wiary czy egzegezy teologicznej, zaproponowanej przez
Benedykta XVI°. Jest to tez procedura konieczna, zwazyw-
szy na to, ze z jednej strony cala Apokalipsa $w. Jana jest
traktowana przez wielu badaczy jako ,mozaika starotesta-
mentowych aluzji’, z drugiej za$ w jej gatunku literackim
naturalnym narzedziem komunikowania jest symbolika,
ktorej gléwna matrycg jest Stary i Nowy Testament (oczy-
wiscie takze literatura pozabiblijna, zaréwno judaistyczna,
grecko-rzymska, jak i mitologiczna bliskowschodnia)®. Za-
tem wyjasnienie pewnych obrazéw w Ap 21,6 przez Biblie
i wewnatrz Biblii wydaje si¢ by¢ droga stuszng. Realizujemy
w ten sposob takze postulat nowego spojrzenia na teologie
biblijna, ktdra — przezwyci¢zajac podzial na teologie Starego
i Nowego Testamentu — ma by¢ teologia Starego Testamen-
tu, traktujacy jednak Nowy Testament jako swoj punkt wyj-
$cia’. Caly nasz wywod, uwzgledniajac te przestanki, zosta-
nie przeprowadzony w trzech etapach. Najpierw zapytamy
o kontekst literacki Ap 21,8; nastepnie dokonamy analizy
interesujacego nas wiersza wewnatrz perykopy (w kontek-
$cie najblizszym), aby na koricu spojrze¢ na nig z uwzgled-
nieniem kontekstu blizszego i dalszego (sekeji i ksiggi). We
wszystkich tych analizach uwzglednimy jedno$¢ catej Biblii.

Kostkiewiczowa, ,,Kontekst”, 238.

> Benedykt XV1, Verbum Domini, 54.

Por. Kotecki, ,Kryteria interpretacji’, 22-30; Rojas Gélvez, I simboli
dellApocalisse, 138-140.

7 Segalla, ,Teologia del NT”, 1551.
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1. KONTEKST LITERACKI AP 21,6

Interesujacy nas wiersz jest czgécia perykopy Ap 21,1-8, kté-
rej delimitacja nie nastrecza wickszych probleméw. Rozpo-
czyna si¢ od ,,I ujrzalem”, kedre jest — tak jak w wielu innych
tekstach Apokalipsy $w. Jana — znakiem otwarcia nowej
jednostki. W wierszu 21,9 stwierdzenie: ,I przyszed! jeden
z siedmiu anioléw” (zmiana bohateréw), mimo braku zmia-
ny tematu (obraz Nowej Jerozolimy), jest wyrazng przestan-
kg za potraktowaniem wiersza 21,8 jako konca poprzedniej
perykopy. Pozostaje jednak pytanie, czy wiersze 21,1-8 s3
czgécia opisu czasdw ostatecznych w sensie $cistym, tj. kon-
cowej wizji zbawienia (22,1-22,5)?%, czy raczej przynale-
zy do sckcji opisujacej trzy osady w Ap 19,11-21,8 (osad
nad dwiema Bestiami [19,11-21], nad Smokiem [20,7-10]
inad wszystkimi umarlymi [20,11-15]), keérych moty-
wem laczacym jest odpowiednio: ,ogniste jezioro, goreja-
ce siarka” (19,20), ,jezioro ognia i siarki” (20,10), ,jezioro
ognia” (20,14.15), ktdre pojawia si¢ takze na koricu naszej
perykopy, winteresujacym nas wierszu’. Wydaje sig, ze
pierwsza propozycja jest wlasciwsza, poniewaz caly obraz
z Ap 21,1-8 nie wkomponowuje si¢ w sekcje 19,11-20,15,
natomiast bardzo dobrze harmonizuje z opisem ,zstepuja-
cego z nieba Jeruzalem” (21,9-22,5), jest bowiem opisem
antycypacji'® czy stanowi preludium'" do zejécia Jerozolimy
Nowej w 21,9-22,5".

W kontekscie calej ksiegi nasza perykopa na pewno na-
lezy do sekeji koricowej Apokalipsy $w. Jana (16,16-22,5),

ktéra prakeycznie jest opisem wielkiego dnia ostatecznej in-

8 Tak: Wojciechowski, Apokalipsa, 372; Kotecki, Koscidt, 254; Beale, The
Book of Revelation, 1039, Vanni, Apocalisse, 649.

?  Tak: Aune, Revelation 17-22, 1113; Biguzzi, Apocalisse, 337-355.

Por. Biguzzi, Apocalisse, 337.

" Vanni, Apocalisse, 649.

2 Biguzzi, Apocalisse, 350; Vanni, Apocalisse, 649.
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terwencji Chrystusa, ke6ry zwyciezy wszystkie sily zta i przy-
gotowuje triumf Oblubienicy - Jeruzalem Niebianskiego'.

Interesujacy nas wiersz konczy caly perykope, w ktérej
mozna wyrézni¢ nastepujace sekcje wprowadzone odpo-
wiednio przez wyrazenia: ,,I ujrzatem” (21,1.2) oraz ,,l usly-
szalem” (21,3). Mamy zatem wizje: a) nowego nieba i nowej
ziemi (21,1); b) Miasta Swietego (21,2); oraz c) audycje
(21,3-8), ktéra opisuje dialog narastajacy przez interwencje:
najpierw dochodzacego od tronu dono$nego glosu (w. 3),
ktéry zostaje spersonalizowany w wierszu 5. Jest to glos
Zasiadajacego na tronie, tj. samego Boga'*. Pierwsza czgs¢
audycji dotyczy jakosci Miasta Swigtego — Niebieskiego Je-
ruzalem, druga za$ koncentruje si¢ na podwdjnej obietnicy:
zbawienia dla zwyciezcy (21,7) i potgpienia okreslonej kate-
gorii grzesznikéw (21,8).

2. ANALIZA AP 21,8 W KONTEKSCIE NAJBLIZSZYM

Pierwszym etapem naszej analizy egzegetycznej bedzie ba-
danie interesujacego nas wiersza w kontekscie calej peryko-
py Ap 21,1-8, z uwzglednieniem dynamiki narracji, potem
przeanalizujemy motywy szczegélnie interesujace dla nasze-
go przedlozenia.

2.1. Ap 21,8 na tle perykopy

Caly opis Miasta Swietego — Jeruzalem Nowego (Ap 21,1-8),
ktéry zostanie jeszcze bardziej rozwiniety w Ap 21,9-22,5,

Doktadng analiz¢ strukeury Apokalipsy $w. Jana mozna znalez¢ w: Van-
ni, La struttura, 195-202; Biguzzi, I settenari; Beale, The Book of Revela-
tion, 108-151; Zywica, Z badar nad strukturg, 45-54.

Por. Vanni, Apocalisse, 649. Autor dopuszcza mozliwosé, ze ww. 6,
w ktdrym nie mamy okreslonego podmiotu, podmiotem tym moze by¢
angelus interpres. Kontekst wypowiedzi nie potrzebuje jednak takiej
zmiany. Por. takze Karczewski, Reinterpretacja, 175.
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wpisuje si¢ w wizj¢ odnowienia czy radykalnej transformacji
wszystkiego przez Boga (,,I zobaczylem niebo nowe i ziemig
nows, bo pierwsze nicbo i pierwsza ziemia przemingly”)
i zniknigcia zta ukrytego pod symbolem morza (,,i morzajuz
nie ma”)". Po wkomponowanym w audycje glosu méwia-
cego od tronu opisie Miasta Swictego, Jeruzalem Nowego,
w ktérym nie ma zadnej skazy, w ktérym wszystko zostaje
odnowione (,,Oto czyni¢ wszystko nowe”; 21,5), caly dys-
kurs Boga — przedstawionego jako Pan historii (,,]a jestem
Alfa i Omega, Poczatek ikoniec”), bedacy zasada wszyst-
kiego i dzialajacy w historii przez Jezusa Chrystusa, swojego
Syna'® — koriczy sie pewna alternatywa pomiedzy zwyciez-
cg, kedry przypomina obietnice dla zwycigzcéw z przestania
Ap 2-3, asiedmioma kategoriami grzesznikéw (tchoérze,
niewierni, obmierzli, zabdjcy, rozpustnicy guslarze, batwo-
chwalcy), podsumowanych okre$leniem: ,wszyscy oddajacy
si¢ ktamstwu”. To, co w poczatkowym dyskursie Boga okre-
$lato — uzywajac terminologii przymierza — los zbawionych
(»,Oto przybytek Boga zludzmi izamieszka wraz z nimi,
ibeda oni Jego ludem, a On bedzie «Bogiem z nimi»”;
Ap 21,3), zostaje spersonalizowane i odniesione do poje-
dynczego zwycigzcy (ho nikin): ,1 bed¢ mu Bogiem a On
bedzie moim synem” (Ap 21,7). Tekst ten zawiera wyrazna
aluzje¢ do 2 Sam 7,14, gdzie odnosit si¢ do Dawida w relacji
do Salomona. W Apokalipsie $w. Jana tekst ten zostaje pod-
jety i, jak zauwaza Ugo Vanni,

zgodnie z przyjetym przez siebie stylem, interpretuje go
i transformuje: bedzie wzajemno$¢ pomiedzy cztowiekiem
iBogiem, beda oni zamieszkiwali w tym samym namiocie,
w tym samym domu, tak jak w rodzinie. Bég kwalifikuje sie-
bie jako takiego; jego ojcostwo jest podkreslone przez jeszcze

> Po dokladng analize tego tekstu zob. Kotecki, Koscid?, 254-268. Po naj-
nowsza bibliografi¢ na temat Jerozolimy Nowej w Apokalipsie $w. Jana
odsylam do Wojciechowski, Apokalipsa, 377-378.

!¢ Na temat tych tytuléw zob. Kotecki, Jezus a Bdg, 56-61, 181-188.
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inne wyrazenie wzajemnosci (bgdzie mi synem): On jest dla
czlowicka w petni Bogiem na tyle, na ile jest Ojcem i odwrot-

nie, jest w petni Ojcem na tyle, na ile jest Bogiem”.

Ta obietnica dla zwyci¢zcy uzupetnia to, co byto obiet-
nica w Ap 2-3. W terminie ,zwycigzca” (dostownie: ,ten
zwyciezajacy”) nie chodzi jednak o pojedyncza osobg, ktéra
zwycigza, ale o wszystkich, ktérzy zwyciezaja. To oni staja
si¢ dziedzicami: ,,Zwycigzca to (fauta) odziedziczy” (21,7a).
Zaimek tauta odnosi si¢ do tego wszystkiego, co staje si¢
dziedzictwem zbawionego, tj. to wszystko, o czym tekst m6-
wil w wierszach 21,3-4, jak i to, co jest obietnicg w wierszu
21,6b: ,,Ja pragnacemu dam darmo pi¢ ze zrédta wody zycia”
Ten ostatni tekst Iaczy si¢ z obietnicami w Ap 7,17b; 22,17,
jak i opisem w 22,1. Teksty te sa wyrazna aluzja do Iz 49,10;
55,1'%, nalezy jednak pamigtaé, ze temat ofiarowanej wody
jest takze obecny w tradycji Janowej (por. J 4,10-14; 7,37).
W Ap 21,6 Bog obiecuje wode zycia kazdemu, kto pragnie,
podobnie jak i w Ap 22,17, ci, kedrzy sa spragnienie zostaja
zaproszeni do zaczerpnigcia wody zycia, ktdra jest catkowi-
cie darmowym darem Boga. ,Woda zycia” obrazuje na pew-
no Boze zycie, wspdlnote zycia z Bogiem, zycie wieczne, ktd-
re jest samym zyciem Boga i Jezusa—Baranka, jak to wynika
z Ap 22,1". Jest to na pewno dar eschatologiczny (zob. czas
przyszly orzeczenia dosé), ale dotyczy kazdego, kto ma nie-
ustanne pragnienie, stala dyspozycje pragnienia (stad czas
terazniejszy imiestowu dipson) takiego zycia. Taka osoba ma
zapewniony w nim udzial. Zwyci¢zca ma odziedziczy¢ to

7" Vanni, Apocalisse, 661.

18 Zob. Beale, The Book of Revelation, 1056.

Vanni, Apocalisse, 660. Teksty o wodzie zycia w Apokalipsie $w. Jana
moga odnosi¢ si¢ takze do Ducha Swigtego i chociaz taka interpretacja
nie jest powszechnie przyjmowana przez cgzegetéw, ma swoje uzasad-
nienie w analizie Ap 22,1 przy uwzglednieniu tekstéw o wodzie zycia
z Ewangelii wedlug $w. Jana: zob. Kaczmarek, ,, Irynitologia Apokalip-
sy”, 80; Kotecki, Koscidl, 263-264.

141



wszystko, co jest konsekwencja definitywnego zwyciestwa
Chrystusa nad rzeczywisto$cia zta®”. Losem natomiast tych
drugich jest ,,udzial (miejsce) w jeziorze gorejacym siarka
i ogniem” (Ap 21,8). Los ten jest okreslany — podobnie jak
w Ap 20,14 — mianem $mierci drugiej. Z kontekstu wiersza
8 wynika jasno, ze los wymienionych w tym tekscie jest cal-
kowicie odwrotny do losu zwycigzcy. Jest niczym innym jak
ich wylaczeniem z intymnej obecnosci Boga (wiecznym od-
separowaniem od Niego).

2.2. ,Udzial w jeziorze gorejacym siarka i ogniem”

Motyw ,jeziora siarki iognia” pojawia si¢ w koricowych
tekstach Apokalipsy $w. Jana (19,20; 20,10.14-15; 21,8)".
Przynaleza one do trzech perykop: 19,11-21; 20,7-15 oraz
21,1-8, ktérych wspdlnym motywem jest ostateczne zwycie-
stwo Chrystusa nad ztem. W pierwszej perykopie Chrystus,
walczac, zwycieza bestie (te wychodzaca z morza), falszywe-
go proroka, czyli besti¢ wychodzaca z ziemi, kréléw ziemi
iich wojska. Koricowym efektem tej walki jest schwytanie
bestii i falszywego proroka oraz wrzucenie ich do ,jezio-
ra ognia plonacego siarka” (19,20). W tekécie Ap 20,1-15
wyrazenie ,jezioro siarki i ognia” pojawia si¢ az cztery razy.
W Ap 20,7-10 zostaje opisana ostatnia walka diabla przeciw
Bogu, ktdrej skutkiem jest wrzucenie szatana do ,jeziora og-
nia i siarki” (20,10a). Autor podkresla, ze chodzi o to samo
miejsce, w kedrym juz znajdujq sie¢ bestia i falszywy prorok.
Zostaje takze zauwazony ich wspélny i nicodwracalny los:
»1 beda cierpie¢ udreki we dnie i w nocy na wieki wiekéw”
(20,10b). Kolejne wiersze perykopy stanowia opis sadu,
w ktérego wyniku $mier¢ i otchtan, po wydaniu zmarlych,
zostang wrzucone do ,jeziora ognia’, ktdre zostaje okreslo-
ne jako ,$mier¢ druga” (20,14). Taki sam los spotyka tych,

% Odsytamy do lektury Nowiriska, Mosyw wojny. Na temat Ap 21,7
zob. 267-279.

21 Motyw ten bardzo wnikliwie omawia Karczewski, ,,Jezioro ognia’, 103-113.
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ktérzy nie sg zapisani w ksiedze zycia (20,15). Ostatnim
tekstem jest analizowany przez nas wiersz. Wyrazna aluzje
do jeziora ognia i siarki mozna odnalezé w tekscie Ap 14,10,
ktéry méwi, ze wielbiciele bestii i jej obrazu oraz ci, ktdrzy
maja jej znami¢ — znak przynaleznosci iwspélnoty z nig
— na czole lub r¢ku, beda katowani ogniem i siarkg wobec
$wigtych anioléw i wobec Baranka (por. Ap 19,20; 20,10).
Nastepny wiersz podkresla nieodwracalno$¢ tego stanu
(»,dym ich udreki wznosi si¢ na wicki wickéw i nie maja od-
poczynku dniem i nocy”).

Nie sposdb wykluczy¢ starotestamentowego pocho-
dzenia tego symbolu, chociaz samo pojecie ,jezioro ognia
isiarki” nie znajduje $cistego paralelizmu w Starym Testa-
mencie, literaturze judaistycznej czy grecko-rzymskiej*.
Ze Starego Testamentu na pierwszym miejscu nalezatoby
przywola¢ opowiadanie u ukaraniu Sodomy i Gomory, kté-
re to miasta z powodu grzechéw ich mieszkaricéw zostaly
ukarane przez Boga niszczacym je deszczem siarki i ognia
(Rdz 19,1-29). Aluzja do zapowiedzi kary dla Goga i Mago-
gaw Ez 38,22, ktérej obraz laczy w sobie zarazg, krew, ulew-
ny deszcz, wielki grad oraz ogien i siarke, mogta sta¢ takze
u podstaw motywu ,jeziora siarki i ognia” w Ap 20,7-10%.
Autor Apokalipsy mégt takze nawiaza¢ do Dn 7,11, w ktd-
rym to tekscie cialo bestii zostaje wrzucone do ognia, czy
Ps 11,6, gdzie motyw palqcego wiatru oraz deszczu ognia
isiarki jest powiazany z karag wobec bezboznych®. W zro-
zumieniu tego obrazu nie mozna wykluczy¢ wplywu litera-
tury pozabiblijnej. Marek Karczewski zwraca uwagg na lite-
ratur¢ miedzytestamentows, przytaczajac: 1 Hen 90,24-26,
gdzie aniolowie wrzucaja potgpionych do ,,otchtani petnej

plonacego ognia™; 4 Ezdr 7,36.39 z jej wizja pieca Gehen-

2 Aune, Revelation 17-22, 1065.

» Beale, The Book of Revelation, 969. Por. takze: Olszewska, ,,Rozumienie
postaci’, 97-106; idem, ,Smok, Bestia’, 161-171.

#  Beale, The Book of Revelation, 969.

»  Karczewski, ,Jezioro ognia’, 107.
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ny, miejsca ognia i meczarni; czy qumrariska Regule Woj-
ny, wedlug keorej kara ognia dosiggnie upadle duchy, keére
splong jak stoma (1QM 11)%*. David E. Aune, podkreslajac
brak Scistych paraleli dla tego obrazu wliteraturze staro-
testamentowej, judaistycznej igrecko-rzymskiej, zauwaza
obecno$¢ wyrazenia ,jezioro ognia” wegipskiej Ksigdze
Umartych (17,40-42; 24,4; 175,15.20). Jezioro to nalezy do
$wiata podziemnego. Potwierdzeniem tej tezy jest fake, ze
w Apokalipsie $w. Jana motyw ,jeziora ognia i siarki” taczy
si¢ z motywem ,drugiej $mierci’, ktdry przynalezy takze do
mitologii egipskicj ($mieré druga to catkowite zniszczenie
ba, ,duszy”) i — podobnie jak w Apokalipsie $w. Jana — jest
polaczony z motywem ,jeziora ognia” (Ksigga Umarlych
175.1.15.20). Wedlug egzegety to te teksty wplynely na Ja-
nowa koncepcje §wiata podziemnego®. Na tle pozostalych
tekstéw Nowego Testamentu — jak zauwaza M. Karczewski:

[...] obraz jeziora ognia i siarki zachowuje swoja oryginalnosé,
ale jednoczesnie potwierdza zawartg w nich koncepcje istnie-
nia po$miertnego miejsca odrzuconych przez Boga. Jest to
symboliczne, zwigzane z ogniem, miejsce nieustannego cier-

pienia (por. Mk 9,43.45.47; Mt 10,28)*.

Pewne aluzje do interesujacego nas obrazu mozemy odna-
lez¢ takze w nowotestamentowe;j literaturze apokryficznej,
np. Apokalipsie Piotra, ktora mogla jednak czerpaé te obrazy
z Apokalipsy $w. Jana. Jest chyba rzecza niemozliwg i zara-
zem zbyteczng poszukiwa¢ jakiegos konkretnego zrédta dla
motywu yjeziora siarki i ognia”. Autor Apokalipsy jest ge-
nialnym twérca, ktdry na podstawie zrédet potrafi tworzy¢
nowe obrazy, w ktérych poszczegélne symbole naktadajg si¢
na siebie, tworzac kolumng symboliczng. Ich odszyfrowanie
polega na interpretacji pojedynczych obrazéw. Dopiero po-

26 Karczewski, ,,Jezioro ognia’, 107.

27 Aune, Revelation 17-22, 1066, 1092.
*¥ Karczewski, ,Jezioro ognia’, 108.
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taczenie tych pojedynczych interpretacji w calo$¢ przynosi
wlasciwe zrozumienie symbolu.

To, co taczy wszystkie zaprezentowane powyzej teksty—
aluzje z tekstami z Apokalipsy $w. Jana, to na pewno motyw
kary, ktérag wymierza Bég. ,,Jezioro ognia i siarki” jest miej-
scem kary polegajacej na do$wiadczaniu cierpienia czy jakis
udrek. Uzyty na ich okreslenie czasownik basanidzo (por.
Ap 9,5; 14,11; 18,7) w calym Nowym Testamencie wyraza
katusze lub udreki majace charakter zaréwno cielesny, jak
i psychiczny. Apokalipsa $w. Jana nie precyzuje, na czym
miafoby polegaé cierpienie odrzuconych. Kara ta ma na
pewno charakter nieodwracalny, nieograniczony czasowo
(»na wicki wiekéw”) i nieprzerwany (,we dnie i w nocy”).
Nalezy zauwazy¢ wspolnote losu szatana ijemu stuzacych
(bestia; falszywy prorok; ci ktérzy nosza znamie bestii;
$mier¢ iotchlan). Ostateczny sad Boga dopuszcza dwie
mozliwoéci: Nowa Jerozolime, ktéra jest symbolem petni
zycia (wspélnota z Bogiem i Barankiem) lub ,,jezioro ognia
i siarki”, ktére jest symbolem potepienia, czyli catkowitego
oddzielenia od Boga i Baranka (20,15). Jest to obraz, kedry
- jak zauwaza M. Karczewski — ,,poraza beznadziejg’. Niesie
ze sobg bardzo mocng dynamikg retoryczna, jest bowiem
przestroga dla tych, keérzy ida na jakikolwiek kompromis
z sifami zta.

Los potepionych, okreslony jako udzial w jeziorze gore-
jacym ogniem i siarka, jest utozsamiony ze ,$mierciag drugy”
(ho estin ho thanatos ho deuteros). Samo wyrazenie ,,$mieré
druga” wystepuje takze wAp 2,11; 20,6.14. Z kontekstu
perykopy Ap 20,11-15 mozna wywnioskowaé, ze $mier¢
pierwsza, ktéra jednak nie jest wymieniona bezposrednio
w tekscie, dotyczy $mierci fizycznej, natomiast $mier¢ dru-
ga to stan wiecznego potepienia, uzywajac jezyka chrzesci-
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janiskiego, to nic innego jak pickto®, ktdre oznacza wieczne

cierpienie (por. Ap 14,10-11; 20,10).

2.3. POTENCJALNI UCZESTNICY POTEPIENIA

Potencjalnymi ,mieszkaficami” jeziora siarki iognia, kt6-
rzy sa wylaczeni z przebywania w intymnej relacji z Bogiem,
w Miescie gwigtym (Ap 21,1-7), sa: tchérze, niewierni, ob-
mierzli, zabdjcy, rozpustnicy, guslarze, batwochwalcy. Te
siedem elementéw wskazujacych — zgodnie z symbolicznym
charakterem liczby siedem — na pewng pelnie, zostaje pod-
sumowane w wyrazeniu ,,i wszyscy kltamcy”. Ono obejmuje
wymienionych siedem kategorii grzesznikéw™. W paralel-
nym wykazie w Ap 22,15, na koncu znajduje si¢ podobne
wyrazenie: ,ikazdy, kto kocha iczyni ktamstwo”. Michat
Wojciechowski zauwaza — wydaje si¢ stusznie — Ze nie jest to
katalog kompletny, na co wskazuja zaréwno réznice migdzy
naszym tekstem a lista z Ap 9,20-21; 21,27; 22,15, jak i jego
»ostentacyjnie retoryczny charakter”: ,Stanowig raczej pro-
by naszkicowania portretu wzorcowego zloczyncy, pozba-
wionego zalet, skazanego na potepienie. Nalezy wigc te cechy
interpretowac lacznie, jako wizerunek jednego, wieloksztat-
tnego grzechu $miertelnego™!. Poréwnanie list grzechéw
w Ap 9,20-21; 21,27; 22,15 z tekstem w Ap 21,8 prowadzi
do wniosku, ze interesujacy nas tekst jest najdtuzszym wyka-
zem grzechéw. Nalezy zauwazy¢, ze inne ksiegi Nowego Te-
stamentu podaja takze listy wad. Opisy te czgsto koncza sie
zapowiedzig kary (por. Rz 1,32; 1 Kor 6,10; Ga 5,21; EfS,5;
Kol 3,6; 1 P 4,5). Nie jest wykluczone — jak chce Pierre Pri-

29

Biguzzi, Apocalisse, 344. O mozliwych zrédlach konceptualnych dla wy-

razenia ,$mier¢ druga” w literaturze greckiej, hellenistycznej, egipskicj

ijudaizmie zob. Aune, Revelaton 17-22,1091-1093.

30 Zob. Prigent, LApocalisse, 664; Biguzzi, Apocalisse, s. 354, Vanni, Apoca-
lisse, 661.

31 Wojciechowski, Apokalipsa, 376.
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gent — ze listy te maja swoje zrédio w liturgii oraz katechezie
chrzcielnej pierwotnego chrzescijanistwa i mialy za zadanie
uswiadomi¢ wyznawcom Chrystusa, ze istnieje pewna grani-
ca, ktérej przekroczenie wyklucza z pretendowania do pro-
wadzenia zycia chrzeécijaniskiego®.

Cala lista rozpoczyna si¢ od zois de deilois. Partykuta de
kontrastuje wyraznie z tym, co bylo powiedziane przed-
tem, tj. z obietnicg dla zwycigzey: ,,Zwycigzca to odziedzi-
czy i bede jemu Bogiem o on bedzie mi synem” W zdaniu
tym mamy dwa celowniki: ,jemu” (auto) oraz ,mi” (moi),
ktére okredlaja intymna, wzajemna relacje migdzy Bogiem
izwycigzcg. W takim kontekscie nastgpujace po nich ce-
lowniki okreslaja kategorie tych ludzi, ktdrzy sie wylaczaja
z tej wzajemnej relacji ojcowsko-synowskiej”. W kontek-
$cie obietnicy dla zwyciezey, jak i calej koncepcji zwycie-
stwa zaprezentowanej w Apokalipsic $w. Jana (zwlaszcza
Ap 2-3), wymienionych grzesznikéw mozna potraktowad
jako tych, ktérzy nie maja odwagi by¢ Zwyciqzcami34. Obiet-
nica dla zwyciezcy w Ap 21,7 jest poprzedzona jeszcze inng
obietnica: ,,Ja pragnacemu dam pi¢ darmo ze zrédla wody
zycia’ (21,6b). Kategorie grzesznikéw reprezentuja tych
wszystkich, ktérzy nie maja pragnienia wody zycia i kt6rzy
odrzucaja ten dar®. Woda zycia, jak i bycie zwycigzca, jest
pewnym remedium na nie znalezienie si¢ w gronie tych,
ktérych udziatem jest wieczne potepienie. Powrdcimy do
tego watku w ostatnim paragrafie artykutu.

Interpretacja poszczegdlnych elementéw prezentowane-
go katalogu wcale nie jest tatwa. Dwa stowa otwierajace wy-
kaz: ,tchérze” (deiloi) i ,niewierni (apistoi), w Apokalipsie
$w. Jana wystepuja jedynie w tym miejscu i nie s3 wymienia-
ne w zadnej nowotestamentowej liscie wad. Pewne $wiatto

32 Prigent, LApocalisse, 290.

33 Por. Vanni, Apocalisse, 661.

3 Na temat zwycigzcdw w Apokalipsie $w. Jana zob. Kotecki, ,,Prawdziwi
zwyciezcy’, 243-267.

% Por. MacLeod, , The Seveneth ‘Last Thing”, 449.
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na t¢ zbitke moze rzuci¢ tradycja synoptyczna, ktéra zawiera
stowa Jezusa skierowane do uczniéw w czasie uciszenia bu-
rzy na morzu: ,Dlaczego tchérzliwi jestescie, malej wiary”
(# deiloi este, oligopistoi) (Mt 8,26); ,Dlaczego tchérzliwi
jestedcie, jeszeze nie macie wiary” (4 deiloi este; oupa exete
pistin) (Mk 4,40). W tych tekstach tchérzostwo jest czyms
przeciwnym wierze. Pytania Jezusa maja za zadanie sty-
mulowaé postawe uczniéw, aby doszli oni do wiary, ktéra
nawet w obliczu $mieci jest w stanie wyeliminowa¢ strach
i ktdra bazuje na wlasciwym rozpoznaniu tozsamosci Jezu-
sa. W takiej koncepcji wiary tacza si¢ ze sobg dwa elementy:
wiara jako bezwarunkowa ufnos¢ i wiara jako rozpoznanie
tego, w ktdrego i ktéremu si¢ ufa®®. D.E. Aune wskazuje, ze
w $wiecie greckim tchérzostwo okreslato ogélnie moralng
degradacje’”. Wracajac jednak do tekstu Apokalipsy $w. Jana
i zadajac pytanie, kim moga by¢ potencjalni tchérze, warto
byloby spojrze¢ na list do Ko$ciota w Smyrnie (Ap 2,8-11),
gdzie w obietnicy dla zwyciezcy pojawia si¢ — podobnie jak
w Ap 21,8 — temat $mierci drugiej: ,Zwyci¢zcy $mier¢ dru-
ga na pewno nie wyrzadzi szkody” (2,11b). Zwyci¢zca jest
ten, ktéry pozytywnie odpowiedzial na wezwanie Jezusa —
ukazujacego si¢ w autoprezentagji jako ,,Pierwszy i Ostatni”
(w Ap 21,6 Bég jest okreslony synonimicznym wyrazeniem
jako: ,Alfai Omega, Poczatek i Koniec”) — do odwagi (,,Nie
lekaj si¢”, meéden phobou; Ap 2,10) w obliczu przesladowan
ze strony wrogiego Srodowiska, w ktérym zyja chrzescija-
nie. W takim kontekscie zatem ,tchérzami” s3 ci, ktdrzy
nie maja odwagi zy¢ swoja wiara w srodowisku im wrogim,
ktérzy nie maja odwagi staé si¢ meczennikami. W $wietle
Apokalipsie $w. Jana chrzedcijanie Zyja nieustannie w takim
- zamkni¢tym na Boga — $rodowisku. Ich relacje do tego
$wiata mozna nazwaé ,trudng koegzystencja’, ktdra:

3¢ Zob. Kotecki, Con Gesit, 72 (por. 60-72).
7 Aune, Revelation 17-22,1131.
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jednak bedzie zmierzala do wzrostu napigcia i doprowadzi do
absolutnej opozycji migdzy tymi dwoma systemami. Porzadek
$wiata jest catkowicie antagonistyczny do porzadku reprezento-
wanego przez chrzescijan. Zycie w takim $wiecie domaga si¢ od
wyznawcdw Chrystusa heroiczno$ei. Dlatego wszyscy chrzesci-
janie w ujeciu Ap sa potencjalnymi meczennikami, a cata ksiega
pozostanie na zawsze zaproszeniem do meczefistwa™,

P. Prigent zauwaza, ze wedlug Syr 2,12 tchérz to czlo-
wiek, ktéry wedruje dwoma torami w tym sensie, Ze nie
umie jasno zdecydowaé, keéry tor wybraé. W przypadku
Apokalipsy $w. Jana jest to alternatywa mi¢dzy wiernoscia
Bogu akompromisem ze $wiatem poganskim, w ktérym
przyszlo zy¢ chrzescijanom™. Autor tej ksiegi nie ma watpli-
wosci, ze ten $wiat jest na wskro$ idolatryczny. Tchérzostwo
zatem moze oznaczaé nic innego jak kompromis z takim
$wiatem, brak odwagi w przeciwstawieniu si¢ calej idolatrii
tego systemu. Ten brak odwagi wynika z niewiary.

Termin ebdelygmenoi (participium perfecti passivi) po-
chodzi od czasownika bdelyssomai (,czyni¢ obrzydliwo$é,
by¢ obrzydliwoscia”). Bardzo trudno jest zinterpretowaé
znaczenie tego terminu. Autorowi Apokalipsy do opisa-
nia Wielkiej Nierzadnicy stosuje rzeczownik bdelygma
(,obrzydliwos¢”). Ona w rece dzierzy ,zloty puchar pelny
obrzydliwosci i nieczystosci jej nierzadu” (17,4), jej imie
natomiast to: ,Wielki Babilon. Matka nierzadnic i obrzyd-
liwosci ziemi” (17,5). Do Miasta Swigtego nie moze wejé¢
(wejscie do Jeruzalem Nowego jest metafora zbawienia)
»Nic nieczystego (pdn koinon), ani ten kto popelnia obrzyd-
liwos¢ (ho poion bdelygma) i ktamstwo (psendos)”. Czyniacy
obrzydliwos¢ sa w jakis sposob ztaczeni z Wielkg Nierzad-
nicg, kedra w symbolice Apokalipsy $w. Jana wskazuje na
38 Kotecki, Koscidt, 308. O systemie ziemskim, w keérym wedltug narracyj-
nego $wiata Apokalipsy $w. Jana przyszlo zy¢ chrzescijanom, zob. ibi-
dem, 269-322.

% Zob. Prigent, LApocalisse, 664.
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system spoleczny, polityczny, ekonomiczny i religijny prze-
pelniony konsumpcjonizmem, idolatria, zdeprawowaniem
seksualnym, ktéry odznacza si¢ samowystarczalnoscia, sa-
mouwielbieniem czy wrecz deiﬁkacjaf‘o. Termin ,obrzydli-
wos¢” (bdelygma) w LXX byt uzywany na okreslenie ido-
li oraz praktykowania idolatrii (por. Jr 13,27; Ez 5,9.11;
6,9), ktéra czgsto byla polaczona zzdeprawowaniem
seksualnym czy — ogélnie rzecz ujmujac — nieczystoscia
(por. Rz 1,18-32). W paralelnej do naszej liscie grzechow
w Ap 22,15 terminowi ebdelygmenoi odpowiada stowo kynes
(»psy”), kedre wedtug analizy D.E. Aune wskazuje na rézne
prakeyki seksualne zakazane przez Biblig*!. W wyrazeniu
»czyni¢ obrzydliwo$¢” nie chodzi o jednorazowy czyn, ale
o stala dyspozycje, o kontynuowane i systematyczne prakty-
kowanie obrzydliwosci, stad w tekécie mamy czas terazniej-
szy imiestowu (poion). Obrzydliwos¢ odnosi si¢ do idolatrii
jako systemu, ktéry przejawia si¢ nie tylko w zewnetrznych
formach, ale niszczy catkowicie wnetrze cztowieka, depra-
wuje go, czynigc jego serce dalekie od Boga czy niepotrze-
bujace Boga. Jest to pelne przylgniccie do systemu zycia
catkowicie pogariskiego. Takiemu systemowi w Apokalipsie
$w. Jana ulegaja chociazby ,mieszkafcy ziemi”*.

Kolejna kategoria grzesznikéw sa mordercy (phoneis).
Termin ten nalezy rozumie¢ w tradycyjnym znaczeniu. To
ci, keérzy przekroczyli przykazanie ,Nie morduj” (Wj 20,3;
Pwt 5,17; Ap 9,21; 22,15; Mt 5,22 itd.). Niektérzy badacze
uwazaja, ze mordercy reprezentuja agentéw Bestii i Wielkiej
Nierzadnicy, kt6rzy przesladuja chrzescijan i tych, keérzy od-
rzucajg wspdlprace z systemem idolatrii (Ap 13,15; 17,6)%.

40 Zob. Kotecki, Duch gwigty, 81-94; Giorgio, Il mistero, 337-348. Stro-
ny te zawieraja pewna syntez¢ teologiczng obrazu Wielkiej Nierzadnicy
w Apokalipsic $w. Jana. Cala monografia zostala jej poswigcona; zob.
takze Witkowski, ,, Wielki Babilon”.

41 Aune, Revelation 17-22,1131, 1234-1235.

2 Kotecki, , Mieszkartcy ziemi”, 251-285.

® Caird, 4 Commentary, 267; Beale, The Book of Revelation, 1059-1060.
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Mordercy byliby zatem aktywnymi obroricami idolatrii.
W przytoczonych przez egzegetéw miejscach autor jednak
nie uzywa terminu phoneus.

Obok mordercéw postawieni sa pornoi. Ttumaczenie
tego terminu oscyluje pomiedzy terminem ,rozpustnicy’,
w sensie praktykujacy wszelkie rodzaju naduzycia seksual-
ne*, a ,prostytuujacy si¢”®. Nie jest wykluczone, ze autor
mial na mysli prostytucje kultyczna, ktéra byta ztaczona ze
$wigtyniami poganskimi i kultem®. Nalezy jednak pamie-
taé, ze prostytucja jest w Biblii metaforycznym obrazem
balwochwalstwa inie jest wykluczone, ze w tym miejscu
stowo pornoi — podobnie jak wezesniej termin ebdelygmenoi
— moglo zosta¢ uzyte w podwdjnym znaczeniu.

Kolejng kategori¢ potencjalnie potgpionych  stano-
wia pharmakoi. Termin pharmakos wystgpuje jeszcze raz
w Ap 22,15. Na lidcie w Ap 9,20-21 mamy termin pharma-
ka. Chodzi w tym miejscu o praktykowanie najrézniejszych
rodzajéw czaréw i magii, ktére byly potaczone czgsto z ido-
latrig. Tora zabraniala takich czynéw (zob. Kpt 19,26-29;
Pwt 18,9-11). Wedlug U. Vanniego pod terminem phar-
makoi kryja si¢ ci, ktérzy poswiecili si¢ magii — szczegélnie
rozpowszechnionej w srodowisku Azji Mniejszej w I wieku
po Chrystusie — iuzywali jej w celu manipulowania oso-
bowoscig innych”, o czym $wiadczy chociazby inskrypcja
z Filadelfii, zakazujaca wszelkich form magii przeciwko ko-
mukolwiek*. Rodney Lawrence Thomas zadedykowat cala
swoja monografi¢ odpowiedzi na pytanie, czy Apokalipsa
$w. Jana zostala napisana jako ,anty-magiczna® polemika
z 6wezesnym $wiatem. Wedlug niego ksiega ta przeciw-
stawia si¢ pewnym praktykom magicznym iwierzeniem

#  Zob. Vanni, Apocalisse, 662.
 Wojciechowski, Apokalipsa, 376.

“  Beale, The Book of Revelation, 1060.
47 Vanni, Apocalisse, 662.

4 Aune, Revelation 17-22, 1132.
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I wicku chrzescijanistwa®. Nie ma watpliwosci, ze magia jest
przejawem idolatrii.

Na liscie grzesznikéw znajduja si¢ takze batwochwalcy
(eidololatrais). Nie ma watpliwosci, ze chodzi tutaj o tych,
kt6rzy prakeykuja kult idoli. Apokalipsa $w. Jana jednak nie
wskazuje jedynie na idolatri¢ bezposrednia (por. 9,20-21),
ale takze podkresla istnienie idolatrii posredniej o charak-
terze ckonomicznym. Chodzi przede wszystkim o kon-
sumpcjonizm ,posuni¢ty do absolutnej samowystarczalno-
$ciizamkniecia si¢ catkowitego na transcendencj¢™’, keory
w Apokalipsie $w. Jana jest ukryty wsymbolu Wielkiej
Nierzadnicy.

Cala list¢ podsumowuje wyrazenie pasin tois pseudesin
(»[dla] wszelakich klamcéw”). W Ap 21,27 z Niebieskiej
Jeruzalem sa wykluczeni ci, ktérzy czynia ohyde iktam-
stwo (ho bdelygma kai pseudos). P. Prigent laczy czynienie
obrzydliwosci i klamstwa z idolatrig’'. Liste grzesznikéw
w Ap 22,15 zamyka: ,kazdy, kto ktamstwo kocha i go
prakeykuje” (pas philon kai poion pseundos). Ktamcy s3 na
ustugach szatana (por. J 8,44). Chodzi w tym miejscu nie
tyle o klamstwo werbalne, co bardziej o jako$¢ zycia, ktére
»jest przezywane w opozycji do jedynej prawdy, ktérg jest
Chrystus. W ten sposdb staje si¢ ono zyciem przepetnio-
nym idolatrig™*

Calg liste ,,potencjalnych potepionych” mozna potrak-
towa¢ jako pewnego rodzaju zobrazowanie $wiata pogan-
skiego, w ktérym przyszio zy¢ chrzescijanom, a ktéry moze
przenikna¢ od wewnatrz do zycia wspdlnot, czego liczne
przyktady mozna odnalez¢ w narracyjnym $wiecie Apoka-
lipsy $w. Jana wlistach do siedmiu Koscioléw (Ap 2-3).

¥ W celu zapoznania si¢ z przegladem problematyki magii w starozytno-

$ci zob. Thomas, Magical Motifs, 4-15. Por. takze Aune, Apocalypticism,
Prophecy, 347-367.

50 Kotecki, Koscidt, 31-322.

U Prigent, LApocalisse, 685-686.711.

52 Kotecki, Koscidt, 263; por. Vanni, Apocalisse, 661.
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Wszystkie wymienione w Ap 21,8 wady czy grzechy w wick-
szym lub mniejszym stopniu sa zwigzane z idolatria.

3. ANALIZA AP 21,8 W KONTEKSCIE BLIZSZYM
1 DALSZYM

W Ap 21,8 ,,udzial wjeziorze ognia isiarki” jest okreslo-
ny mianem ,$mierci drugiej”. Te dwa motywy znajdujg si¢
takze w kontekscie blizszym interesujacej nas perykopy, tj.
w Ap 20,14-15. Tekst ten precyzuje, kto moze by¢ uczestni-
kiem kary wiecznej: ,Jedli si¢ nie znalazt zapisany w ksigdze
zycia’. Sekwencja perykop oraz obecnos¢ tych samych mo-
tywow, moze nas prowadzi¢ do wniosku, ze wiersz 21,8 —
zgodnie zreszty ze stylistyka Janowa — precyzuje ten obraz.
Ci nie zapisani w ksiedze zycia sa utozsamieni z tymi, kedrzy
reprezentuja kategorie grzechéw. Motyw ksiegi zycia wyste-
puje w Ap 3,5; 13,8; 17,8; 20,12.15; 21,27. Chodzi o ,ksi¢-
ge zycia zabitego Baranka” (13,8) czy ,ksiege Zycia Baranka”
(21,27). Ksigga jest metaforg niczawodnej pamigci Boga®,
aw terminie ,zycie” — jak zauwaza U. Vanni — chodzi o ,,zy-
wotno$¢ Boga, obecna w Jezusie Chrystusie zmartwych-
wstalym i ofiarowang ludziom; zaakceptowana przez nich,
staje si¢ ich konkretna historia, staje si¢ ksiega zycia. Osad,
egzaminujac ksiege, pokaze obecnos¢ lub nicobecno$é tej
witalnosci; w przypadku nieobecnosci, czlowiek zostanie
wrzucony do jeziora ognia, tzn. w stan catkowitego bezwta-
du, w nieskoficzong pustke”>%. Materig sadu, kedry zostanie
przeprowadzony przez Boga sa dzieta czlowieka, ktdre maja
odpowiedzie¢ na pytanie, czy sa one dokonywane w Bogu,
tzn. zgodnie z Jego wola, przy catkowitej wspolpracy z jego
taska, ktora jest zyciem danym przez zbawcza $mier¢ Jezusa
— zabitego Baranka (por. Ap 3,4-5). Zycie jest rezultatem

53 Zob. Beale, The Book of Revelation, 1037.
>4 Vanni, Apocalisse, 648.
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zbawczej $mierci Jezusa. Otwarcie si¢ na t¢ witalno$¢ to
jest zycie wieczne doswiadczane juz tutaj na ziemi. Negacja
zycia wiecznego, tj. brak otwarcia i wspétpracy z ta taska,
prowadzi do $mierci wiecznej”. Tym, ktory jest zapisany
w ,ksiedze zycia’, na pewno jest ,,pragnacy”, ktéremu Bég da
pi¢ za darmo ze zrédla wody zycia (Ap 21,6), oraz ,,zwycigz-
ca’ (Ap21,7).

Na list¢ potencjalnych potepionych nalezy spojrzeé takze
w swietle pozostalych list grzechéw w Apokalipsie $w. Jana
(9,20-21; 21,27; 22,15). Z ich poréwnania mozna wywnio-
skowa¢, ze wérdd potencjalnych potepionych znajdujg sie
jeszeze ci, ktdrzy ,nie odwrécili si¢ od swych kradziezy”,
ou metenoésan ... ek ton klemmaton auton (9,21) oraz nie-
czysci: , A nic nieczystego do niego [Miasta Swigtego] nie
wejdzie” (21,27). Pierwsze wyrazenie nastgpuje w wierszu
9,21 natychmiast po wyrazeniu ek és porneias auton (,od
swego nierzadu). W tym drugim przypadku chodzi o ja-
kiekolwick nieuporzadkowanie zwigzane ze sfera ludzkiej
scksualnosci (seksualna niemoralnos¢), rozumiane nie jako
pojedyncze fakty, ale przejaw systemu zycia, uzywajacego
osoby jako przedmiotu. Czgsto grzechy te byly zwigzane -
jak juz zauwazyliémy — z praktykowaniem idolatrii. Na tym
tle kradziez jawi si¢ takze jako rodzaj gwattu - juz nie na
osobach, ale na rzeczach, ktére naleza do innych:. Co do
drugiego tekstu, wejscie do Miasta Swigtego jest metaforg
zbawienia®. W Nowym Jeruzalem nie ma miejsca dla ni-
czego nieczystego (pan koinon). Termin koinos, ktdry spo-
tyka si¢ tylko w tym miejscu w Apokalipsy $w. Jana, oznacza
»ZWyczajny, nieczysty w sensie rytualnym, pospolity, swie-
cki” i jest synonimem stowa akathartos, wystepujacego w Ap
16,13; 17,4; 18,2 i okreslajacego ,,nieczystego” w sensie ry-
tualnym lub moralnym. Cale wyrazenie pan koinon moze

55 Por. Prigent, LApocalisse, 634.
¢ Vanni, Apocalisse, 379.
57 Kotecki, Koscidt, 262.
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odnosi¢ si¢ zaréwno do rzeczy, jak i do 0s6b*®. Z kontekstu
wynika, ze nieczysto$¢ to splamienie, ktére jest efektem za-
angazowania si¢ w idolatri¢™.

Analizujac Ap 21,8 w kontekscie najblizszym i blizszym,
zwrécilismy uwage na teksty, keore méwia o potencjalnych
kandydatach do potepienia. Wszystkie te wiersze razem
wzigte sg dla czytelnika, tj. historycznych adresatéw i czy-
telnikéw kazdej epoki, rodzajem przestrogi. Cata jednak
Apokalipsa $w. Jana podaje réwniez recepte na to, w jaki
sposob mozna znalez¢ si¢ w gronie zbawionych. Juz sam
tekst Ap 21,6-7 méwi o realnie ,,pragnacych” zycia wieczne-
go izwyciezcach. Obietnice dla zwyciezey z Ap 21,7 moz-
na przeanalizowaé¢ w $wietle podobnych obietnic w cz¢sci
epistolarnej Ap 2-3 (2,7,11.17.26; 3,5,12,21bis) czy po-
zostalych tekstéw, ktore méwia o chrzescijanach jako zwy-
ciezcach (12,11; 15,2). Zwyciezcami w Ap 2-3 s3 ci, ktérzy
nawracaja sie, tzn. wstuchuja si¢ i prakeykuja w zyciu we-
zwania Jezusa. W kontekscie calej Apokalipsy $w. Jana sa
nimi takze ci, ktdrzy nie idg na kompromis ze zfem o korze-
niach szatanskich

wciclonym w histori¢ ludzka w postaci pafistwa, ktére chee
zaja¢ miejsce Boga (Bestia wychodzaca z morza), propagandy
takiego panstwa (Bestia wychodzaca z ziemi) oraz systemu
konsumpcyjnego (Wiclka Nierzadnica). [....] Prawdziwymi
zwyciezcami w Ap s3 tylko Chrystus i ci, kt6rzy ida za Nim®.

Motyw wody zycia przywoltuje tekst z Ap 7,9-17, ktéry
okredla tozsamos¢ zbawionych: ,To ci, ktdérzy przychodza
z wielkiego ucisku i optukali swe szaty i w krwi Baranka je

wybielili” (7,14). W opisie tym

58 Zob. Aune, Revelation 17-22, 1174; Kotecki, Koscidl, 262.

%% Prigent, LApocalisse, s. 685; Beale, The Book of Revelation, s. 1101; Kote-
cki, Koscidt, 262.

Kotecki, ,Prawdziwi zwycigzcy”, 267.
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nie chodzi tylko o mgczennikéw, ale o wszystkich wierzacych,
kedrzy aktywnie wspdipracowali z taskg Chrystusa, ktora wy-
plywa w tajemniczy sposéb z calego misterium paschalnego,
z calej witalnosci Zmartwychwstalego [...]. Chrzescijanie,
keorzy zyja w ten sposob, ciagle zapelniajg niebo®!.

Rzesza zbawionych z Ap 7,9-17 przywotuje dziewiczy or-
szak Baranka, ktoryjuz przynalezy do nieba,z Ap 14,1-5. Re-
medium, aby znalez¢ si¢ w gronie zbawionych, jest takze
»umieranie w Panu” (Ap 14,13), wyjscie z Wielkiego Babi-
lonu (Ap 18,4). Tekstéw tych jest znacznie wigcej w Apoka-
lipsie $w. Jana i moglyby one stanowi¢ zrédlo dla artykutu
na temat potencjalnie zbawionych wedtug tej ksiegi. Prze-
stanie Apokalipsy $w. Jana jest bardzo jasne: chrzescijanie
maja zy¢ jak zbawieni, a nie jak ludzie tego $wiata®.

Podsumowujac naszg analizg, nalezy podkresli¢, ze tekst
Ap 21,8 méwi o karze wiecznej uzywajac metafory ,jezio-
ra ognia i siarki”. Motyw ten bardzo wyraznie nawiazuje do
losu Sodomy i Gomory (Rdz 19,1-29) oraz innych tekstéw
biblijnych i pozabiblijnych; podkresla, ze ,jezioro siarki
iognia” jest miejscem pozbawionym nadziei, bez zadnej
mozliwosci odmiany swego losu. Jest ostatecznym pozba-
wieniem si¢ mozliwosci wspdlnoty z Bogiem. Tekst ten wy-
mienia réwniez liste zagrozonych wiecznym potepieniem,
ktéra jest rozwinieciem list wad proponowanych w innych
tekstach Apokalipsy $w. Jana (9,20-21; 21,27; 22,15). Nie
jest to jednak na pewno lista kompletna, ale raczej portret
czy model potencjalnie potepionego. Wszystkie te wady
w wickszym lub mniejszym stopniu s3 zwiazane z szero-
ko pojetg idolatrig. Caly tekst jest rodzajem przestrogi dla
chrzescijan powotanych do wspélnoty zbawionych. Apoka-
lipsa $w. Jana jest petna nadziei. Jej koncowym stowem jest
ostateczne zwyciestwo Chrystusa, keére dopetni tego, co si¢

o Kotecki, Koscidt, 235.
¢ Prigent, LApocalisse, 291.
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juz dokonato na krzyzu. Celem zycia chrzeécijan jest udziat
w Miescie Swif;tym, a nie w jeziorze ognia i siarki. Chrzedci-
janie maja zy¢ jak zbawieni, a nie jak ludzie tego $wiata, $wia-
ta poganiskiego, zanurzonego w idolatrii. W $wietle tego, co
zostalo juz powiedziane, trafnym komentarzem koncowym
moga by¢ stowa kard. Gerharda Ludwiga Miillera:

Od czasu Chrystusa potepienic nie oznacza braku milosier-
dzia w Bogu. Wszelka wina, o jakickolwiek chodzitoby grze-
chy, zostala juz przezwyci¢zona. Nie ma takiej winy, kedra nie
zostalaby przebaczona w Chrystusie. Przebaczeniem objgte
s3 réwniez najstrasznicjsze przestgpstwa, poniewaz w krzyzu
Chrystusowym wszystkie zostaly pozbawione charakteru winy.
Chrystus wszystko ponidst na krzyz idokonal ckspiacji za
wszystkie winy. Dlatego w piekle nie ma winy nieodpokutowa-
nej. Nie brak tam réwniez taski i mitosierdzia Bozego. Piekto
jest raczej nieprzyjetym przez wypaczong wolnos¢ mitosier-

dziem — i na tym polega ten paradoks nad pa.radoksamié3 .

Potepienie jest wolnym odrzuceniem faski. Tchérze,
niewierni, obmierzli, rozpustnicy, guslarze, batwochwal-
cy i wszelcy klamcy sa tymi, ktérzy nie pragng zycia Boga
(»Pragnacemu dam darmo pi¢ ze zrédia wody zycia’;

Ap 21,6).
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